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استل ان الكريم اتمامه على أحسن الوجوه واكملها وانبها وامجتها » 
وانفمها ق اآخرة والدنيا »> وآكثرها انتفاعا به وآعمها قائدة لجیح 
اكسلمين .۰ 1 

[ اتشيخ محیی آلدین النووی ي المقدعة جم 1 ص ۱۰۲ ] 


ینم المتاسع عش 


وهو الجزء الخامس من تكملة هذا الشرح 


رئيس قسم السنة ودلوم الحديث 
بجامعة ام درمان الاسلامية 


حقوق الطبع محفوظة للمؤلف ولورنته من بعده 


وک الصا 


له : - الملكة مر اي 


قال ۱ لصنف رحمه الله تعالی ‏ 
کناب الایلاء 


يصح الابلاء من كل زوج بالغ عاقل قادر على الوطء لقوله عز وجل 
« للذین بؤلون من نساتهم تربص اربعة آشهر » واما الصبی والجنون فلا يصح 
الايلاء منهما لقوله صلی الله عليه وسلم « رفع القلم عن ثلانة : الصبی عتی يلغ 
وعن النائم حتی يسنيقظ » وعن الجنون حتی بفیق » ولانه قول بختص بازو جية 
فلم يصح من الصبی والمجنون کالطلاق ۰ واما من لا يقدر على الوطء > فان كان 
سبب يزول کالریض والحبوس صح ایلاژه ٠‏ وان کان بسبب لا يزول کالجبوب 
والاشل ففیه قولان : 

( احيهما ) يصح ابلاؤه لان من صح ابلاژه أذا كان قادرا على الوطء صح 
ابلاژه اذا لم بقدر کالریض والحبوس . 

( والثانى ) قاله فى الام لا بصح ایلاژه لانه یمین على ترك مالا یقدر عليه 
بحال فلم يصح » كما لو حلف لا بصعد السماء ۰ ولان القصه بالابلاء آن يملع 
نفسه من الجماع باليمين » وذلك لا يصح ممن لا يقدر عليه » لانه ممنوع مسن 
غير يمين » ویخالف الریض دالحبوس لانهما يقسدران عليه اذا زال الرض 
والحبس ۰ فصح منهما النع باليمين » والجبوب والاشل لا يقدران بحال ) .۰ 


۱ الشرح قوله تعالى « للذين يلون من نسائهم ) ¢ الآبة » معضاه 
بحلفون » والصدر ايلاء وآلية وآلوة والوة ٠‏ وقرا آبى وابن عباس : 
( للذين ,يقسمون ) ومعلوم أن بقسمون تمسير يلون » وقرىء « للذين 
آلوا » يقال :. آيلى ولی ايلاء وتألى تأليآ وائتلی اكثلاء أى حلف ٠‏ ومنه 
« ولا بأتل آولو الفضل منکم » كذا آفاده القرطبی وقال طرفة بن العبد : 

فالیت لا بنفك کشحی بطانة . لعضب رقیق الشسفرتین مهند 
وقال فى الجمم : 


قليل الألا با حافظ ليمينه ٠‏ وان سيقت منه الألية برت 


۳ 


وقال آخر : : 
فاليت لا لك آحدو قصيدة تکون, واياها بها مثلا بسدی 


3 وفی الحدیث « ومن كال علن ال یکنیه 6 وال این عانن : کان یلاع . - 
الحاهلة السنة والسنتن وأكثر من ذلك » قصدون ,ذلك ایذاء المرآة عند 


المساءة ء فوقت لهم أربعة أشهر + وقد آلى الب صلى الله عليه وسلم عندما ٠.‏ | 


ساله تساه النفقة مما ليس عنده ۰ كذا فى الصحيجين وف سنن الترمذى ١‏ ' 
وابن للع ا ع ی 


. مهن ۰ 


ی ی ال اد والید a‏ لاه 
الايلاء وكذلك السفیه والولی عليه اذا کان بالا عاقلا ٠‏ وكذلك الخصى 
اذا ل نکن مجبوب والشيخ اذا ان فيه بقيةارمق ونباط ٠‏ ۰ ۱ 


وجملة دمم اه منک ود EEE‏ : 
الصبى والمجنون. فلا بصح: ا بلاؤهما ۽ لأن القلم مرفیع :عنهما ۽ ولأنم 0 
تجب بمخالفته كفارة أو حق فلم ينعقد منیا كالنقي ٠‏ . ۱ 7 


وآما العاجز عن الونه فان كان لعارض مرجو زواله كالموض ا 
ا صح ابلاؤه لأنه يقدر على الوطء فصح منه الامتناع منه ۽ وان كان غي 
مرجو الزوال کالجب والشلل لم بصح ايلاؤه لآنها يمين على ترك مستحيل . 

تنعقد ۽ كما لو حل آن لا بقلب الحجارة ذه ؛ ولأن الايلاء اليمين . 
المانغة من الوطء وهذا لا جمنعه بمینه فانه متعذر مته ولا اضر المرأة ؛ ينه ه.. 


واختلف قول الشافمى قا المجبوب فقا : ولا يلزم الايلاء الا زوا 
" صحیح النکاح ۰ فآما فاسد التعاخ فلا بلزمه .ابلاء ۰: وقال : واذا آلئ 
الخصی غير الحیوب من ن امرانه فهو کنیر الخصى + وهکذا لو كان مجبوب ‏ 
دی ما يلع به من لرة ما بیاغ لرجل حتی تنيب حدفته کال گنی" 


الخصى فى جمیم آحکامه + وآما اذا :لى الخصی الجبوب" من آمرآته قیل أ ٠٠‏ 


: له ی ی 


9 


الجماع » وهو ممن لا جماع عليه م قال : ولو تزوج رجل امرأة ثم آلی 
منها ثم خصى ولم يجب كان كالفحل » ولوجب كان له الخيار مكانها فى المقام 
معه أو فراقه ؛ فان اختارت القام معه قيل له : اذا طلبت الوقف ففء 


قال الربیع : ان اختارت فراقه فالذی عرف للشافعی أنه يفرق بينهما + 
وان اختارت القام معه فالذى أعرف للشافعى أن امرأة العنين اذا اختارت 
امقام معه بعد الأجل آنه لا یکون لها خیار ثانية + الجبوب عندی بثله | م 


والأقرن الى الکتاب والسنة القول بانه لا يصح ايلاؤه ؛ فان الفىء هو 
الذى سقط اليمين 6 والفىء القول لا سقطها ۰ 

والی عدم ايلائه ذهب المالكية والحنابلة ألا آبا الخطاب فاته قال : 
تحتمل أن بصح الا بلاء منه قیاساً على 'العاجز بمرض أو حيس ۰ وقال 
ابن قدامة : فأما الخصی الذی سات بيضتاه آو رضت فیمکن منه الوطء 
وینزل ماء رقیقاً فيصح ابلاژه ۰ وكذلك الجبوب الذی بقی من ذکره 


ما نمكن الجماع به ٠‏ 
وقالت الحنفية : ان عجز عن وطنها لجبة صح ايلاؤه ؛ وفيئوه أن بقول : 
فلت النها ۰ ۱ 
قال الصنف رحه الله تعالى 


فصلل ' ولا يصح الايلاء الا بالله عز وجل » وهل يصح بالطلاق 
والعتاق والصوم والصلاة وصدقة الال ؟ فيه قولان : قال فى القديم : لا يصح 
لانه يمين بغير الله عز وجل » فلم يصح به الابلاء كاليمين بالنبى صلى الله عليه 
وسلم والكمبة وقال فى الجديد : يصح وهو الصحبح لأنه يمين بلزمه بالحنث 
فيها حق » فصح به الابلاء كاليمين بالثه عز وجل » فاذا قلنا بهذا فقال : ان 
وطنتك فعبدی حر فهو مول ۰ وان قال : ان وطئتك فلله على أن اعتق رقبسة 
فهو مول » وان قال : ان وطئتك فانت طالق » او أمراتى الاخری طالق فهو 


مول . وان قال ان.وطئتك فعلی أن اطلفك او اطاق امرانی لاخرى لم بسكن 
موليا » لاته لا يلزمه بالوطء شیء ۰ وان قال : أن وطنتك فانت زانية لم يكن 

موليا لانه لا بزمه بالوطء حق لانه لا يصير بوطنهاقاذفا » لان القدف لا بتعلق ۱ 
بالشرط > لانه لا بجوز أن تصم زانية بوطء الزوج كما لا صلم زانية بطلوغ 
الشمس » واذا لم يصر قاذفا لم یلزمه بالوطء حق فلم يجز ان يكون مولیا e‏ 


. وان قال :ا ان وطئتك فاله على صوم هذا الشهر لم يكن مولیا » لان الولی 
هو الذی بلزمه بالوطء بعد اربعة اشهر حق او بلحفه ضرر ».وهذا بقدر على 
وطتها بعد أربعة آشهر من غير خر بلحقه ولا حق بازمه ٤‏ لان صوم نسم 
مضى لا بلزمه » كما لو قال : آن وطنتك فعلی صوم آمس ٠‏ 


'. وان قال : آن وطنتك فسالم حر عن ظهارى وهو مظاهر فهو مول ۰ وقال. 
الزنى : لا بصم موليا لآن ما وجب عليه لا بتعين بالنذر » كما لو قال : آن وطنتنك' 
۱ فعلى أن أصوم اليوم الذى على من قضاء رمضان فى يوم الاثنين » وهذا خطا 
لانه بلزمه بالوطء حق وهو اعتاق هذا العبد . NE‏ 

واما الصوم فقد حكى ابو علی بن ابی هريرة فيه وجها آخر انه یتصسی 
بالنذر کالعتق » والذى عليه اكثر اصحابنا وهو المنصوص ف لام آنه لا يتعين 5 
1 والفرق بینهما ان الصوم الواجب لا تنفاضل فيه الایام » والرقاب تتفاضلل | 
اثمانها * وان قال آن وطنْتاك ففبدى حر عن ظهازی آن ظاهرت » لم يكن فوليا , 
فى الحال لانه يمكنه آن بطاها فى الحال ولا بلزمه شىء > لاه يقف العتق بعد ' 
الوطء على شرط آخر » فهو کما لو قال : آن وطئتك ودخلت الدار فعببندی , ۱ 
حر » وان ظاهر منها قبل الوطء ضار مولیا » لانه لا يمكنه آن بطاها فى مدة الابلاء . 
الا بحق بازمه فصار كما لو قال :أن وطلك فصدى حر ) ٠.‏ ۱ 


الشرح من شروط الاللاء التى لا بصح الا بها آن بحلف بالل تعالى | 
آو بصفة من صفاته » ولا خلاف بين آهل العلم فى آن الحلف بذلك ایلاء ؛ 
ليله علي الذاجيه وسار E‏ اه انب بلله اور تست ٩‏ 


فإما ان جلف على ترك الوطء بغير هذا ۽ مثل ان حلف بطلاق آو عتاق 
۱ لاصف الال او الح ار E‏ 
ایت + وقی اسدي اران عن امد کا ر : 


للق الخطا القرظبى ی تير الجامع لاحکامالرن اذا اختلط عليه قو لا 
الشافعى فجمل قوله فى آلجدید مكان قوله فى القدیم" والعکش فليحرر » وذلك 
فى الجزء الثالث بالصفحة ۱۰۳۲ مطوعة دار الکتب ٠‏ (الطیعی ) 


ماد 


وقال ابن عباس : كل یمین منعت جماعا فهی ابلاء ٠‏ وهو قول الشافمی 
ف الجديد والرواة الأخرى عن أحمد » ويتلك قال الشمبي واي دمالك 
وأهل الحجاز والثورى وآبو حنيفة وال العراق وآبو ثور وأبى عبید وابن 
النذر والقاضی آبو بكر بن العربى » لانها يمين منعت جماعها فكانت ايلاء 
كالحلف االله ولان نعليق الطلاق والفتاق على وطتها حلف بدلیل آنه لو قال: 
متی حلفت بطلاقك فانت.طالق » ثم قال : ان وطئتك فأنت طالق » طلقت فى 
الحال » وقال آبو بكر : كل یمین من حرام أو غيرها :يجب بها كفارة یکون 
انحالف ها موليا وأما الطلاق. والعتاق فليس الحلف به ايلاء لأنه تعلق به 
حق آدمی وما آوجب كمارة تعلق بها حق الله تعالى » والرواية الأولى هى 
الشهورة ؛ لأن ايلاء المطلق اتما هو القسم ؛ ولهذا قرأ أبى وابن عباس 
« يقسمون » مكان يولون ٠‏ وروی عن ابن عباس فى تسیر يولون قال 
« بحلفون بالله » ٠‏ 


قال ابن قدامة ؛ والتغليق بشرط ليس بقسم » ولهذا لا يؤتى فيه بحرف 
القتم وله نحاب بحو| به "ولا بذکره آهل العرية فى باب القسم فلا كون 
لاء ¢ وانما استمی"حلفا تجوز لشارکته القسم فى العنی الشهور وهو 
الحث على الفعل أو المنع منه آو توكيد الخبر » والكلام عند اطلاقه لحقیقته» 
و ىدل على هذا قول الله تعالی « فان فاءوا فان الله غفور رحیم » وانما پدخل 
القفران فى الیمین اه + ۱ 


قات : فاذا قلنا بقولة فى الجديد آو E‏ 
أو بما ثبت عن مالك قولا واحدآ فانه لا یکین مولا الا آن بحلف بما بلزمه 
بالحنث فيه حق ؛ كقوله : ان وطئتك فانت طالق أو فأنت على كظهر أمى 
أو فانت على حراء أو فالله على صوم سنة أو ألحج أو صدقة فهذا. کون 
آلاء » لاه لزنه يوطتها حق یه من وطتها غوفه من وجوية * 


حق 4 ولا يصير قاذفا بالوطء » لان القذف لا تعلق بالشرط » ولا يجوز 


۷ 


قال : إن وطئتك فلله غلى صوم هذا الشهر لم نكن موليا لانه وطتها بعد 
مضيه لم يلزمه حق » فان صوم هذا الشهر لا بتصور بعد مضيه فلا يلرم 
بالنذر كما لو قال : وطنتاك قله على صوم أسل .+ وان :قال :أن وك 
١‏ له علي آن أستلى عتم بن رركم کالم ٍ 


۱ وقال بسن لا کون موليا لا الضلاة لا بتعلق بها مال ولا ملق 
ال ئلا رن لعزن ا تسيا كسا بو ول اد رار 


ل سخلا تال ادل شی ال بيت اله او على مسوم كنا ۰ 
ار یی +۲ أ E‏ 


:ثم قال : وان قال والکبة أو عرفة أذ والمشاعر أو وزمزم و از 
أو والمواقف آو الخنس أو .والفجر أو واللیل أو والنهار أو وشیء مما شبه ‏ 
۱ هذا لا !ربك » لم بتكن موليا ۽ لأن كل هذا خارج من لین » لاجر 
ولا جق لادی لزع جتى يلزمه القائل له تسه م 5 


فرع قال الشاقمن, رضى قلعت : وان قال :ان رك ل 
. رانية فليس بمول اذا قربها ؛ واذا قربها فليس بقاذف بحد حتى بحدث لهسا 
قذفا صريحا بحد به آى :لاعن ۽ وهكذا ان قال : ان قربتك فقلائة لا مراة 
له آخری ۾ زانية ٠‏ 1 ۳ 


بوقال رضی الله عنه :وان قال لام رات : ان قربتك فعبدى فلان جر 
عن تیار س فان کان متظر؟ ب فهى فول ما لم .يمت العبد أو يبيعه أو ریخرجه 
۱ من ملكه وان كان غين متظهر فهو مول ف الحكم » م لأن ذلك اقرار منه بانه 
. متظهر .وان وصل الکلام فقال : ان قربتك فعبدی فلان حر عن ظهاری ان 
یرت لہ یک ويا ی پر »فا مر ولد ف که کان نوي لاه 


۱ جلف حینئذ ستقه ۰ اه مه 


: وكذلك لا بكون موليا ان حلف الغ أو اللا او الكعبة آلا 
اها 0 : هو هودی أو زان أن وطثها ۰ 


فرع قال الشافعی رضی الله عنه : ولو كان عليه صوم .بوم 
فتال : لله على آن آصوم يوم الخميس عن اليوم الذى على لم يكن عليه 
صومة ؛ لانه لم ينذر فيه بشیء بلزمه » وآن صوم يوم لازم له فأى وم 
ضامه آجزا عنه » ولو صامه بعينه آجزا عنه من الصىم الواجب لا من 
النذر ٠‏ 


هذا هو قول الشافعى الذى أشار اليه المصنف وعلیه أكثر آصحاننا خلا 
لا حکاه آبو على بن آبی هريرة وجها آخر آنه بتعين بالنذر کالعتق ۰ وان 
قال ٠‏ : ان وطتتك فانت على کظهر آمی فانه لا يقربها حتی یکفر ۰ وصکذا 
نص آحمد بن حنبل فى تحریمها قبل التکفیر ۰ وعليه آن ,تربص مدة الاپلاء > 
لأنه لا يمكنه أن يطآها قبل مضى المدة ولو آدی كفارة الظهار ٠‏ 


وقال آحمد : اذا واطاً ف الابلاء زال حکم الابلاء وئت الظهار وقد 
توزع ف هذا اذ كيف بكون مظاهراً من واطاً قبل الکفارة » وأجيب بأنه اذا 
وطىء ء ههنا صار مظاهراً من زوجته وزال حكم الابلاء » ويحتمل أنه أراد 
وطتها مرة فقد ثبت الظهار فلا وها مرة آخسری حتى 'يكفر لکونه صار 
بالوطء مظاهرآ » اذ لا بصح تقدیم الکفارة على الظهار لگنه سیها ٠‏ ولا 
يجوز تقديم الحکم على سیبه ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی" 


فصل ولا يصح الابلاء الا على ترك الوطء فى الفرج » فان قال والله 
لا وطئتك فى الدبر لم يكن مولیا » لان الابلاء هو اليمين التی یمنع بها نفسه مسن 
الجماع » والوطء فى الدبر ممنوع منه من غير يمين > ولان الابلاء هو اليمين التى 
یقصد بها الاضرار بترك الوطء > والوطء الذى يلخق الضرر بتركه هو الوطء فى 
الفرج . ۱ : 


وان قال : وال لا وتك فما نون الفرج ام يكن مولا ل رد فى 
نرله الوطء فيما دون الفرج ٠‏ 


فيصلل وان قال والله لا انيكك فى الفرج » او وا لا آفیب ذكسرى: 
٠‏ نى قرجك » أو والله لا افتضك بذکری » وهی بكر » فهو مول فى التسشاهر 
زانباطن لانه صريح فى الوطء ‏ آلفرج > وان قال : وان لا جامعتك او لا وطنتك : 
فوو مول فى الحکم لان اطلافه فى الغرف بف بقتضی الوطء فى الفرج *. وان قال : 0 
ردت بالوطء وطء القدم: وبالجماع الاجتماع بالجسم دين فيه لانه يعسن 
ما يدغيه ۰ وان قال : واه لا افتضك ولم يقل بذكرى ففیه وجهان : ۳ 


( اخذهما ) انه صريح کالقسم الاول ( والثانى ) انه صرح فى الحكم سم 
الثاني » لاله بحتمل الافتشاض بف ذکره + ۱ ۱ 


وان قال : والله لا دخلت غليك » او لا تجتمعاراسی وراسك'» او لا جمعنی: 
DO ES U ENE GO SE E‏ 
ل 0 EEE‏ وكيا ااي يكال ا الجماع مسن ۱ 
غير نية كالكنايات فى الطلاقا ۰ , 

وان قال :وال لا باشرتك ولا مسشتك او لأ اقضو الك فنیه قولان . 000 
قال فى القدیم هو مول لانه ورد ده ال رآن بهذه الالفاظ والمراد بها آلوطء فان : ۱ 
نوی به غير الوطء دين لانه بحتمل ما بدعیه > وقال فى الجديد : لا يكسون هويا 
ا ل اي اج ا وه 


ا د ا 
لاباضغتك فمنهم من قال هو کقوله لا باشرتك أو لامنستك فيكون على قولين ۱۰۰ 
ومنهم من قال : هو كقوله : لآ اجتمع راسی وراسك » فان نوی به الوطء فى 
"لفرج فهو مول » وان لم يكن له نية فليس بمول ٠‏ 

وان قال : وال لا غييت الخشفة فى الفرج فهو مول » لان تغييب ما دون ' 
[!حشفة ليس بجماع ولا يتعلق به احكام الجماع » فصنار كما لو قال والله 

* وطنتك وان قال : والثه لا جامعتك آلا جماع سوء » فان اراد به لا جامعتك : 
ألا فى الدبر او فيما دون الفرج فهو مول » لانه منع نقسه من الجماع فى الفرج 
:, مدة الايلاء وان اراد به لا جامعتك آلا جماعا ضعیفا آم يكن موليا » لان 
الجماع الضمیف کالقوی فى الحكم فکذلك ف الابلاء) : سک ١‏ 


الشر ح ۰ قوله :لا اتتضاك بالقافة هو جماع السك والقفة باتكسر. 
جماع الحارية » آفاده ابن! ! طال + 


۷۳ 


وقال فى الصباح شرح غريب الجامع الكبير للرافعی : قضضت الخشبة 
قضاً من باب قتل ثقبتها ٠‏ ومنه القضة بالکسر وهي البكارة ٠‏ يقال اقتضضتها 
اذا آزات قضتها » ويكون الاقتضاض قبل. البلوغ وبسده + وأما ابشکرها 
واختصزها وان‌ها بمعنی الاقتضاض » فالثلاثة مختصة بما قبل البلوغ 3 
وکما هو معروف من اللفة من حيث تقارب العنی حين تتقارب مخبارج 
الحرروف وتتجاوز فى. نطقها رأنا أن الافتضاض بالفاء کالاقتضاض بالقاف 
من فضضت الختم فضا من باب قتل کسرته » وفضضت البكارة آزلتها على 
التشبيه بالختم ۰ قال الفرزدق + 

٠‏ فبتن بجنسانبى مصرعات ٠‏ وبت أفض آغلاق الختبام 


مأخوذ من فضفت اللؤلؤة اذا خرقتها ء وفض الله فاه شر آسنانه » 
وفضضت الثىء فضا فرقنه فاتفض » وفى التنزيل « لانفضوا من حولك » ٠‏ 


وقولة « لا باذ .لک » قال ابن الصباغ : قال أبو نيفة : هو وی من 
البضع وهو الفرج فیکون صريحاً 4 ويحتمل أن كون من التقاء اليبضعة 
من 'البدن. بالبضعة منه ؛ والبضعة القطعة 0 الحديث : « فاطمة 
بضعة منى » وقيل البضع هو الاسم فو اع بانج ۱ 


اما الأحكام فقد قال الشافعی رضى الله عنه : ولا بلزمه الابلاء حتى 
يصرح باحد آسماء الجماع التی هی صريحة ۰ وذلك وا لا اوه و 
والله لا آغیب ذکری ف فرجك + آو لا آدخله فئ فرجك ؛ أو لا آجامعك + 
أو يقول ان کافت عذراه : والله لا آقتضلف ( بالقاف ) أو لا أفتضك ( بافاء ) 
أو ما فى هذا المعنى ٠‏ م فان قال هذا فهى مول فى الحكم » وان قال لم آرد 
4 الجباع عه ال ما بو الل الى ولم يدين فى ا ۱ 


قال 'الشافعى رضی الله عنه : وان قال والله لا آباشرك أو والله لا.أياضعك 
أو والله لا الأمسك أو لا رشفك أو ماأشبه هذا فان آراد الجماع نفسه 
فهى مول:؛ وان لم :برده فهو مدن فى آلحکم والقول:فيه قوله » ومتی قلت: 
القول قوله فطلبت سینه أحلفته لها فيه اه ٠‏ . 


ANY 


7 
۱ 


قلك مقتضی بهذا أنه اذا قال : والله لا وطتتك فى آلدبر لم يكن مولا 
لانه لم ترك الوطء الواجب عليه > ولا تتضرر ا لمرآة بترکه » وانبا مو 
وطء محرم ».وقد آکدامنم نفسه منه بيمينه + وان قال : والله لا وطتتك دون 
الفرج .لم يكن مولا لأنه لم نحلف على الوطء الذى ,طالب به ف اه 
ولا خر على المرآة فى تركه ٠‏ وان قال والله لا"جامعتاث الا جماع سوء » 
فق قال الفاشرم رشن الله عنه ولو قال والله لا آجاميك الا جماع: نوم » 
فان قال عنيت لا أجامعك الا فى دبرك فهو مول والجماع؛ تفسه ف الفرج 
لا فى الدبر ۾ ولو قال : عنيت لا أجامعك الا بأن لا آنیب فيك الخشفة فهو 
مول ؛.لأن الجماع. الذی له الحكم انما يكون بتغيين الحشفة ٠‏ وان قال 
عنيت لا أجامعاك الا جماعا قليلا آو ضمينا أو متقطما أو ما ابه هذا فلن | 
يمول اهام ۱ 1 


انا نبت هذا : فانه اذا قال راق لذ لبقا الا ا سوة سكل 
عما آراد » فان قال آردت الجماع ف الدبر فهو مول » لانه حلف على ترك 
الوطء فی الفرج » وكذلك اذا قال آردت آن لا أبلاها الا دون الفرج ٠‏ وان 
ل راجيا ايد لا ید طی الاي ام یکن ول یکت 
الوطء الواجب عليه فى الفيئة بير حنث + 


e‏ ریت بخ نواه دق سول اه که لو 
شل فلا شین ما ون ب میا وان قال yT‏ 
۱ فقد. قال الشافعی رضي الله عنه : وان قال والله لا آجامعك ف ديرك فهنو 
00١ ak‏ يجوز ء وكذلك ان قال : والله 
٠‏ الفرج : و احق یو مر الجاع لى ارجام 7 ۱ 

وجملة ذلك أنه اذا قال : والله لا جاممتك نا سول کی تا 
بحال لأنه لم بخلف على ترك الوطء وانما حلف:على تزك ,صفته المكروهة ٠‏ 


ين 


اذا تست هذلا ‏ فان الالفاط التی بكون ها موليا تنقسم الى ثلاثة 
آقسام.: .الأول با هو صریح فى الحکم والباطن جميعا » وهو آلفاظ ثلاث 
وهی : والله لا آنيكك » ولا أدخل أو لا آغيب أو لا آولج ذکری فى فرجك 7 
ولا افنضضتك للبكر خاصة ب فهذه صريحة.: ولا بدین فيها لأنها لا تحتسل 
غير آلابلاغ ٠‏ ۱ 

۱ آما اذا قال للثيب : والله لا آقتضك بالقاف ولم يقل بذكرى ففیه وجهان: 
( آحدهما ) أنه صریح كالقسم الأول هذا ( والثانی ) أنه صریح فى الحکم 
كالقسم الثانى » وسیأتی ۰ 


| القسم الثانى : صريح فى الحكم ويدين فيما بينه وبين الله تعالى » وهو 
عشرة ألفاظ : لا وطئتك ؛ ولا جامعتك : ولا أصبتك » ولا باشرتك » ولا 
منستك ولا قربتك ؛ ولا آتيتك » ولا باضعتك » ولا باعلتك ؛ ولا اغتسلت 
منك » فهذه صريحة ف الحكم لذنها تستعمل فى العرف فى الوطء ء وقد ورد 
القرآن ببعضها فقال تعالى « ولا تقربوهن حتى بطهرهن » فاذا تطهرن 
فأتوهن من.حيث آمركم الله » وقال : « ولا تباشروهن بوأتنم عاكفون فى 


الساجد » وقال : « من قبل أن تسوهن © ۰ 


وآما. الجماع والوطء فهما آشهر الألفاظ ف الاستعمال » فلو قال آردت 
بالوطء الوطء بالقدم » وبالجماع اجتماع الاجسام » وبالاصاية الاصابة 
بالید » دين فیما بینه ونين الله تعالی ولم يقبل فى الحكم ۽ لأنه خلاف الظاهر 
والعرف » وقد اختلف قول الشافعى فيما عدا الوطء والجماع من هذه 
اللائ » فقال فی الجدید ليس بصریح ف الحكم لأنه حقيقة فى غير الجماع٠‏ 
وقال فى قوله : لا باضعتك لیس بصریح لأنه بحتمل أن یکون من التقساء 
البضعتين » البضعة من البدن بالبضعة منه » فان النبی صلی الله عليه وسلج 
قال « فاطمة بضعة منی © ٠‏ 5 

وقال فى القدیم : هو مول لأنها ألفاظ وردت ف القرآن مراد بها الجماع ٠‏ 
.قال أصحاب آحمد : انه مستعمل فى الوطء عرفا » وقد ورد به القرآن 
والسنة فكان صریحا کلفظ الوطء والجماع ٠‏ وكونه حقيقة فى غير الجساع 


۳ 


يطل بلفظ الوطء والجماع » وكذلك قولهباضعتل فانه مشتق و من البضغ 
یچ الوه فو کول آن کو مرها می ا الما لا میدق ف 
ره ومد ارايو جنمه + 3 ۲ و ۴ 


القسم الثالكث : ما لا یکون ايلاء الا بالنية وهو ماغدا هذه اما مما 
یحتمل الجماع کقوله : والله لا یجمع رآسی وراسك شیء ؛ لا ساقب رای 
رأسك » لاسوآتك لأغيظنك ؛' لتطولن غیبتی عنك ؛ لا مس جلدی جلدك ؛ 
لا قربت فراشك » لا أونث معلك » لا نمت عندك ؛ فهذة ان آراد بها الجماع 
واعترف بذلك كان متوليا والا فلا ء لگن هذه الألفاظ: ليشت ظاهرة فى الجماع 
كظهور التى قبلها ولم پرد اللص باستعمالها فيه ؛ الا آن هذه الألفاظ منقسمة 
الى ما نفتقر فيه الى نية الجماع والمدة معا ٠‏ وهی قوله لأسوأنك أو لأغيظنك 
أو لتطولن غيبتى عنك فلا یکون مولي حتى بنوى ترك الجماع فى مدة تزيد 
على أربعة أشهر ؛ ان :غيظها: يكون بترك الجماع فيما دون ذلك » وف 
سائر هذه الألفاظ يكوان موليا بنية الحماع فقظ. + 

وان قال : والله لیلولن ترکی لجناعك أو لوطئك أو لاصابتك : ٠‏ فهذا 
صريح فى ترك الجماع وتعتبز نية. للبة دذنية ابوطدء على ما سیأتی + 

.وان قال : والله لا آدخلت جمیع ذکری فى فرجك لم یکن كن مولا باذ 
الوطء الذی بحضل به الفىء : تحصل بدون ابلاج جمیع يع الذکر » وان قال وال 
لا أولحت حدفتى ف فرج کان مولا لان یل تحصل يدوق ذلك ۰" 


قال الشاقعى رضى ؛ الله عنه : آخبرا سبید بن سالم خن ابن جزيج عن 
عطاء قال : الابلاء آن بحلف بالله على الجماع تمه 4 وذلك آن: يحلف 
لاريسها تاب أن قول لا مساك ولا پآ يقول تولف جرا 
فليس ذلك ايلاء ۰ 1 


قال الصنف رجه الله تعالی 


" فصل ولا يصح الابلاه الا فى فدة تزيد على اربعة آشهر حرا كان 
الزوج او عندا 6 حرة كانت الزوجة او" افة 6 .فان آلی على ما دون ارنمفسة 


Né 


آشهر لم يكن مولیا لقوله عز وجل « للذین يؤلون من نسائهم تربص اربمسة 
آشهر » فدل على آنه لا يصير بما دونه مولیا » ولان الضرر لا يتحقق يتسر 
ادوطء فیما دون اربعة اشهر » واثدلیل عليه ما روی أن عمر رضى الله علس 
"نان بطوف ليلة فى آلدینة فسمع امراة تقول : 


الا طال هذا الليل وازود جانبه ‏ ولیس الى جنبی حلیل الاعبسه 
فوال لولا الله لا شىء غسيره ٠‏ لزعزع من هة السریر جوانبه 
مخسافة ربى والحياء یکفنی . واکرم بعلی آن تال مراکیسه 


" فسال عمر رضی الله عنه النساء کم تصبر الراة عن الزوج ؟ فقلن تسهرین . 
وفی انثالث يقل الصبر وفی الرابع يفقد الصبر » فکتب عمر الى امراء الأجناد 
أن لا تحبسوا الرجل عن امرانه اکثر من أربعة آشهر ۰ وان آلی على اربعسسه ۱ 
آشهر لم يكن موليا » لآن الطالبة بالفيئة او انطلاق بعه أربعة آشهر » فاذا آنی 
على اربعة اشهر لم يبق بعدها ايلاء فلا تصح المطائبة من غير ايلاء ٠‏ 


قصل وان قال : والله لا وطئنك فهو مول » لاته يفتضى التابيد . 
وان قال : والله لا وطئنك مدة » أو وال ليطولن عهدك بجماعی » فان اراد مده 
نزيد على اربعة اشهر فهو مول » وان لم يكن له نية لم يكن موليا » لأنه عع على 
الفلیل والكثير فلا یجمل مولیا من غير نية ۰ ۱ 


وان قال : والله لا وطنتك خمسة اشهر فاذا مضت فوالله لا وطئنك سنة 6 
فهما ابلامان فى زمانين لا بدخل احدهما فى الآخر فیکون مولیا فى کل واحد منهما 
لا تعلق احبهما بالآخر فى حکم من احکام الابلاء » واذا نقضی حکم أحدهما بفی" 
حكم الآخر لانه افرد كل واحد منهما فى زمان فانفرد کل واحد منهما على الاخر 
نى الحكم * وان قال : والله لا وطئتك خمسة أشهر > ثم قال وال لا وطنتسك. 
سنة دخلت الدة الأولى فى الثانية » كما اذا قال : له على ماثة ثم قال : له على 
اتف دخلت الائة فى الالف فيكون ايلاء واحدا الى سنة بيمين ؛ فيضرب لهما 
مدة واحدة » ويوقف لهما وقفا واحدا » فان وطىء بعد الخمسة الأشهر حلت 
ق یمین واحدة فيجب عليه كفارة واحدة ؛ وان وطىء فى الؤمسة الأشهر حنت 
فى بمینین فیجب عليه فى احد القولن کفارة ۰ وفی الثانی کفارتان . ۱ 


وان قال : والله لا وطئتك اربعة اشهر » فاذا. مضت فوالله لا وطنتك اربعة 
أشهر + ففیه وجهان ( احدهما ) وهو الصحیح أنه لیس بمول > لآن کل وس 
من الزمانين افل من مدة الايلاء ( والثانى ) آنه مول لابه مع اس :من وطنهسا 
ثمانية أشهر فصار كما لو جمعها فى يمين واحدة ) * 


4e 


الشرح و ای تريس رب هر »یفن وف 
مقلونم التصبر > > قال الشاعی : 


تريس بها ويب انون الا مك وا زمره ینوی 


قال القرطبی. : وآما فائدة توقت الأربعة الأشهر فيماذكر ابن غباس: عن. ! 1 
أهل الحاهلية ( وقد نقدم قوله ف آول هذه الفصول) فمنم الله من ذلك وجمل 
للزوج مدة أربعة آشهر ف تأآدب المرأة الهحر. لقوله تعالی « واهحروهن 
" فى الضاجع.» وقد آلی اللبی صلی الله عليه وسلم من آزواجه شهراً تأدییا 
لهن » وقد قيل الأربعة آشهر هی التی لا تسبتطیم ذات الزوج أن تصلبر 
حك و E‏ 
اللدينة بتع ره تشد اام باق الق التى آوردها الصتف ۰ 


ولا آری لهذه القصة عا قرعا لا ما اة او شرق التلخیص . : 
۱ الحبير من زواية البيهقى فى آوائل کتاب السير بمعناه وفیه فقال عمر لحفصة ۰ . 
وف رواية الخرائطی أن المرآة آم الحجاج ؛ ولان هذا من الأمور التى تم ' 
بها البلوی وتوقیت: مدة الغزو بآريعة آشهر .قد بقتضی عودة جيش برمشه ا" 
: من جبهة العدو » وقد یکون الجيش: متقدما أو فى حالة التخام واشتباك > 
ار الذی لا ر ا ی 

لصار من شئن الجهاد وآدابه لأن اقرار الضحاية له اجماع متبع » ولم ثبت 
عن آحد من الضحابة أو التابعين من العمال والولاة والخلفاء من صنع هذاء ‏ 
الا آن هذا الأثز قد اشتهر تهر عند الفقهاء فقد آورده ابن قدامة من آلحنابلة e‏ 
آورده القرطبى من المالكية فى سيره ۽ كما أورذه المصتمة هیا » الا انم 
رده آسجاب الاح زا الى الا یمن توسجید ین متچنور E‏ 1 
أن مصدره أصخاب الغازی وليسوا بثقات ء 0 


اما الأخكام ' ان هذا ند من درو لاه وه إن حاف نله 
الوطء أكثر من آربعة آشهر ؛ وهذا قول ابن عباس وطاوس وسعيد بن جیم. ۱ 
ومالك e‏ وأحند, بن حتبل وأبى 7 ثور وأبى عبيد * 
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وقال عطاء والئوری وأصحاب الرآی : اذا حلف على أربعة آشهر فما زاد 
كان موليآ ۽ وحکی ذلك القاضی آبو الحسین رواب عن آحمد ؛ لأنه ممتنم 
من الوطء باليمين آربعة أشهر كان مولیاً » كما لو حلف على ما زاد » وقال 
النخمی وقتادة وحماد وابن أبى لیلی واسحاق : من حلاف على ترك الوطء فى 
قلیل من الأوقات أو كثير وترکها أربعة آشهر فهو مول » لقوله تعالی « للذين 
ولون من نسائهم تربص آربعة آشهر » وهذا مثول » فان الابلاء الحلف وهذا 
حالف ۰ 


دلیلنا آنه لم يمنع نفسه الوطء باليمين آکثر من أربعة آشهر فلم يكن 
مولیا كما لو خلب على ترك تبلتا رالا حجة غليهم لان جمسل له تربص 
أربعة أشهر فاذا حلف على أربعة آشهر آو ما دونها فلا معنى للتربص لگن 
مدة الابلاء تنقضى قبل ذلك ومع انقضائه وتقدير التربص باربعة آشهر يقتضى 
كونه فى مدة تناولها الابلاء ؛ ولأن الطالبة انما تكون بعد أربعة أشهر » 
فاذا انقضت المدة بأربعة فما دون لم نصح الطالبة من غير ابلاء » وأبو حنيفة 
ومن وافقه بنوا ذلك على قولهم ف الفيئة انها تكون إفى مدة الأربعة أشهر ؛ 
وظاهر الابة خلافه ؛ لقوله تعالى « تربص أربعة آشهر فان فاءوا » فعقب الفیء " 
عقيب التربص بفاء التعقيب فيدل على تآخرها عنه ۰ 


اذا نبت هذا فقد حكى عن ابن عباس أن المؤلى من يحلف على ترك 
الوطء آیدا آو مطلقا » لأنه اذا حلف على ما دون ذلك أمكنه التخلص بغير 
حنث فلم يكن مثوليا » كما لو حلف لا وطتها فى مدينة بعينها ٠‏ 


ولا آنه لا يمكن التخلص بعد التربص من بمينه بغير حنث فأشبه الطلقق 
بخلاف اليمين على مذينة معينة فانه يمكن التخلص بغير حنث ٠‏ 

قال الشافعى رضى الله عنه : وكذلك لو قال لها : والله لا آقريك خمسة 
أشهر ثم قال ف يمين آخری : لا أقربك سنة آشهر وقف وففاً واحدا وحنثك 
اذا بجميع الأيمان » وان قال وال لا أقربك أربعة أشهر أو آقل ثم قال : 
والله لا أقربك خمسة آشهر كان موليا بيمينه لا نيقربها خمسة آشهر » وغير 
مول باليمين التى دون أربعة آشهر » وأربعة آشهر ٠‏ 


۷ 
([ ۲ س الجموع ‏ ج ۱٩‏ ) 


"وقال الشاقعي : ولو كانت يمينه على اکثر من ربعة آشهر وآربعة آشهر 
وترکت وقعه عند الول والثائية م كان لها وقفه ما بقی عليه من 1 
لأنه منتوع من الجماع بعد آربعة أشهر بيمين ۰ قال : ولو قال لها : 
لا آقريك 'خمسة آشهز ثم قال ا 1 
الأشهر ».فت ركته احتی مضت خمة آشهر أو آصابها فيها » خرج من سکم 
ش الابلاء فيها ؛ فان طلبت: الوقف لم يوقف لها حتى تمضى الخمسة الاشهر من 
تب ی و أربعة آشهر بعده ثم پوقف 1.۰ هھ 


فان 1 :.والل لا وطئتك فهو ابلاء » لأنه قول ابقتضی 
ید * وان تال دا آو لنطولن ترکی لجماعك -- ونوی 
مدة ترید على آکثر من آريعة آشهر فهو ابلاء » لأن اللفظ بحتمله فانصرف 
النه مته ؛ وان نوئ. ی لد قصيرة ل یکن ايلاء لذلك » وان لم بنو شيئاً 
م يكن بلا لات بل نیلوا فل يتين اکن 


.فان قال وا E‏ 4ن مضت فراق: لا وت آرینة 
أشهز » أو فاذا مضت فوالله لا وطتنك. شهمر ن او که رسك شرن فلا 
SC‏ ا NS E‏ 
حالف بكل يمين على مدة ناقصة عن مدة الابلاء فلم يكن موليا » كما لو لم 
ينو الأ مدتهما ولأنه بنکنه الوطء بالنسبة الى كل يمين عقيب مدتها من غين 
خنث فيها فآشسيه ما لو اقتصر عليها ٠‏ قال المصنف ::وهذا الوجه هو 


الصحیح ۰ 


: ( والثانى ) یصیر مولیا قانه : منع تفسه من الوطء ببمينه اکثر من آرنعة 
ا ل I‏ 
الوطء بعد الدة الا بحنث ف ينه فآشيه ما لو حلف على ذلك بيمين واحدة؛ 
ولو لم يكن هذا اللاء أفضى الى آن یمنم من الوطء طول دهزه باليمين 4 
فلا یکون مولیا ۽ وهذا الحكم فى کل مدتين متواليتين يزيد فى مجموعهما 
على آربغة كثلاثة ثة آشهر وثلاثة آو ثلائة وشهرين لما دکرنا من التعليلين » وبكل 
وااعناعال لمارا 


فرع فان قال : والله لا وطئتك عاماً ثم قال : والله لا وطئتك 
عاما » فهو ایلاء واحد حلف عليه مینین ؛ الا أن ينوى عاماً آخر سواه . 
وان قال : والله لا وطتنك عامآ ثم قال : والله لا وطئتك نصف عام ۽ أو قال: 
والله لا وطئتنك نصف عام ثم قال : والله لا وطئتك عاماً دخلت المدة القصيرة 
فى الطوبلة لأنها بعضها » ولم يجعل احداهما بعد الأخرئ » فأشبه ما لو آقر 
بدينار ثم آقر بنصف دينار ؛ أو آقر بنصف دينار ثم آقر بدینار فیکون ایلاء 
واحذاً لهما وقت واحد وكفارة واحدة ٠‏ 


وان نوی باحدى المدتين غير الأخرى ف هذه أو فى التى قبلها » أو قال 
والله لا وطئنك عاما ثم قال : والله لا وطئتك عاما:آخر آو نصف عام آخر » 
فهما ايلاءان ف زمانين لا بدخل حکم آحدهما فى الآخر ( احدهما ) منجز 
( والاخر ) متاخر » فاذا مضى حكم أحدهما بقى حكم الآخر لأنه آفرد كل 
واحذ منهما بزمن غير زمن صاحبه » فيكون له حكم یتفرد به * 


فرع فان قال فى المحرم : لا ؤطئتك هذا العام » ثم قال : والله 
لا وطتنك عاما من رجب الى تمام اثنى عشر شهراً أو قال ف الحرم : وال 
لا وطئتك عاما ؛ ثم قال فى رجب : والله لا وطئتك عاما فمما ابلاء‌ان فى 
مدتين بعض احداهما داخل ف الأخرى » فان فاء فى رجب أو فيما بمده 
من بقية العام الأول حنث فى اليمينين وتجزئه كفارة واحدة وينقطع حسکم 
الابلاءین ؛ وان فاء قبل رجب أو بعد العام الأول حنث فى احدى الیمینین 
دون الأخرى ؛ وان فاء فى الموضعين حنث فى اليمينين وعليه كفارتان ٠‏ 


قال المصئف رجه الله تعالى 


فصل ان قال أن وطنئنك فواله لا وطئنك » ففيه قولان » قال 
فى القديم : يكون موليا فى الحال » لآن الولی هو الذى يمتنع من الوطء خوف 
الضرر » وهذا بمتنع من الوطء خوفا من أن یطاها فيصر موليا » فعلى هذا 
اذا وطئها صار موليآ وذلك ضرر ٠‏ 

وقال فى الجديد : لا يكون موليا فى الحال » لانه يمكنه آن يطاها من غير ضرر 
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۱ پلحنه ق الحال فلم يكن موليا » فعلی هذا اذا وطثها صار موليا انه يبقى مین 
یمنع الوطء على التآبيد ۰ وان قال : والله لا وطئتك فى السنة الا مرة صب‌ار 
مولیا فى قوله القدیم » ولا یکون مولیا فى الحال فى قوله الجدید » فان وطنها. 
نظرت - فان لم يبق من السنة اکثر من آربعة آشهر س ا لم يكن مولیا » وان بقى' 
اكثر من اربعة اشهر ضارا موليا ) ٠‏ 


الشرح فان قال : وا لا وبتك » لم يكن موليا ف الحال على ! 
قوله فى الجديد لأنه لا پلزمه بالوطء حق ع لکن ان وطتها صار موليا لأنها! . 
تبقى يمينا منم الوطء على التآبيد ؛ وبهذا قال أحمد وأصحابه » لان إعينه 
معلقة بشرط » ففيما قبله ليس بحلف فلا .يكون مولیا؛ ولأنه يمكنه الوطء من 
قير حنث فلم یکن موليا کم لو لم بقل هن وکوت يعني مولا لا ازفه. > به 
شیء 4 انما إبلزمه بالحنث ه ۱ 


ولو قال : واه لا وت ف السنة الا مرة لم بصر موليا فى الحال بلانه 
بسكنه الوطء متی شا: بغیر حنث فلم يكن ممنوعا من الوطء بحکم يمينه > 
فاذا وطتها وقد بقی من السنة آکثر من آربعة أشهر صار موليا » وهذا قول 
آبی ور وأصحاب الرأى 4 وظاهر مذهبه فى القدیم موليا فى الاتشذاء ء 
۰ وكذلك ف التی قبلها يكون مولیا من الأول » لأنه. لا ببکته الوطء الا بأن . 
و ا ول هت القول ان قال : ان اؤطئتك ' 
قوالله لا دخلت الدار كان موليا من الأول .فان وطتها انحل الابلاء. له 
لم بق ممتنعا من وطئها ین ولا غيرها + اما يقي سم باليمين من جخول 
الدار ؛ وقد سبق آن آجبنا على ذلك بقوله فى الجديد ٠‏ : 


وان قال : والله لا وطئتك سنة الا بوما فهو مثله » وبهذا قال أبو حنيفة؛ 
ا ا لم رت 


ا ا ا ة 


قول زفر لأن اليوم المستثنى يكون من آخر المدة كالتأجيل ومدة الخيار ؛ 
بخلاف قوله : لا وطئتك فى السنة الا مرة » فان المرأة لا تختص وق بغينه » 


Ye 


ومن نصر القول الأول فرق بين هذا وبين التأجیل ومدة الخیار من حيث ان 
التأجيل ومدة الخيار تجب الوالاة فیهما » ولا يجوز آن بتخللهما يوم لا أجل 
فيه ولا خيار » لأنه لو جازت له الطالية فى آثناء الأجل لزم قضاء الدین 
فیسقط التأجيل بالكلية » ولو لزم العقد فى آثناء مدة الخیار لم بعد الى 
الحواز فتعين جعل الیوم الستثنی ,من آخر الدة بخلاف ما نحن فيه > فان 
جواز الوطء فى يوم من آول السنة وآوسطها لا يمنع ثبوت حكم اليمين فیما 
بقی من الدة » فصار ذلك کقوله : لا وطنتك فى السنة الا مرة » بوقد حدد 
الشافعى فى قوله الجدید الدة الباقية اذا وطئها ولم ببق من السنة اکثر مسن 
أربعة آشهر لم يكن مولیا والا صار مولیا * 


قال الصنف رجه الله تعالی 


فصل وان علق الايلاء على شرط يستحيل وجوده - بان يقول : 
والله لا وطئنك حتى تصعدى الى السماء أو نصافحنی الثريا ‏ فهو مول » لأن 
معناه لا وطنتك. آبدآ » وان علق على ما بنیقن أنه لا توجد الا بعد أربعة اشهر > 
مثل ان بقول : والله لا وطئتك الى يوم القيامة » أو الى آن أخرج من بفاداد 
الى الصين واعود » فهو مول » لان القيامة لا تقوم الى فى مدة نزي على آربعة 
اشهر » لان لها شرائط تتقدمها » ونتیقن انه لا يقدر آن بخرج من بضداد الى 
الصين ویعود الا فى مدة تزيد على اربعة اشهر ۰ 


وان علق على تشرط الغالب على الظن أنه لا بوجد الا فى الزبادة على اربصسة 
آشهر » مثل آن بقول : وال لا وطئنك حتی یخرج الدجال » أو خنى یجی: زید 
من خراسان » ومن عادة زيد آن لا بجیء الا مع الحاج » وقد بقی على وقت عادته 
زيادة عن اربعة اشهر » فهو مول لأن الظاهر أنه لا يوجد شىء من ذلك الا فى 
مدة تزید على اربعة آشهر ٠‏ 


وان علق على آمر يتيقن وجوده قبل اربعة اشهر » مشه أن بقسول : وال 
لا وطئنك حتی يذبل هذا البقل او يجف هذا الثوب » فليس بمول » لآنا نتيقن 
أن ذلك يوجد قبل اربعة اشهر » وان علقه على الامر الغالب على الظن انه بوجد 
قبل مدة الابلاء وان جاز أن بتاخر لعارض ٠‏ وآن قال والله لا وطئنك حتى اموت 
أو تموتى فهو مول » لان الظاهر بقاژهما » وان قال والله لا وطئتك حتى بموت 
فلان فهو مول » ومن اصحابنا من قال : ليس بمول والصحيح هو الأول لآن 
الظاهر بقاژه » ولانه لو قال : أن وطئتك فعبدى حر كان موليا على قسوله 
الجديد » وان جاز آن بموت العبد قبل اربعة اشهر ۰ 


۳۱ 


قصبسل وان قال وال لا وطتنك فى هذا البیت لم يكن موليا لانه بمکنه. . 
۱ "أن بطاها من غير حلث > ولانه لا ضرر علیها ف ترك الوطء فى بیت بعینه » وان ۱ 
قال : واله لا وطئتك الا برضاك لم يكن موليآ لا ذکرناه من الته‌ایلین » وان 
قال : واله لا وطئتك ان شنت فقالت فى الحال شئت » كان مولیا » وان اخرت 
الجواب لم يكن مولیا على ما ذکرناه فى الطلاق ) ۰ 


الشرح قا ی الاک رل بل روما رعرن الف 
آمثلة :لا يستحيل من ذلك : ن کقوله حتی تصعدی السماء 4 والصمود الى ٠‏ 
السماء اليوم ليس مستتحيلا بوسائل الطيران الذئ: بلغت سرعة ارتفاعه الى ' 
آعلی مئات الألوف من الأقدام » وسرعة مسيرته آسبق من الصوت » فانك 
ری الطارة ا مق من ف 
ومن ثم لا کون ابا الصمود ی 


وأما مچبوغة کو اکب الا E‏ اذا كان على حقيقة الفظ وظاهره ۱ 
فهو من ا مستحيل نها :کو اکب ماو بوآجرام ف الأفلاك لا تصسافح 
بالتقاء الأكف ولا شا ا ر E‏ 


« آو ان ان فخرج من بغداد الى الصين وآعود» فانذلك ' بخرج ۱ 


ضا من نطاق المستحيل لا قدمنا فى شان الصمود الى السماء قیله » وقد 


جاء فى القرآن الكريم صور من الستحیلات » كقوله تعالى فى الكفار «لا فتح ‏ 1 
لهم آبواب السماء ولا پدخلون الجنة حتى بلج الجمل فى سم الخياط » ر 
ونعناه لن بدخلوها بدا ومثل المستحيل قوله : والله لا وطئتك حتى شیب : 
الغراب ؛ لأن معنى ذلك ترك وطثها » فان ما يراد احالة وجوده بلق على ۾ 
المتخيلات ا 


اذا شاب الفراب ‏ ایت آملی وصتار القار کالب الحلیب " 


وان قال وال لأ وت ی تخبلى ‏ فهو غرم ول الا أن شون 
صغيرة.يغلب على الظن نها لا تحمل فى آربعة أشهر أو آیسة + فآما ان كانت | 
3 من ذوات ا ا لنه يمكن ,حملها ٠‏ 


۳۲ 


. . وقال القاضی من الحتابلة : واذا كانت الصغيرة بنت تسم ستين لم يكن 
مولا لأن حملها لكو ونال اسان آحمد كافة خلا القاضى وآبا الخطاب 
كما آفاده ابن قدامة : ان قال والله لا وطتتك حتى تحبلى فهو مول لأن 
حبلها بغير وطء مستحيل عادة » وهذا ما اختاره ابن قدامة واستدل عليه 
بقوله تعالى عن مریم « أكى یکون لی غلام ولم بمسسنى بشر ولم آك بفیا » 
وقولهم :< با آخت هارون ما كان آبوك امرآ سوء وما كانت آمك بغيا » 
ولولا استحالة ذلك لما نسيوها الى البغاء.لوجود الولد ٠‏ وقول عمر رضی 
الله عنه « الرجم حق علی من زنی وقد أحصن ؛ اذا قامت به البينة أو كان 
ا اراك برد على كلامهم هذا إمكان حدوث الحسل 
باستدحال المنى + ومن ثم لا یکون مولیا» 


وان عه مل عر هن فلك عق که اشرت ۵ 


( أحدها ) ما بعلم أنه لا يوجد قبل أربعة أشهر كقيام الساعة فان لها 
علانات تسبقها فلا بوجد ذلك ف أربعة آشهر ۰ ۱ 


( الثانى ) ما الغالب آنه لا بوجد ف أربعة آشهر ۽ کخروج الدجال والدابة 
وغیرهما من آشراط الساعة ٠‏ أو يقول حتی آموت أو تموتی أو موت 
ولكلة غناك حت عدده ريه عن وم اذكه إى يتش الغدرة 
فی شهر رجب ثم بنتظر حتى بشهد وقفة عرفات ثم د نتمم الحج نافلة آو فريضة 
اه عن غيره فلا دم ف أربمة أشهر فيكوق موی کذلت لو علق الطلاق 
على مرضها أو مرش انسان بعينه * 

ا امل على ار یروت قرب اين مونل أن 
لا بوجد احتمالا متساويا » كقدوم زيد من سفر قريب آو من سفر لا بعلم 
قدره فهذا ليس بایلاه؛ لأنه لا بعلم حلفه على اکثر من آربمة آشهر ولا ظن 
ذلك ٠‏ 


( الرابع ) آن يعلقه على ما بعلم آنه يورجد ف آقل من أربعة أشهر أو ظن 


۳ 


فى زمان قدومه » وابتذاء الدراسة ف الدارش ) وابتداء دورة الجلس ۽ ٠‏ 
وموعد اليزانية ؛ اذا كان قد بقی على حدوث ذلك آقل من آريعة آشسهر 
فلا يكون موليا هب عفن الا او بترك وطتها آکثر من أربعة أشهر: ؛ 
فأشبه ما لو قال. : واش لا وطئتك د شهراً ٠‏ 


اس دم یل ون 
1 ی کی لبان ]د یی هذا اشرب دست اسل بصوم 
بوم ؛.آو حتى آكسوك!؛ فهذا ليس بایلاء لأنه ممكن الوجود بغير ضرر عليها 
فيه فأشبه الذى قبله + (ب) آن يعلقه على فغل محرم » كقوله : والله لا آملؤك 
حنی تشربی الخمر أو تزنی آو تسقطئ بولدك أو تتركى صلاة الفرض > أ 
حتئ آقتل فلانا آو آزنی بفلانة آو نحو ذلك » فهذا كله ايلاء أنه علقه بسن 
شرعا فآشبه الممتنع حسا ۰ ج ) أن یعلقه على ما على فاعله فيه مضرة ٠‏ مثل 
أن قول : واه لا أمتوك حتی تسقطی صبدافك عنی أو دينك ٠‏ أو حتی تکفل 
ولدی او 7 تهبینی دارك ٠‏ أو حتى بیعنی آبوك داره أو نحو ذلك فمذا 
هلان أخذه ل لآ مال غيرها عن غر رضى صاحبه محرم فجری مجری 
أو الكروجيب) وهی اب قضضيرة » الأول فوق الركبة بخنسة عفر میم 
وت و ی بن الب د اك الام 
ال اساسا جود لسري عل ا ای عل ی ا 
كل ذلك بعد موليا ذه محف ار ااا 
هی » لس ل ف الة أو ادرف حل أو تسیب ۰ 


ان قال : وال لا ال حتى أعطيك مالا أو أصنع مك ضنیا حستا 
ا ا ل E‏ 
فجرى مجری قوله : جتی آصوم وما ٠‏ ' 
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مسالة وان قال : والله لا وطئتك فى هذا البیت أو فى هذه البلدة 
أو نحو ذلك من الأمكنة العينة لم يكن مولي » وهذا قول الشافعى وأحمد 
والثورى والأوزاعى والنعمان وصاحبیه ؛ وقال ابن أبى ليلى واسحاق : هو 
مول » لأنه حلف على ترك وطتها ٠‏ 


وان قال : والله لا وطئتك الا برضاك لم يكن. موليا لأنه بمکنه وطیّها 
بغير حنث ؛ ولأنه مح ع ف كونه آلزم نفسه اجتناب سخطها ٠‏ وعلى قياس 
ذلك كل حال يمكنه الوطء فيها بغير حنث » کقوله : والله لا وطئتك مكروهة 
أو محزونة ونحو ذلك ؛ فانه لا يكون موليا ٠‏ 


وان قال : وال لا وطئتك مريضة لم .يكن موليا لذلك الا آن يكون بها 
مرض لا يرجى بره أو لا يزول فى آربعة أشهر » فينبغى أن يكون موليا لأنه 
حالف على ترك وطتها أربعة أشهر ؛.فان قال ذلك لها وهی صحيحة فمرضت 
مرضا یمکن برژه قبل آبربعة آشهر لم يصر موليا » وان لم يرج برژه فيا 
صار موليا ‏ وكذلك ان كان الغالب آنه لا يزول فى آربعة أشهر صار موليا » 
لأن ذلك بمنزلة ما لا برجی زواله ٠‏ ش 


وان قال : والله لا وطئتك حائضا ولا نفساء ولا محرمة ولا صائمة ونحو 
هذا لم يكن موليا » لأن ذلك ممنوع شرعا ؛ فقد:أكد منع نفسه منه بيمينه » 
وان قال والله لا وطتنك طاهرا أو لا وطئتك وطنا مباحا صار موليا » لانه 
حالف على ترك الوطء الذی طالب به فى الفيئة فکان مولیا » كما لو قال : 
والله لا وطئتك فى قبلك » وان قال والله لا وطئتك ليلا » أو والله وطتتك 
نهارآً لم يکن مولا لان الوطء وه :9 : 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وان قال لاربع نسوة والله لا وطئتكن لم يصر موليا حتى بطا 
#لاثا منهن » لانه يمكنه أن بيطا ثلاثا نهن من غير حنث فلم يكن موليا » وان 
وطىء ثلاثا منهن صار موليا من الرابعة » لانه لا بمکنه وطؤها الا بحنث » ويكون 
انتداء المدة من الوفت الذی تعين فيه الابلاء » وان طلق ثلاثا منهن كان الابلاء 


Ye 


1 موقوفا فى الرابعة لا بتعين فیها » لانه بقدر على وطنها من غير حنث ولا بسقط ‏ 
: .منها لانه قد يط الثلاث الطلقات بنكاح آو سفاح > فيتعين الايلاء فى الرابغة 5 
الانه بحنث بوطنها والوطء الحظور كا مباح فى الحنث » ولهسدا قال فى الام : 
ولو قال والله لا وطئنك ففلائة الاجنببة لم يكن مولیا من آمرته حتی بطسا 
الاجنبية » وان مانت من الاربع واحنة سقط الايلاء فى الباقبات لانه قد فات 
لحنت فى الباقيات لان الوطء فى المبتة قد فات » ولان الابلاء على الوطم 
.الا الوطء لا يداخل فيه وطء الميتة » ویدخل فيه الوطء المحرم * 


وان قال لأربع فسوة ا : والله لا وطئت واحدة منکن وهو يريد كلهن صار 
غوليا فى الحال » لانه بحنت بوطء کل واحدة منهن » ویکون ابتداء الدة من 
5 حين اليمين » فايتهن ظالت وقف لها » فان طلقها وجاءت الثانية وقف لها > ' 
فان طلقها وجاءت الثالثة وقف لها . فان طلقها وجاءت الرابعة وقف لها > 
"فان طالبت الاولی فوطنها ا ا ا لف بحنث بوطنهن 
بعد حنثه بوطء الاولی ٠‏ 
:وان طلق الأولى ف الثانية سقط الابلاء فى الثالثة وال رابعة:» وان 
طلق الاولی والثانية ووطیء الثالثة سقط الابلاء فى الرانعة وحدها'ء 


۱ وان قال : وال لا وطتت واحدة منکن واراد واحدة بعینها تعين الايلاء فيها 
دون من نسواها » وبرجع ف النعیین الى بیانه لانه لا يعرف الا من جهته > فان 
عين واحدة وصدقته الباقیات تعين فيها » وان كذبه الباقیات حلف لهنن > 
و نكل خلقن ونين فجي عقي اوه بت و ۱ 


وان قال : والله لا وطئت واحدة منکن > وهو بريد واحدة لا بعينها » فله 
أن يغبن فيمن شاء وبؤخذ بالنمین اذا طلبن ذلك ای ای نی 
لم يكن للناقیات مطالبة » وفی ابتداء المدة وجهان » ۰ ۰ 


(اصهما) من وقت اليمين والآخر من وقت التعيين كما قلنا فى العدة فى 
«اطلاق اذا آوقمه فى احداهن لا بعينها ثم عينه فى واحدة منهن ۰ وان قال وال 
* اصبت كل واجدة منکن فهو مول من کل واحدة منهن وابتداء الدة من حين 
یمین » فان وطیه واجدة منهن جنث ولم يسقط الايلاء فى الباقيات لانه نحنث 
برطء كل واحدة متهن ٠١‏ . : 


. فضل وان كانت له امراتان فقال لاحداهما : وال لا اصسبتك ثم | 
" قال الاخری اشرکتك معها » لم يكن موليا من الثانية لان اليمين بل عز وجل 
۲ يصح آلا بلفظ صریح من اسنم او صفة » والتشريك بینهما کنابة فلم يصح 
بها اليمين بالل عز وجل ۰ وان قال لاحداهما : آن اضبتك فائت طالق » ثم قال 
. . للاخری اشركنك معها ونوی صار مولیا لآن الطلاق يصح بالکناية ) ٠‏ 5 


۳۹ 


الشر ح قال الشافعی رضی الله عنه : واذا قال الرجل لأربع نسوة 
له :والله لا آقر بکن فهی مول منهن کلهن ؛ بوقف لكل واحدة منهن » فاذا 
أصاب:واجدة أو اثنتين أو ثلاث عرج من جکم الا بلاء فبهن » وعليه للباقية 
أن نوقف حتى يفىء أو يطلق ولا يحنث عليه حتى يصيب الأريع اللاتى حلف 
علیهن كلهن فاذا فعل فعليه كفارة يمين أو طا منهن ثلا ولا بحنث ولا ايلاء 
عليه فيهن ء ويكون حينئذ ف الرابعة مولا لأنه بحنث بوطتها » ولو ماقت 
احداهن سقط عنه الايلاء لأنه بجامع البواقى ولا يحنث ۰ 


ولو طلق واحدة منهن أو اثنيتين آو ثلاث كان موليا بحاله فى البواقى لأنه 
لو جامعمن والتى طلق حنث ۰ 


ثم قال : ولو قال لأربع نسوة له : والله لا آقرب واحدة منکن وهو 
بريدهن کلهن فأصاب واحدة حنث ؛ وسقط عنه حکم الابلاء فى البواقی 7 
ولو لم قرب واحدة منهن كان مولیا منهن بوقف لمن » فأى واحدة صاب 
منهن خرج منون حم الابلاء فى البواقی لانه قد حنث باصاة واحدة ۽ 
فاذا حنث مرة .لم بعد الحنث عليه ولو قال والله لاآقرب واحصدة منکن بت 
یعنی واحدة دون غيرها فهو مول من التی حلف لا بقریها وغير مول مسن 
غرها اه ه 

وجملة ذلك آنه اذا قال لأربع نسوة : الله لا آقربكن انبنى ذلك على 
اصل وهو الحنث بفعل بعض المحلوف علیه أو لا ؟ فقد اختلف اصحاننا 
فى ذلك ؛ فان قلنا بقول من قال : بحنث فهو مول منهن کلهن فى الحال لانه 
لا سکنه وطء واحدة بعير حنث فصا منانعا لفسه من وطء كل واحدة منمن 
من غير حنث فصار مائعا لتفسه من وطء كل واحدة منهن فى الحال » فان 
وطیء واحدة منهن حنث وانحلت يمينه وزال الابلاء من البواقی ٠‏ وان طلق 
بعضهن أو مات لم ,نحل الابلاء فى البی‌اقی ۰ 


وان قلنا بقول من قال لا بحنث بفعل البعض لم بكن موليا منصن قى 
الحال لأنه پمکنه وطء كل واحدة منهن من غير حنث » فلم جمنع هسه پیمینه 
من وطتها فلم :نكن موليا منها ؛ فان وطیء ثلاثا صار موليا من الرابعة لأنه 


۳۷ 


لا پسکنه وطوها من غير حنت فی بینه ۰ وان مات بعضهن أو طلقها انحلت 
ننه وزال الاملاء لأنه لا بحنث يوطتهن » وانما .تحدث بوطء الأربع » قان 
راجع الطلقة أو تروجها بعد بینوتها عاد حكم ينه » ومذان القولان وجمان 
عند أصحاب آخفد این حنبل ,رضى الله عنهم ٠.‏ واختار ابن قدامة منهم آنها 
نين حنث فیها فوجب آذا تتحل کساثر الذيمان 4 ولأنه اذا وطىء واحدة 
حنث ولزمته الكفارة فلا لزمه بوطء الباقيات شىء فلم ببق ممتنعا من وطئهن 
اي لو کفرها * + آما و 


وی اروس سای نه هم من كن يوق کل 
واحدة منهن » فاذا اسان خرجت ا 
منهن بعضهن من 0 

تی حتى یف أو بطلق ۽ ولا يحنث حتی يطأ الاريع * ۱ 


وقال أصحاب الرأى : ون مویا ین کمن غان ترکین ارب انون 
ا یی ی و تیش وت 
الا این تیا + ۱ 


قرع ل + وا لا کت واحفة منکن ونوي ا 
بمینها تعلقت بمينه بها وحدها وصار مولیا منها دون غيرها ؛ وان نوی واحدة 
'مبهمة منهن لم يصر مؤليا منهن فى الحال » فاذا وطیء ءثلاثا كان موليا من 
الرابعة ويحتمل أن تخرج المولى منها بالقرعة کالطلاق اذا آوقعه ف مبهمة 
جلك وان تلق عا انلا مهن كين فى الخال » لأخه لا سکنه وطء 
واحدة منهن الا بالحنث ؛ فان طلق واحذة : منهن آو مائث كان مؤليا مبن 
البواقی » وان وطیء واحدة منهن حنث واتحلت :بميئه وسقط حكم الابلاء 
فى الباقيات لأنها يمين واحدة » فاذا حنث فيها مرة لم بحنث مرة E‏ 
يبقى حكم اليمين بعذ حنه فيها ۽ بخلاف ما اذا طلق واحدة أو مانت فا 
لم بحنث ثم یی حا پیا قن بقی منمن + وهذا مهب آحمد.» 

0 وذکر بنش امتحاب أحمد آنه اذا آطلق كان الایلاه فى واحدة غير معینقع ۱ 
وهو اختیار بعض أصحابنا ۽ أن لفظه تناول واحدة منكرة فلا بقتضى العموم 1 


TA. 


ولنا أن النكرة فى سياق النفى تيد العموم ؛ کقوله تعالی « ولم تخد 
صاحية » وقوله « ولم يكن له كفواً آحد» وقوله «ومن لم بجمل الله له نورا 
فما له من نور » ولو قال انسان : والله لا شربت ماء من اداوة حنث بالشرب 
من آى اداوة كانت فيجب حمل اللفظ عند الاطلاق على مقتضاه فى العموم ٠‏ 

وان قال : نىيت واحدة معينة أو واحدة مبهمة قبل منه ء لأن الافظ 
يحتمله احتمالا غير بعيد فى رآى الحنابلة » وعندنا آنه اذا أبهم المحلوف عليها 
فله أن یعینها يقوله ؛ كما ورد ذلك فى الطلاق ۰ 


فرع فان قال والله لا وطئت كل واحدة منکن صار موليا منهسن 
کلمن فى جال ولا يبل قوله نوبت واحدة متهن ية ولا ميهمة لأن لقند 
« کل » آزالت احتمال الخصوص ‏ ومتی حنث فى البعض انحل الابلاء فى 
الجميع کالتی قبلها وقال بعض أصحابنا ٠‏ لا تتصل ف الباقیات » وقال 
أصحاب آجمد انها سین واحدة حنث فيها فسقط حکمها كما لو حلف على 
واحدة ‏ ولان اليمين الواحدة اذا حنث فیها مرة لم سكن الحنث فیها مرة 
آخری فلم ببق ممتنعاً من وطء الباقیات بحکم المهون فلم ببق الایلاء کساثر 
الأمان التى حنث فيها ٠ ٠‏ قلت : وفى هذه الواضع التى قلنا بكونه مولي 
ل ا ا ا ام ٠‏ فاذا وقف للاولی وطلقها 
وقف للثانية » فان طلقها وقف للثالثة ۽ فان طلقها وقف للرابعة ؛ وكذلك من 
مات منهن لم بمنع من وقفه للاخری ؛ لأن بمينه لم تنحل » وايلاؤه باق لعدم 
حنثه فیهن ۾ وان وطىء احداهن حين وقف لها أو قبله انحلت بمينه وسقط 
حكم الايلاء فى الباقيات على ما قلناه ۰ 


فرع قال الشافعى رضى الله عنه : ولو آلى رجل من امرآته ثم 
طلقها ثم جامعها بعد الطلاق حنث وكذلك او آلى من أجنبية ثم جامعها حنث 
باليمين مع المأثم بالزنا ۽ وان نكحها بعد خرج من حكم الابلاء | ه ۰ 

فرع قل الشافعی رضى الله عنه : ولو آلى من‌امرآنه ثم طلق 
احدی نسائه فى الأربعة الأشهر » ولم يدر أتهن طلق » فمضت أربعة أشهر 
فطلبت: أن يوقف فقال : هی التى طلقت حلف للبواقى ۽ وكانت للتى طلق » 


۳۹ 


وتا جنها فجت أريمة شفی وت آنا ی ییفی طلاق الملك كسا 
وصفت. + ولو مضت الأربعة الأشهر ثم طلبت أن يوقف فقال : لا أدرى أهى: 
النى طلقت ام غيرها قیل له : ان قلت ی التى طلقت فهى طالق » وان قلت 
ليست هی حلفت لها ان ادعت الطلاق ثم فلت أو طلقت ٠‏ ۱ 


وان قك آفری لات ذخات منم الماع حان مساك + قان نهنا 
فهی طالق » وان لم تطلقها وخلفت آنها ليست التى طلقث آو صدقتك هی ؟! 
ففىء آو طلق ۽ وان آديث ذلك كله طلق عليك بالابلاء لأنها زوجه مؤلى منها ۽ 
عليك آن تفىء اليها أو :تطلقها ٠‏ فان قلت لا آدری لعلها حرمت عليك » فلم 
تحرم. بذلك تحریما يبينها عليك بوانت مانغ :الفيئة والطلاق فتطلق عليك ٠‏ فان 
قامت بينة نها التى طلقت عليك قبل طلاق الايلاء سقط الايلاء » وان لم تقم 
ينة لزمك طلاق الابلاء وطلاق الاقرار لاي مد البواقی ..٠‏ 





فرع فان قال كلما وطئت والحدة منکن فضرا؟ رها وال 
فان قلنا لیس هذا بايلاء فلا کلام ۽ وان قلنا : هو ابلاء فهو مول منمنن ۰ 


جیما ؛ لأنه لا ینکنه وطء واحدة منهن الا بطلاق ضرائرها فيوقف لمن 4 4 


فان فاء الى واحدة طلق ضرائرها » فان كان الطلاق با انا انحل الابلاء لانه لم 


ببق ممنوعا من وطتها بحكم يمينه ۽ وان کان راجيا فراجمن بقى کې 
الابلاء فى حقهن لأنه لا يمكنه وطء واحدة الا بطلاق ضرائرها ‏ وكذلك 
ارات عدي N‏ الح تا ی 3 


ولو کان الطلاق انا فعاد : افتزوجهن نی ی او 
واست قت المدة من حين التكاح ؛ وسواء و ی بعدها آو 
بعد زوج ا ۱ 


"وان قال" : توبت واخبة ا ننه وتلقت ا وم 
طلق:.ضرائرها ۽ وان وملىء غيرها لم يطلق منین احدا ويكون موليا من 
المعينة دون غيرها لأنها التى بزمه بوسليها الطلاق فون ها ۰ | 


فرع 1 وان قال لاحدى زوجتينه : والله لا وطتتك » ثم قال 


كو 


اليمين + : ۱ 


وان قال : ان وطئتك فآنت طالق ثم قال للاخری : أشىكتك معها ونوی 
فقد صار طلاق الثانية معلقاً على وطتها أيضاً ؛ لأن الطلاق نصح بالكناية ۰ 
فان قلنا : ان ذلك ايلاء ف الأولى صار ايلاء فى الثانية لأنها صارت فى ٠‏ 
معناها والا فليس بایلا» فى واحدة منهما » وكذلك لو آلی رجل من زوجته 
فقال خر لامراته : آنت مثل فلانة لم يكن مولیا ۰ وقال آصحاب الرأى. : 
هو مول ٠‏ وقال أحمد : انه ليس بصريح فى القسم فلا یکون مولياً به كما 
لو لم يشبهها بها ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل واذا صح الابلاء لم يطالب بشىء قبل آربعة أشهر لقوله عسز 
وجل « للذین يؤلون من نسائهم تربص اربعة آشهر » وابتداء المدة من حين 
اليمين لانها ثبتت بالنص والاجماع فلم تفتقر الى الحالم كمدة العدة » فان آفى 
منها وهناك عذر يمنع من الوطء نظرت » فان كان لمنی فى الزوجة بان كانت 
صغيرة او مريضة أو ناشزة أو مجنونة أو محرمة او صائمة عن فرض أو معتکفة 
عن فرض لم تحسب المدة ۰ وان طرا شىء من هذه الاعذار فى اثناء المدة انقطعت 
المدة لان المدة أنما نظرت لامتناع الزوج من الوطء » وليس فى هذه الاأحوال 
من جهته امتناع » فان زالت هذه الاعذار استؤنفت الدة لان من شآن صسنه 
الدة أن تکون متوالية » فاذا انقطمت استنفت کصوم الشهرین المتنابعين » فان 
كانت حائضآ حسبت الدة » فان طرا الحیض فى آننائها لم تنقطع لآن الحیض 
(.نر معتاد لا ينفك منه ۰ : ۱ ۰ ۱ 

فلو قلنا : آنه یمنع الاحتساب اتصل الضرر وسقط حكم الابلاء » ولهذا 
لا يقطع التتابع فى صوم الشهرین التتابمین * 

وان کانت نفساء ففیه وجهان ( احدهما ) أنه بحتسب الدة لانه کالجية,, 
الاحکام فكذالك ف الایلاء ( والثانی ) لا بحتسب ۰ واذا طرا قطع لانه عذر نادن 
فهو کساثر الاعذار » وان کان العذر لعنی فى الزوج بان كان مربضا أو مچنوئا 
أو غائبا او مجبوبا او محرما او صائما عن فرض » أو معتكفا عن فرض > 


۳۱ 


حك ل فان طرا شىء من هذه الاعذار فى آنناء المدة لم تنقطع » لآن 
الامتناع من جهتد > والزواحية باقية فحسبت الدة عليه » وان آلی فى حال: . 
الردة أو فى عدة الرجعية لم تحتسب الدة ٠‏ . وان طرات الردة او الطلاق الرجعی 
فى اثناء المدة انقطمت:» لان النكاح قد تشعث بالطلاق واتردة » ا 
حكم » وان اسلم بعد الردة آو راجع بعد الطلاق وبقيت مدة التربص استؤ 

دة ما ذكرناه ) « 


قول جمهور 'الفقهاء أن ارمح ل بات اا 0 ابن 
مسعود وزيدين ثابت واد بن أبى ليلى والثورى وأبو حليفة : : انه طالب بالفىء 0 
فيها لقراءة ابن مسمود ( فان فاءوا فیمن ) قالوا : واذا جاز الفیء ء جاز ۰ 
الطلب ؛ اذ هو تابع » ويجاب بمنع الملازمة وبقوله تعالی « للذين ولون من 
نسائهم تربص آربعة آشهر » فان الله تعالی شرع التربص هذه المدة فلا يجوز 
مطالبة الزوج قبلها ‏ واختیاره للفىء ء قبلها ابطال لحقه من جهة تفسه ۽ فلا 
یطل بايطال غيره * 


قال القافى ١‏ بن العرزبى : : وتحقیق الأمر آن تقدير الآبة عندنا للذین 
يلون من نسائهم تربص أربعة آشهر ب فان فاءوا بعد انقضائها فان الله غغور 
آرحیم ؛ وان عزموا الطلاق فان الله سميع عليم :بو تقدبرها عندهم : فان فاءوا , 
فيها فان الله غغور رحيم ؛ وان عزموا الطلاق بترك الفيئة فيها ء وهذا 0 
متساو ولاجل تبساوبه توفت فيه ٠‏ ۱ 


۱ ی مو لعن و ان مش 3 
عليه طلاق حثى ترجم الى الاسلام فى العدة » فاذا رجعت قیل له : فیء أو 
' طلق » وان لم ترجم حتى تنقضي العدة بانت منه بالردة ومضى» العدة ٠‏ قال : 

واذا كان منم الجماع من قبلها بعد مضی الأربعة الأشهر قبل الوقف أو نصه 
لم يكن لها على الزوج سبیل حتی يذهب منع الجماع من قبلها ؛ ثم يوقف 
5 ی بن كو ا و و ال 
الأربعة الأشهر بشىء بحدثه غير الحيض الذی خلقه الله عز وجل فيها ثم أبيح 
الجماع من قبلها أجل من‌بوم أبيح أربعة أشهر كما جعل الله تبارك وتضالی 


۳۲ 


له أربعة آشهر متتابعة فاذا لم تکمل له حتی بمضی حكمها اسن نمت له متتابعة 
كما جملت له آولا ۰ 


ولو كان آلی منها ثم ارتد عن الاسللام فى الأربعة الاشهر آو ارندت أو 
طلقها أو خالعها ثم راجعها أو رجع الرند منهما الى الاسلام فى العدة استائف 
فى هذه الحالات كلها أربعة آشهر من یوم حل له الفرج بالراجعة أو النکاح 
أو رجوع الرتد منهیا الى الاسلام ۽ ولا بشبه هذا الباب الأول » لانها فى 
هذا الباب صارت محرمة الشعر والنظر والحبس والجماع » وفی تلك 
الأحىال لم تكن محرمة بشىء غير الجماع وحده » فآما الشعر مر وانظر والحيس 
فلم بحرم منها » وهكذا لو ارتدا ٠‏ اه 


قلت : وجملة ذلك أنه اذا آلى منها وثم عذر إيمنع الوطء من جهة الزوج 
كمرضه آو حسه أو احرامه أو صيامه حسبت عليه المدة من حين ابلائه » 
لأن المانع من جهته » وقد وجد التمكين الذى عليها ؛ ولذلك لو أمكنته 
من نفسها ‏ وكان ممتنعاً لعذر . وجبت لها النفقة » وان طرأ ثىء من هذه 
الأعذار بعد الايلاء أو جن لم تنقطع المدة للمعنى الذى ذكرناه ‏ وان كان 
الانع من جهتها نظرنا ‏ فان كان حيضا ‏ لم يمنع ضرب المدة لأنه لو منع 
لا آمکن تحقیق ضرب الدة ؛ لأن الحیض لا بخلو منه شهر غالبا فیودی ذلك 
الى اسقاط حكم الابلاء » وان طرا الحیض لم بقطم الدة لما ذکرنا ٠‏ والتفاس 
کالحیض لأنه مثله فى آحکامه وقال أصحاب أحمد : فيه وجهان ( آحدهما ) 
کالحیض ۰ ( والثانی ) كسائر الاعذار التى من جهتها لذنه تادر معتاد فآشبه 
ساثر الأعذار ٠‏ 


وأما سائر الأعذار التى من جهتها : كصغرها ومرضها وحبسها واحرامها 
وصيامها المفروضين واعتکافها المنذور ؛ ونشوزها وغيبتها » فمتى وجد منها 
شیء حال الايلاء نم تضرب له المدة حتى بزول » لأن المدة تضرب لامتناعه 
من وطثها والمنم ههنا من قبلها ٠‏ وان وجد شىء من هذه الأسباب اس تمت 
المدة ولم يبن على ما مضی » لأن قوله تعالى « تربص اريم انس © قنفی 
متوالية ؛ فاذا قطعتها وجب استثنافها كمدة شهرين ف صوم الكفارة ٠‏ وان 


۳۳ 
( ۲ - الجموع اج ۱۹ ) 


حنت وهرنت من يده انتطعث الدة ء فان بقيت ق يده وآب‌کنه وطؤها : 
احتسب عليه بها« 00 5 


فا قيل نهذ +الأسباب نا لا صنع لها فيه + فاد زد نبثى آن تقطع المدة . 
كالحيض قلنا اذا کان المتع فيها فلا فرق بين کونه بفعلها آى بثير فعلھا ٤‏ کنا 
آن البائع اذا تعذر عليه تسليم. المعقود عليه لم يتوجه له المظالبة پعوضنله .+ 
سوا كان لعذر أو غير عذر ٠‏ وان آلی فى الردة لم تضرب له المدة الا من 
حين رجوغ المرتد منهما الى الاسلام ۰ وان طرآت الردة فى أثناء ادخ 
اقطمت إلآن التعاح قد تمس وجزم الوه افاذا عاد الى الاسلام اوقت 
OS‏ ی ل ل د 
الکافرین آو خالمها ثم a‏ ا 


. قال المضئف رجه ل تعالى 


قصل انا طقلا فى مدة التريص القت الدة الم سقط ایا 5 
فان راجمها وقد بقیت مدة التریص استؤنفت الدة » فان وطئها حنث فى اليمين 
وسقط الابلاء » لانه ازال الضرر » وان وطنها وهی نائمة أو مجنونة حنت فى | 
بمینه وسقط الايلاء » وان استدخلت ذکره وهو نائم لم بخنث فى یمینه لارتفاع 
القلم عنه > وهل يسقط حقها ؟ فيه وجهان ٠‏ ( احدهما ) بسقط لانها وصلت 
الى حقها ( والثانی ) لا يسقط لان حقها فى فعله لا فى فعلها » وان وطنها وهی 
مجنونة لم يحنث لارتفاع الفلم عنه » وهل يسقط حقها ؟ فيه وجهان : 


( احنهما ) يسقط وهو الظاهر من الذهب لانها قد وصلث فنه الى خقها > 

وان لم يقصف فسقط حقها » كما لو وطنها وهو يظن آنها امراة اخسری * 

ر واللتى ) یه .لان لا ب ب اس 

نه الایلاء رم ۱ ١‏ . 1 ۱ 

۱ فصل وان وتا واه بات من احزام د السو وی تلد 
. به حقها من الابلاء لانها وصلت منه الى حقهاء وان کان بمحرم ) E ٠‏ 
الشرح + ٠‏ :”بهم هذا القصل آنه اذا وها بد ألبدة ۽ قبل.المطالية . 

أو بل خرج من الابلاة.» بوسواء تا وهی عاقلة او مبجنونة إو با 


۳ 


أو نائمة ۽ لانه فعل ما حلف عليه ۽ فان وطئها وهو مجنون لم بحث وهذا 
هو قول آحمد والشعبى ٠‏ وقال آبو بكر من الحنابلة : بحنث وعليه الكفارةي 
لأنه فعل ما جلف عليه ٠‏ وهذا غير صحيح » لانه غير مكلف » والقلم عنه 
مرفوع 4 ویخرج بوطئه عن الابلاء لأنه قد وفاها حقها » وحصل منه فى حتها 
ما يحصل من العاقل » وانما تسقط الكفارة عنه لرفع القلم » وهو أحد 
الوجهين عند أصحابنا » وهو الظاهر من الذهب ‏ والآخر أنه سقى موليا » 
فانه اذا وطیء بعد افاقته تجب عليه الكفارة ؛ لأن وطاه الأول ما حنث به » 
واذا بقيت بمينه بقی الابلاء ۽ كما لو لم بطا ٠‏ وهذا هو قول المزنى ٠‏ 


وشبغى آن یستأف له مدة الابلاء من حين وطیء لأنه لا ینبغی أن طالب 
بالفيئة مع وجودها منه » ولا تطلق عليه لاتتفائها وهى موجودة » ولكن 
تضرب له مدة لبقاء حكم يمينه ٠‏ وقیل تضرب له المدة اذا عقل لأنه حینشذ 
یمنع من الوطء بحكم يمينه ۽ ومن قال بالؤول قال قد وفاها حتها فلم ببق 
الايلاء » كما لو حنث » ولا يمتنع انتفاء الابلاء مع اليمين كما لو حلف لا طا 
أجنبية ثم تزوجها ٤‏ 


. فرع اا وطىء العاقل ناسيآ ليمينه فهل يحنث ؟ على روايتين » 
فان قلنا يحنث انحل ابلاؤه وذهبت يمينه ٠‏ وان قلنا لا يحنث فهل نحل 
إبلاؤه ؟ على وجهين قياسآ على الجنون ۰ وكذلك یخرج فیما اذا آلی من 
احدی زوجتيه ثم وجدها عا ىفراشه فظنها الأخرى فوطتها » لأنه جاههل 
بها والجاهل كالناسى ف الحنث وكذلك ان ظنها أجنبية فبانت زوجته . 


فر ع ان استدخلت ذكره وهو نائم لم بحنث لأنه لم تفعل ما حلف 
عليه ولان القلم مرفوع عنه ۽ وهل بخرج من حكم الابلاء ؟ فيه وجمان 
( آحدهما ) بخرج لأن المرأة وصلت الى حقها فآشبه ما لو وطیء ۰ ( والثانی ) 
لا يخرج من حكم الايلاء لانه ما وفاها حقها »وهو باق على الامتناع من وطء 
بحكم اليمين فكان مولیا كما لو لم يفعل به ذلك » والحکم فیما اذا وطیء 
وهو ائم كذلك لأنه لا بحنت به ٠‏ 


۳۵ 


مس‌الة _ قوله : وان وطتها وهناك مانع من احرام الخ » فجملة ذلك | 
أنه اذا وطئها وطئا محرما مثل أن وطتها حائضا أو نفساء أو محرمة أو ضائمة 
صوم فرض آو کان محرما أو صائما أو مظاهراً حنث وخرج من الائلاء ؛ 
وعند آحمد وآصحابه قولان ( آحدهما ) هذا (والثانی ) وهو قول القاضی 
آبی بكر أن قياس الذمب آن لا يخرج من الایلاء لانه بوطء لا يتوم به ف 
الفيئة فلم بخرج به به من الايلاء كالوطء فى الدير » ولا يصح هذا لان بمينة . 
انحلت ولم ببق ممتنعا من الوطء بحكم اليمين فلم یسق الايلاء + كما ل 
كفر بمینه او كما او وطتها مريضة ؛ وقد نص أحمد فيمن حلف ثم كفن يمينه ١‏ 
آنه لا تی میا لعدم سکم الین مع أنه ما وفاها حتها فلان يزول بزدال 
اليمين بخنثه آولی ۰ 


قال الصئف رجه الله تعالى 


فصل وان لم يطلقها ولم يطاها حتى انقضت الدة نظرت - فان لم 
يكن عذر يمنع الوطء - ثبت لها المطالبة بالفيئة او الطلاق » لقوله عيز وجل 
« للذين يؤلون من نسائهم تربص اربعة آشهر » فان فاءوا فان الله غغور رجيم | < 
وان عزموا التقلاف فان الله سميع عليم ۷ ٠‏ : 


وان كانت الزوحة امة لم يجز للدولى الطالبة » وان كانت مجنونة فم يكن 
لؤليها الطالية ‏ لان الطالبة بالطلاف أو الفيئة طریقها الشهوة » فلا يقوم الولی 
فيه مقامها » والستحب أن بقول له فى الجنونة : اتق الله فى حقها فاما أن تفى: 
البها او تطلقها ۰ وان ثبتت لها الطالبة فعفت عنها الزوجة جاز لها ان ترجع 
وتطالب » لانها انما ثبت لها الطالبة لدفع الضرر بترك الوطء » وذلك یتجدد 
مع الاحوال فجاز لها الرجوع » كما لو اعسر بالنفقة فعفت عن الطالبة 
بالفسخ ۰ وان طولب بالفيئة فقال : امهلونی ففيه قرن : ( احدهما ) بمهسل 
نلانة ایام لانه قريب والدلیل عليه قوله عز وجل « ولا نمسوها بسوء فیأخذکم 
عذاب قريب » فمقروها فقال تمتعتوا فى داركم ثلائة ایام ذلك وعد فهر 
مكذوب » ولهذا قدر به الخيار فى البيع ٠‏ 


وتا )یلق ماهتا اله لیب روخ فان کن نت 
امهل الى أن ينام ٠‏ وان كان حائعا أمهل آبی آن ياكل وان کان شبعانا انهل 
الى آن بخف . وان كان صائما اممسل الى أن يفطر » لانه خق حمل علیسه 
وهو قادر على ادائه فلم یمهل اکثر من قدر الحاجة كالدين الحال ).۰ ۱ 


۳۹ 


الشرح اذا انقضت الدة فلها الطالبة بالفيتة ان لم يكن عذر » 
فان طالبته فطلب الامهال فان لم يكن له عذر لم مهل » لأنه حق توجه عليه 
لا عذر له فيه فلم يمهل به كالذين الحال ‏ ولان الله تعالى جعل المدة أربمة 
أشهر فلا تجوز الزيادة عليها بير عذر » وانما يؤخر قدر ما يتنكن مسن 
الجماع فى حكم العادة » خائه لا بلزمه الوطء فى مجلسه وليس ذلك 
بامهال * 


فان قال : آمهلونی حتى آكل فانی جائع ؛ أو بنهضم الطعام فانى کظیظ ٤‏ 
أو اصلی الفرض » أو آفطر من صوم ففیه وجهان : ( آحدهما ) أمهل ثلاثة 
أزيام لقوله تعالی « تمتعوا فى داركم ثلاثة أيام » ولهذ! قدر به الخیار فى 
البيع ( والثانى ) آمهل بقدر ذلك » فانه يعتبر أن بصیر الى حال يجامع فى 
مثلها فى العادة » وكذلك بمهل حتى برجم الى بيته ؛ لآن العادة فعل ذلك فى 
الاستحقاق وهى لا تستحق الوطء فى هذه الأحوال وليس لها المطالية بالطلاق 
لأنه انما ستحق عند امتناعه من الفيئة الواجبة » ولم بجب عليه شىء » ولكن 
تتآخر المطالية الى حال زوال العذر » ان لم يكن العذر قاطعاً للمدة كالحيض » 
أو كان العذر حدث بعد انقضاء الدة ٠‏ 


فان عفت عن الطالبة بعد وجوبها فانه لا يسقط حتها ف المطالبة متى 
شاءت وعند أحمد وأصحابه وجهان ( أحدهما ) سقط بحقها وليس لها المطالبة 
بعده » وقال القاضى : هذا قياس المذهب لأنها رضيت باسقاط حقها مين 
الفسخ لعدم الوطء فسقط حتها كامرآة العنين اذا رضیت بعنته ( والثانى ) 
لا سقط حقها ولها المطالبة متى شاءت ٠‏ 

دليلنا أن المطالبة انما ثبتت لرفع الضرر بترك ما يتجدد من الأحوال 
فکان لها الرجوع ؛ كما لو آعسر ف النفقة فعفت عن المطالبة بالفسسخ ثم 
طالبت » وفارق الفسخ للعنة ؛ فانه فسخ لعيبه » فمتى رضيت بالعيب سقط 
حقها ؛ كما لو عفا الشتری عن عيب المبيع ٠‏ وان سكتت عن المطالبة ثم طالبت 


۳۷ 


بعد فليا ذلك ٤‏ لآن حا سا يبت لیبس ان اة 
کاستحقاق النفقة ۰ ۱ 


قرع المت كاتعزة:ى استتحقاق المطالبة سواد فا اليد عو' ؛ 
E‏ 
ولاها الطاب لأنه لا حق له ٠‏ ۱ ۳ 


اذ کانت الراغ صنيرة او مجنوة فلیش فنا اا و ا ر 
معتبر ولیس لوليهما الطالبة لهما:ء لأن هذا طریقه الشهوة فلا يقوم غیرهما 
مقامهما فيه فان كاتا ممن لا بسكن وطوهما لم بحتسب عليه بالدة ٠‏ لان 
المنع من جمتهما ؛ وان كان وطؤهما ممكناً _ فان آفاقت الجنونة آو بلغت : 
الصغيرة ة قبل انقضاء المذة تست الدة ثم لها الطالبة ؛ وان كان ذلك بعد ' 
۱ انقضاء المدة فلها الطالبة يومئذ » لأن الحق لها ثابت » وانما تاخز لدم 
امکان المطالبة ٠‏ وقال الشافعی : لا تضرب المندة فى الضغيرة با 
وقال أبى حنيفة : تضرب الدة سواء آمکن الوطء أو الم بسكن فاذلم .يكن 
أ فاء بلسانه ۽ والا بانت بانقضاء المدة وکذلك الحکم عنده فى الناشز والرتقاء 
ات وك لويد امس تر ی 
کالتی سکنه جماعها ٠‏ ۱ ۱ 


دليلنا أن حقها . وز رت هی سا رما رد 


الضروبة له کنا سقط أجل الدین بسقوطه » وآما التى آمکنه نجماعها فتضرب 00 


له المدة فى حقها لأنه ايلاء صحیح مین بسکنه جماعها فتضرب له ا مدة ٠‏ 
كالبالغة » ومتی قصد الاضرار ز بها بترك الوطء آثم ؛ وزیستحب أن یقال له : 
اتق الله ٠‏ فاما أن تھیء واما آن تطلق » فان الله تصالی قال « وعاشروهن. | 
بالمعروف © وقال تعالی « فامساك بمعروف أو تسریح SS Se‏ 
الاضرار من العاشرة روف . ۱ 


۳۸ 


:قال الصنف رجه الله تعالی 


1 فضل وان وطئها فى الفرج فقد آوفاها حقها وؤيسقط الايلاء » وادناه 
آن تفیتٍ الحشفة فى الفرج لان احكام الوطء تتعلق به » وآن وطنها فى الوضع 
الکروه او وطنها فيما دون الفرج لم يعتد به » لآن الضرر لا پژول الا بالوطء 
فى الفرج > فان وظنها فى الفرج » فان كانت اليمين بال عا فيل ار 
الکفارة ؟ فيه قولان 2 


قاال فى القديم : لا تلزمه لقوله عز وجل « فان فاعوا فان الله غفوز رحيم » 
فعلى الغفرة بالفيئة » فدل على انه قد استفنى عن الكفارة ٠‏ 


: قال ق الجديد تثزمه الكفارة > وهو الضحبح لقوله صلى الله عليه وسلم : : 
« من حلف غن یمین فرای غيرها خير؟ منها فلیات الذى هو خير: > وليكفر عن 
یمینه ) » ولائه حلف بالله تعالی وحنث فلزمته الكفارة » كما لو حلف على ترك 
علاة فضلاها ‏ ۰ 


واختلف اصحابنا ف موضع القولين » فمنهم من قال : القولان فيمن جامع 
وقت المظالية > فاما اذا وطىء فى معة التربص فانه يجب عليه الكفارة قولا 
واحدا لان بعد المطالبة الفيئة واجبة » فلا يجب بها كفارة كالحلق عند التحلل 3 
ومنهم من قال القولان فى الحمالن » ویخالف كفازة الحج فانها تجب بالحظور» 
والحلق المحظور: وهو الحلق فى حال الاحرام * واما الحلق عند التحلل فوسو 
نبسك » ولیس ذلك کفارة اليمين فانهما تجب بالحنث » والحنث الواجب 
کالحنث بالحظور ف ایجاب الکفارة ۰ وان كان الابلاء على عتق وقسع بنفس 
الوطء لانه عتق ملق على شرط فوقع بوجوده ۰ وان كان على ندر عتق او ندر 
صوم او صلاة او التصدق بمال فهو بالخبار بين ان.یفی بها تلد وبين أن بكار 
وسن الوفاء بماً ندر > وان كان الابلاء على الطلاق الثاذت طلقت ثلانة لأنه طلاق 
معلق على شرط فوقع بوجوده ۰ وهل يمنع من الوطء ام لا ؟ فيه وجهان ۰ 


.. (احدهما ) وهو قول ابی على بن خبران : أنه يمنع من وطنها لانها تطلق 
قبل أن ينزع فمنع منه » كما يمنع فى شهر رمضان أن یجامع وهو يخشى ان 
بطلع الفجر قب أن يتزع * 

(والثانی ) وهو الذهب انه لا يمنع لان الابلاج ادف الشکاح ‏ والذى 
و لصا د سیگ و و اس ری 
ثم يخرج * وان كان الخروج فى حال الحظر ٠‏ 


۳۹ 


واما مسئلة الضوم فقد ذكر بعض اصحابنا انها على .و جهن : 


( احدهما ) أنه لا بمنع فلا فرق بینها وبين. مسالتنا » فعلی هذا لا يزيد 
على تغییب الحشفة فى الفرج ثم ينزع » فان زاد على ذلك او استدام لم يجب ' 
عليه الحد لانه وطء اجتمع فيه التحليل والتحريم فلم يجب به الحد » وهل 
عو ب ا الل ع ل و ی 


آولج قبل الفجر واستدام بعد طلوعه ٠‏ 


( والثانى ) لا يجب لان انتداء الوطء بتعلق به المهر الواجب بالنكاح > لان 
. الهر فى مقابلة کل وطء بوجد فى النكاح » وقد تکون مفوضة فيجب عليه الهر 
بتفييب الحشفة » فلو أوجبنا بالاستدامة مهر) أدى الى ایجاب مهرین بابلاج 
واحد » وليس عذلك الكفارة » فانها لا تتعلق بابتداء الجماع فلا يؤدى ايجابها 
فى الاستدامة الى يجاب كفارتين بالاج واحد » وان نزع ثم اولج نظسرت » 
فان كانا جاهلين بالتحريم » بان اعتقدا ان الطلاق لا بقع الا باستكمال الوطء »: 
لم يجب علیه‌ما الحد للشبهة » فعلى هذا يجب الهسر » وان كانا عالمين 
بالتحريم ففى الحد وجهان : ( احدهما ) انه بجب لانه ابلاج مستائف محرم من 
غير شبهة فوجب به الحد كالايلاج فى الاجنبية» فعلى هذا لا يجب الهر > لانها 
زانية ۰ ( والثانى ) لا يجب الحد » لان الابلاجات وطء واحد » فاذا لم يجب 

فى اوله لم يجب ف اتمافه » فعلى هذا يجب لها المهر + وان علم الزوج بالتحريم 
وجهلت الزوجة » او علمت ولم تقدر على دفعه ؛ لم يجب عليها الحد » ویجب 
ابا الهر ۰ وفى وجوب الحد على الزوج وجهان » وان كان الزوج جاصلا : 
بالتحریم وهی عالة ففى وجوب الحد علیها وجهان ( اصهما ) يجب » فعلی 
RES‏ بمب فل اجب نب ی 6 ۱ 


على أن الفیء الجاع لت كت مرا سا 
ولذا فنا وت یس ۱ 


اک ند رواد اد وس اتا وای ا ضیف 
حاتم قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « من حلف على يمين فرای 
غيرها :عير منها فلیأت الى هو خير ولیکفر عن دمينه » إوسيآتى ف الأيمان' 
جميع طرقه وآلفاظه ومذاهب العلماء فيه ء آما الطلوب هنا فهو آن الفيئة. 
الجماع لیس فى هذا اختلاف كذلك قال ابن عباس وعلی بواین مسعود ۰. 
وبه قال مسروق وعطلاء والشبعبى والتخبعى وبسعید بن جبير ُ 


4٠ 


والثورى والگوزاعی والشافعی وأحمد وآبو عبيدة واصحاب الرآی ومالك 
فى المدونة والمبسوط وعبد الملك ب aa.‏ و ی 
واصل الفىء الرجوع » ولذلك يسمى الظل بعد الزوال فيئة لأنه رجع من 
المغرب الى المشرق ؛ فسمی الجماع من الولی فيئة » لأنه رجع الى فصسل 
ما تركه » وآدنى الوطء الذى تحصل به الفيئة أن تغيب الحشفة فى الفسرج 
فان أحكام الوطء تعلق به » ولى بو ء دون الفرج أو فى الدبر لم يكن فيئة 
لأنه ليس نمحلوف على تركه ولا پزول الضرر بفعله 

۱ اذا فاء لزمته الكفارة فى قول آکثر آهل العلم آبو حنيفة ٠‏ 
ومالك والشافعی فى الحدید وآحمد وآصحابهم حيث آوجبوا الکفارة على 
الولی اذا فاء بجماع امرآته ٠‏ وقال الشافعی ف القديم والحسن البصری : لا 
کفارة عليه لقوله تعالی « فان فاءوا فان الله نغور رحيم © ۰ 


قال النخمی : کانوا بقولون اذا فاء لا کفارة عليه ٠‏ وقال اسحاق : قال 
بعض آهل التأويل فى قوله تعالی « فان فاءوا » يعنى لليمين التی حنثوا فیها» 
وهو مذهب ف الأبمان لبعض التابعين فیمن حلف على بر أو تقوی أو باب 
من الخير لا شعله » فانه شعله ولا كفارة عليه » والحجة له « فان فاءوا فان 
الله غفور رحيم © ولم يذكر کفارة ٠‏ وأيضا فان هذا يتركب على أن لو 
اليمين ما حلف على معصية وترك وطء الزوجة معصية ۰ 

وقال قتادة : هذا خالف الناس ‏ بعنى الحسن البصرى * 

وقد بستدل لهذا القول بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
مرفوعا « لا نذر ولا يمين فيما لا تملك ولا فى معصية ولا فى قطيعة رحم 3 
ومن حلف على سين فرای غيرها خيرآ منها فليتركها فان تركها كفارتها » رواه 
النسائى وأبو داود ؛ وقد ذكر البيهقى فى شعب الایمان آنه لم د 
أبو داود :. الأحاديث كلها عن النبى صلی الله عليه وسلم « وليكفر عن بمينه 
الا ما لا يعبا به » وقد اختلف آصحابنا فى موضع القولين و من قال 
وجه الخلاف فيمن جامع وقت المطالبة ٠‏ آما فى وقت التربص فان الكفارة 
واجبة عليه قولا واحداً ؛ أن الفيئة واجبة بعد الطالبة فلا يجب بها كفارة 


£ 


الق معد التجال من لاسرا e‏ ی 
کفارة العج + ٠‏ فاتها تجب بالحظور ‏ يعتى "الحلق: فى حال الاحرام ب.لان 
الحلق عند التحلل نسك » ولیس كذلك كفارة اليمين فانها تجب بالحنث. ؛ 
والحنث ا الظور فى ايحاب الكقارة ٠.‏ 


۱ دزد فا فاد الب قوله تعالئ 2 دولکن واخذکم با عقدتم اباد 
فكفارته اطعام عشرة مسناكين س الآبة الى قوله بت ذلك کفارة آیمانکم اذا 

حافتم » وقال تعالى ( قد فرض الله لكم تحلةآیمانکم » والحديث المتفق 
عليه عن عبد الرحنن بن سمرة « اذا حلفت على یمین قرأيت غيرها خينا منها 
فا نت الذی هو خير وكفر عن'يمينك » ولانه حالف حانث فى مينه فازمنه 
الكفازة كنا لو حلف على ترك فريضة ثم فعلها بوالتفرة لا تناف الكفارة : 
فان الله تعالى قد غفر 'لزسؤله صلی الله عليه وسلم ما تقدم من ذنبه وما تخر 
وقد کان بقل « انی والله لا أحلف.على يمين فآرى غيزها خيرا منها الا آتیت 
الذى هو خير وتحللتها » متفق علیه من جدديث أبى موسی الاشمری رضی الله 
عنه ٠‏ : ۲ 


ف اذا كان الاملاء 00 طلاق وق بنقس يقس الوطاء 
لیبس وقد نهنن ۽ وان كان علي نز ار تت ار شم وس 
أو صدقة :أو حج أو غير ذلك من " الطاعات أو ااحات" فهی مخر ین الوا 
وبين كفارة مين لانه انر لجاج وغضب فهذا حكمة.٠‏ ا 


ائات هذا أفقد اختلف العلماءتق الاملاء ف حال الفضب فال 
ان عباس لا ايلاء الا پغضب ٠‏ وروی ذلك عن على ف الشهور عنه ٠‏ وقال . 
الليك والشغبى والحسن وغظاء » كلهم يقولون' : الايلاء لا يكون الا على 
- وجةامغاضية ومشارة. وحرجة وماكدة آلا تجامعهًا ق قرجها اضرازاً ها » 
ام وی ی وی 
۱ ايلام ۱ 
2 وق 8 سيین ا شرا کات الین فی فغشب او یپ ابه ا 


NY 


وقاله ابن مسعود والشوری ومالك وآهل العراق والشسافعى وأحيد 


قال ابن المنذر : وهذا آصح » لأنهم لا أجمعوا أن الظهار والطلاق وسائر 
الأيمان سواء فى حال الغضب والرضا كان الابلاء كذلك ویدل على كلام 
SRE‏ 
من وجه ی 
N‏ 
مستمتعا بأجنبية » وأكثر أصحاينا قالوا تجوز الفيئة » لأن النسزع ترك 
للوطء » وترك ألوطء ليس بوطء * 


وقال بعض أصحاب أحمد م اد سن ولق اق 
الوجمين ) وقال ابن قدامة » واللائق بمذهب آحمد تخرنمه لوجوه ( أحدها ) 
أن آخر الوطء حصل ف اجنبية » فان النزع بلتذ به كما يلتذ بالايلاج » وقد 
شبه أصحابنا ذلك بمن طلع عليه الفجر وهو مجامع فنزع أنه بطر » والتحريم 
ههنا. آولی لگن الفطر بالوطء ویمکن منم کون النزع وطن ۽ والمحرم ههنا 
الاستمتاع » والنزع استمتاع فكان محرما ولأن لمسها على بوجه التلذذ بها 
محرم » فلسن الفرج بالفرج آولی بالتحريم فان قيل فهذا انما يحصل ضرورة 
ترك الحرام كما لو اختلط لحم خنزیر بلحم مباح لا نسكيه أكله الا باکل لحم 
الخنزبر حرم ¢ ولو اشتبهت ميتة بمذكاة أو امرآته بأجنبية حرم الكل » وهذا 
وجه اختاره آبو على بن خيران ٠‏ وهو الصحیح من مذهب آحمد ؛ والصحیح 
عندنا قال الصتف وهو المذهب : تجوز الفيئة لأذا النزع ترك للوطء » وترك 
الوطء لیس بوطء ۽ فان وطیء فعليه أن ينزع حين يولج الحشفة ولا يفيد 
على ذلك » ولا يلبث ولا يتحرك عند النزع لأنها آجنبية فاذا فعل ذلك فلا حد 
ولا مهر لأنه تارك للوطء ٠‏ وان لبث أو تمم الابلاج فلا حد عليه. لتمکن 
الشبهة منه لكونه وطناً بعضه فى.زوجته » وفى الهر وجهان : .. 


وف 


الهر كما لو آولج بعد النزع ( والثانى ) لا نجب ؛ لأنه تابع الابلاج فى محل 
ماو لك فکان تما له فى اطهر الأول ؛ وفی ایعابه بالاستدامة دی الى اتات 
مهر دن بابلاج واحد م 


o‏ واه عاق قو ات ند ی وب 
الهر لها وبلحقه النسب ۰ وان كانا عالمين : بالتحرنم ففیه وجهان ( آحدهما ) 
عليهما الحد لأنه ايلاج فى أجنبية بغیر شبهة فأشبه ما لو طلقها ثلاث ثم. وطتّها 
ولا مهر لها ؛ لأنها مطاوعة على الزنا ٠‏ ( والثانى ) لا بحب الحد عليهما > 
لأن هذا مما یخفی على كثير من الناس لأن الوطء الواحبد بشستمل على 
اللاجات مما لم بيجب اف اتمامه » ومن ثم. وجب لها الهر ؛ والصحيح الأول 
لأن الكلام فى العا مين وليس هو فى مظنة الخفاء ۽ فان أكثر السلمین يعلمون 
أن الطلاق الثلاث ث محرم للمرآة » ویحتمل أن لا يقام الحد عليهما اذا تاولا 
ذلك باعتبار آن الطلاق الثلاث بلفظ واحدد كان طلقة واحدة فی عهب‌ده 
حلي انه له رتم و و السكرق وا سم ا اه اهر( جلي لله 
عليه وسلم « ادرأوا الحدود بالشبهات » ۰ 


“ونا كان عنامال والآخر جاهلا نظرت ‏ فان كانهو اف لت 
فعلبه الحد ولها الهر :ولا لحقه اللسب لأنه زان محدود.» وان كانت هی 
العالمة دونة فعليها الحد وحدها ولا مهر لها والنسب لاحق بالزوج لأن وطأه. 
وطو شبهة » هذا هو آظهر الوجهين اللذين ساتهما المصنف » وبه قال آحمد 
وأصحابه قولا واحدا و 0 


قال المصنف رجه الله تعالى . 


فصل وان طاق فقد سقط حكم الابلاه وبقيت اليمين » فان امتنع 
ولم یف ولم يطلق ففيه قولان ٠‏ قال فى القديم لا يطلق عليه الحاكم .. لقوله 
صلى الله عليه وسلم « الطلاق إن أخف بالساق » ولانه ما خر فيه الزوج نين 
آمرین لم يقم الحاكم فيه مقامه فى الاختیار » كما لو اسم وتحته اخنان فعلی 
ف ی حت ی يلو بها یں إنا ا ن افا اي 
آلاختین « . 


ةا 


وقال فى الجدید یطلق الحاکم عليه » لان ما دخلت النيابة فيه وتعسسين 
م وامتتع من هو عليه قام الحاکم فيه مقامه کتضاء الدین » فعلی هذا 
يطلق عليه طلقة وتكون رجعية + 


وقال ابو نور : تفع طلقة بائنة » لانها فرقة لدفع الضرر لفقد الوطم 
فكانت بائئة كفرقة العنين » وهذا خطا طلاق صادف مدخولا بها من غير عوض 
ولا استيفاء عدد فكان رجميا کالطلاق من غير ايلاء » ویخالف فرقة العنين فان 
تلك الفرقة فسخ وهذا طلاق > فاذا وفع الطلاق ولم يراجع حتى بانت ثم 
تروجها والدة باقية فهل یمود الایلاء ؟ على ما ذكرناه فى عود اليمين فى النكاح 
الثانى » فان قلنا : یمود كانت المدة باقية استؤنفت مدة الايلاء نم طولب بعد 
انقضائها بالفيئة او الطلاق » فان راجمها والدة باقية استؤنفت المدة وطولب 
بالفيئة او الطلاف » فهل یمود الايلاء ؟ على قولين * 


فصل وان انقضت الدة وهناك عذر یمنع الوطء نظرت فان كان 
لمنی فیها کالرض والجنون الذی لا يخاف منه او الاغماء الذی لا تمییز معه أو 
الحبس فى موضع لا يصل اليه » او الاحرام او الصوم الواجب او الحیض او 
النفاس لم یطالب لان الطالبة نکون مع الاستحقاق » وهی لا تستحق الوطم 
ن هذه الاحوال فلم تجز الطالية به ۰. 


وان كان العذر من جهته نظرت - فان كان مغلوبا على عقله ب لم يطالب 
لانه لا بصلح للخطاب ولا یصلح منه جواب » فان کان مريضا مرضاً يمنع 
الوطء أو حبس بغي حق حبسا یمنع الوصول اليه طولب ان يفىء فيئة المعذور 
دنساته ٠‏ وهو أن بقول لست أقسر على الوطء ولو قدرت لفعلت > فاذا قدرت 
فعلت :م 


وقال ابو ثور : لا يلزمه الفيئة باللسان » لان الضرر بترك الوطء لا يزول 
«الفيئة باللسان » وهذا خطا » لان القصد بالفيئة ترك ما قصد اليه من الاضرار» 
وقد ترك القصد الى الاضرار بما آنی به من الاعتذار > ولان القول مع المسذر 
رم مقام الفعلة عند القدرة » ولهذا نقول : آن آشهاد الشسسفيع على طلب 
الشفعة فى حال الفيبة يقوم مقام الطلب فى حال الحضور فى اثبات الشسفعة > 
اذا فاء باللسان ثم قدر طولب بالوطء » لانه تاخر بعذر » فاذا زال الصستر 
الشفعة فى حال الغيبة يقوم مقام الطلب فى حال الحضور فى اثبات الشفمة > 
طولب به ) ۰ 


الشرح الحديث آخرجه ابن ماجه والدارقطنى والطبرایی دابن 


4 


اتاد الطیرانی انحیی! البائ اميف ارقن انناف اين بای والذارتی 
عصمة بن مالك » وفى التقريب أنه صحابى » وطرقه بقوی بعضها أبمضا >٤‏ 
قال ابن القیم : ان حديث ابن عباس وان کان ف اسناده ما فيه فالقرآن ۱ 
يعضده وعمل الضحابة » وآ راد بالقرآن قوله تمالین و أذا تخت المؤمد اث 
ی ی e E‏ 


آما الاحکام غائه اذا تين افيد بعد التریص آو امتنع الور من 
الفيئة پلسانه » آو امتتع من.ا امتتم من الوطء بعد زوال عذره آمر بالط لاق : 
فان طلق وقع طلاقه الذی أوقعه واحدة كانت أو أكثر » ولیس للحاكم اجباره ٠‏ 
على أكثر من طلقة لأنه بحصل الوفاء بحتها بها فانه غضی الى البينو نة والتخلص 
ا ع ل ا و ن + وهذا 
قال مالك ٠‏ ۱ ۱ 


اون أحعد رواية: لين العام الا عليه لأن ما خي الزوج فيه بين 
أمرين لم « يقم الحاكم مقامه فيه کالاختیار لبغض الزوجات. ف حق من أسللم 
۱ ا »ی دا رم مهس 
في آو لق وهذا قول الخ عندنا * : ۱ ۱ 
۱ دليل القول الأول أن ما دخلته الثيابة ويعين مستحقة وامتتم من هو عليه 
قام الحاکم مقامه فيه کقضاء ء الدین ٠‏ وفارق الاختیار فانه ما تعين مستحقهء 
وهذا أصح ق الذهب عند أحمد ۰ وليس للحاکم آن يأمر بالطلاق ویطلق 
۱ ا را ی ا 
قلا کون الا عند لیب 


قرع اذا E‏ ل ان : 
قد وطئها مرة لم تسمع دعواه العنة » کما لا تسمع دعواها عليه ٠‏ وإؤخنذ. 
بالفيئة أو بالطلاق كغيره ۽ وان لم يكن وطتها - ولم تكن حاله معروفة # 
فقال القاضى : تسمع دعواه وتقبل قزله ب لأن التعنين من العيوب التى لا بقف 
علیها غیره » هذا هو ظاهر الذهب وبه قال آحمد وآضحابه » ولها آن تسال 
الحاكم فیضرب لها مدة العنة بعد أن بفی»فينة اهل الأعذار . 
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چوفیه وجه. آ خر BA‏ ا نت 
OLE‏ 7 


.وان ادعت آنه قد. أصابها مرة وآنكر ذلك لم يكن لها المطالبة بضرب 
مدة المنة عنم EE‏ ل الاصابة » . 


فرع افو کو 
أو طلق: الحاکم عليه وعند آحمد روایتان » قال الأثرم : قلت لأبى عبد الله # 
يعنى أحمد بن بل ف الولی فان طلقها ؟.قال تكون واحدة وهو آخق 
بھا ۽ وذکر أبو بكر رواية آخری : أن فرقة الحاکم تکون ؛ انا ٭ 


وقال ابن قدامة : قال القافی :تعرس عن احند فی فرقة الماک اما 
تکون بائنا ؛ فان فى روابه الذثرم وقد سئل : اذا طلق عليه السلطان آتکون 
واحدة ؟ فقال الات يو وا ی ی ی ی هر 
فيه رجعة ٠‏ . 


وقال آبو ثور : طلاق الولی بان سواء طلق هو أو طلق عليه الحاكم 
يشلاقع الضرر لأنه برتجعها فيبقى الضرر + وقال أنو حنيقة : بقع الشلاق 
بانقضاء العدة باگنا » ووجه الأول آنه طلاق صادف مدخولا بها من غږ عوض 
ولا استيفاء عدد فكان رجعيا كالطلاق فى غير الابلاء » وشارق فرقة العلة 
نا فسخ لعيب ۰ وهذه طلقة ٠‏ ولأنه لى أبيح له ارتجاعها لم يندفع عنما 
الضرر وهذه یندفع عنها الضرر » فانه اذا ارتجمها ضربت له مدة آخبری ؛ 
ولأن العنين قد :يتس من :وطئه فلا فائدة"فى 'رجعته » وهذا غير غاجر ورجعته 
ذلل على رثبته ييا وقلاعه عن الاضرار ا 


ثم ان الولی اذا امتنع من الفيئة والطلاق معآ وقام الحاكم مقامه فانه 
لا نك مر اطلای الا واحدة ۽ لأن ایفاء الحق بحصل بها فلم ملك إزبادة 
عليها كما لم بملك الزيادة على وفاء الدین فج المتنم مر ۱ 


¥ 


۱ وقال عمد واه : ان الحاكم قال مقامه فملك الوق ات 
فاذا رای طلقها واحدة واذا رأى طلقها ثلائا ۰ ۱ ۱ 1 


وان انقضت الدة وهو محبوس بحق يمكن آداژه طولب ۱ 
بالفيئة لأنه قادر على آداء ما عليه نحوها ی ا 
كان الطريق مخوفا أو له عذر سنعه فاء فيئة العذور ٠‏ 


أن افیا عا له كحرف أو ا ٠‏ ماب لات لا بصا ش 
للخطاب ولا يصح منه الجواب » وتتآخر ااطالبة الى حال القدوة وزوال المذر ا 
كم طالب بخينئذ » وان کان مجبوبا وإقلنا : يصح ايلاؤه فاء فيئة المعذور "0 
ل ی اد ی 
وطولب بالفيئة وهو قادر علیها فلم يفعل آمر بالطلاق ؛ وهذا قول من بقول : 
پوقف الولی » لأن الله تعالی قال « فامسباك بسعروف آو تسریح باح أن 0 
فاذا امتنع من م آداء الواختف لها عليه فقد امتنع من الامساك بالعروف؛» فيؤمر 
پالتسریح بالاحسان » وان كان معذورا ففاء بلسانه ثم قدرعلی الوطء ء مر 
به فان فمل ولا مر بالطلاق وبهذا قال احمد ين حنبل رضی اش منه ۰ 


وقال القاضى ابو بکرم صحابه : اذا فاء بلسأنه لم بطالب بالفيئبة ٠‏ 
مرة آخری وخرج من الابلاء » وهو قول الحسن وعكرمة والأوزاعى ب لأنه . 
a‏ نان الاقم ولع رده ياي رقنا بل اه الیو 2 0 

وقال آبو حتيغة | تستاف له.مدة الابلاء ع يانه وفاها حتها بن اه 

من الفيثة فلا يطالب الا بعد استثناف مدة الابلاء كما لو طلقها ‏ دلیلنا آنه 

احا مه ده ۳۰ یا لزه إن ويا اه 5 ی یش ال 

3 عليه ۰ وما ذکروه فلیس بحقها ولا يزول الضرر عنها به » واتما وعذها 
لوا وا الصير عليه » وانکاره كالغريم العسر + 


فرع AES‏ 
EG E TNE‏ 
آعسر به فقال ا 394 ۱ 


۸ 


اذا نمت هنا قانه اذا مضت الدة وبالمولى عذر منم الوطء مسن 
مرض آو حبس بغير حق أو غيره لزمه آن يفىء بلسانه فيقول : متى قدرت 
انیا ونحو هذا » وممن قال يفىء بلسانه اذا كان ذا عذر اين مسعود 
وجابر بن زید والنخمى والحسن والزهری والئوری والأوزاعى وعکرمة 
وأبو عبيد واصحاب الرای وقال سعید بن جبير : لا يكون الفىء الا بالجماع 
فى حال العذر وغره ٠‏ وقال آبو ثور : اذا لم یقدر لم وقف حتی يصح 
أو بصل ان كان غائباً ولا تلزمه الفيئة بلسانه لأن الضرر ترك الوطء لا يزول 
القول ٠‏ وال بعض آصحابنا بعتاج أن يقول : قد ندمت على ما فعلت وان 
قدرت وطّت ۰ 


ولنا أن القصد بالفيئة ترك ما قصده من الاضرار وقد ترك قصد الاضرار 
يما آنی به من الاعتدار » والاعتذار بالقول قوم مقام فعل القادر » بدليل 
أن اشهاد الشفيع على الطلب بالشفعة عند العجز عن طلیها يقوم مقام طلبها 
فى الحضور فى اثماتها ؛ ولا بحتاج آن بقول : ندمت » لأن الغرض أن ظهر 
رجوعه عن المقام على اليمين وقد حصل ظهور عزمه عليه ۰ 


وقال اين قدامة وأبو الخطاب والقاضی أبو بكر من الحنابلة : ان فيئة 
المعذور أن يقول : فتت اليك » وهو قول الشورى وآبی عبيد وأصحاب 
الرآى ٠‏ بوقال آبو ثور لا يلزمه الفيثة باللسان لان ذلك لا يغير من الأمسر 
شا ولا فيدها فى شىء أن بمدها بالفعل عند القدرةء وهذا خطأ لأن 
الابانة عن القصد بنرك الاضرار مع ما فيه من نوع اعتذار والاخبار بازالته 
للضرر عند امكانه ‏ كل ذلك يقهوم مقام الفعل .عند القادر عليه » كما قلنا 
فى اشهاد الشفيع على الطلب بالشفعة عند العجز عن طليها ٠‏ 


ونخلص من هذا أن كل عذر من فعله يمنعه الوطء لا يمل وومر 


5 
( ؟: - الجموع ل ج ١١1‏ ) 


قال الصنف رجه الله تعلی . ۱ 


فصل وان ت فد وهو غالب » فان ا اف" 
قال ل ايه اح ی هآ بلاق > دا كان ری 
غير امن فاء فيئة معذور إلى أن يقدر > فان لم يفمل اخد بالطاق ٠‏ 


قصل وان انقضت الدة وهو محرم قیل له : ان ؤطئت فس . 
أحرامك وان لم تطاً آخنت بالطلاق » فان طلقها سقط حكم الايلاء » وان وطنها 
فقد آوفاها حقها وشسد نسکه » وان لم یط ولم يطلق ففیه وجهان ( احدهما ) 
ع بيه يعور الى أن لزع قادر على اوه فا ۱ 
e E U GERE E‏ افتنع من 
الوطء بسبب من جهته ٠٠‏ 


فصل وان انقلست الدة وهو مفهر قيل لله : ان وطنت قبل التكفيي ٠‏ 
انمت للظهار > وان لم تطا اخذت بالطلاق ٠ ٠‏ فان قال آمهلونی حتى أتسترى 
رقبة اکفر بها امهل ثلاثة أياغ . ۰ وان قال أمهلونى حتى اکفر بالصيام لم یمهل » ١‏ 
لان مدة الصيام تطول » وان آراد أن يطآها قبل أن يكفر وفائت الراة : لا امدنك 
دن الوطء لاتی محرمة عليك ففد ذکر الشيخ آبو حامد الاسفرایینی رحمه الله ۰ 
أنه ليس لها أن تمتنع » فان امتنعت سقط حقها من الطالبة » كما تقول فيمن ' 
له دين على رجل فاحضر مالا فامتنع صاحب الحق من آخنه وقال : لا آخذه 
لانه مفصوب أنه بلزمه أن ياخذه !أو يبرئه من الدین » وعندی ان لها ان تمتنع 
لانه وطء محرم فچاز لها أن تمتنع منه کوطء الرجعية » ویخالف صاحب الدين ' 
۱ فانه يدعى أنه مفصوب والذی عليه الدین یدعی انه ماله » والظاهر ممه » , ۱ 
- فان اليد تدل على املك » ولیس كذلك وطء الظاهر منها » فانهما متفقان على ۱ 
و ای و ی و ی ی 1 
اخذه ٠‏ 


فصل وان انفضت الدة فادعى أنه عاجز ولم يكن قد عرف حاله 
. أنه عنيق او قادر ففيه وجهان : ۱ 


اضعا وف هامر انض اله باق ان ات فل الول بو 
لا يقف عليها غيره فقبل قوله فيه مع اليمين » فان حلف طولب بفيئة مصذود 
آو يكلف (واورچه نی ) اه بل قوله لته متهم فعلی هلا بخ بالا ۰ 
فصل وان آلى الجبوب وقلنا : انه يصح ايلاؤه أو لی وهو صحيع 


۰ 


الذکر وانقضت الدة وهو مجبوب فاء فيئة معذور » وهو أن یقول : لو قدرت 
فعلت فان لم یفیء اخذ بالطلاق ۰ 

فصل وان اختلف الزوجان فى انقضاء الدة فادعت الراة انقضاءها 
وانکر الزوج فالفول قول الزوج » لان الاصل انها لم تنقض » ولان هذا اختلاف 
فى وفت الايلاء فكان القول فيه قوله » وان اختلفا فى لاصابة فادعی الزوج أنه 
اصابها وانکرت الراة فعلی ما ذکرناه فى العنین ) ٠‏ 

الشرح اذا انقضت الدة وهو محرم أو محبوس فى حق عليه نظرت فان 
كان الطریق آمنا والحق الذی عليه بمکنه آداؤه ۽ فان انقضت الدة وهو 
غاب فلها أن توكل من طالبه بالمسير اليها أو بحملها هی اليه أو يآمره باداء 
ماعلیه » فان لم عل آمر بالطلاق ء فان كان عاجزا عن آدائه أو حبس ظلمآً 
ام فيثة العذور » وان كان الطریق مخوفا أو له عذر يمنمه فاء فيئة. 


سيق أن قلنا ان الامتناع بسبب منه لا بسقط حکما واجبا 
عليه » وجملة ذلك أن الاحرام والاعتکاف النذور وكفارة انظهار كل آولئك 
لا زمر بالوطء فيه لأنه محرم عليه » ولکن مر بالطلاق ٠‏ ووجه هذاآنه 
عاجز عن الوطء بأمر لا يمكنه الخروج منه فاشبه الریض ؛ فان لم طاها 
حين انقضاء الدة - لخوفه من فساد نسکه ‏ لانه اذا وطئها آوفاها حقها 
وارتکب ائم افساد نسکه ء آخذ بطلاقها » فان لم بطلقعا ولم يطأها ففيه 
وجهان : 
( آحدهما ) یکتفی منه بفيئة العذور الى أن تحلل فیکون كالمريض ۰ 


( والثانی ) لا عکتفی منه » وهو ظاهر قوله ف الأم حيث بضول : واذا 
آلى الرجل من امراته ثم آحرم قیل له اذا مضت أربعة آشهر فان فثت فسد 
منم الجماع على نفسك » فان فئت فانت عاص بالاصابة وآنت مظاهر ؛ ولیس 
لك أن تطاً قبل الکفارة » وان لم تفىء فطلق أو بطلق عليك ؛ وص‌کذا لو 
ظاهر ثم آلی لأن ذلك كله جاء منه لا منها ولم تحرم عليه بالظهار حرمة 
الي ` 


۱ 





فرع الظاهز اذا آنقضت مدته يقال له : اما أن تنكف وتفیء وأما 
أن تطلق .۰ ٠‏ فان قال آمهلونی حتی اطلب رقبة او اطمم.» فان علم أنه قادر 
على التكفير. فى الحال وانما يقصد المماطلة والدافعة والتأخير لم یسمل 4 
5 لأن الحق حال عليه ء و انما هل للحاجة ولا حاجة » وان لم يعلم بعلم ذلك أمهل 
ثلاثة أيام لأنها قريبة ؛ ولا .يزاد على ذلك » وان كان فرضه الضيام فطلب . 
: الامهال ليصوم شهرين تتابعین لم یمهل لأنه كثير » فان أراد أن يجامعها كان : 
لها أن لا تمكنه من تمسها لأن هذا الوطء محرم عليهما » وهذا هو اختيار . 
الشيخ آبی اتان الشیرازی هنا داغبار ابن قدامة من الحنابلة ٠‏ 


 هنآ حاقد الاسفرایینی وبعض أصحاب الأمام احسد إن‎ eT 
» پلزمها التمكين ۽ وان امتنعت سقط حتها » » لأن حقها فى الوطء وقد پدله‎ 
ومتى وطتها فقد وفاها تا والتحريم عليه دونها کن له على آخبر دين‎ 
فأحضره له فابی آخده لاه مغصوب ؛ فهو دين أمرين اما أن بآخذه وفاء‎ 
: لدينه بواما آن يقبله من ادن ولنا آنه وطء حرام فلا يلزم التمكين منه كالوطء‎ 

فى الحيضن. والنفاس ٠‏ وهذا بخلاف الدين » فان المال ملك من فى جوزته 
ومن يده عليه » قكان اللحكم انظاهر أن المال ماله » وفارق الظهمار فانهسما 
مشتزکان فى الاثم “ولا إنسام کون التحريم .عليه دونها ؛ فان الوطء متى: 
حرم على أحدهما ر لقره تبر داع حا ولوا جاز نام 
آحدهنا بالتحريم لاختصت المرآة بتحسریم الوطء فى الحيض والتفاس 4 ۱ 

حرامها وصیامها لاختصاصها بسبيه ۰ ی 





۳9 کهآ »باه فيئة المذور ول حى 


۱ ا أولى من 1۹ الطلاق غليه ققد تكون الثالئة فتبین متها ۱ 
ا تللق عليه ان لم طلتها + 


قرع مفی ف الفصل اقبله قوا اذا فت الدة فاد مبزه 
عن الوطء وقلا لا تسمع دعواه كما لا تسمع دعؤاها » ونقول هنا انه اذا : 
لم تكن حاله معروفة لنا من عنة آو قدرة ففيه وجهان : ( آحدهما ) تم 
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دعواه وبقبل قوله ب لان التعنين من العيوب التی لا بقف علیها غيره ؛ وهذا 
هو ظاهر قوله ف الأم » وقد نص الشافعی أن لها آن سال الحاكم فيضرب 
له مدة العنة وقدرها سنة » الاآن طلقها بعد الأشهر الأربعة ٠‏ 


( والوجه الثانى ) لا قبل قوله لأنه متهم فى دعوى ما بسقط عنه حقا 
توجه عليه الطلب به والأصل سلامته منه فيإؤخذ بالطلاق ٠‏ 


فرع ان ادعت آنه قد أصابها مرة وآتکر ذلك ثم يكن ما 
الطالية بضرب مدة العنة لاعترافها بعدم عنته والقول قوله فى عدم الاصابة ۰ 


مس له قال الشافعی رضی الله عنه : اذا آلی الخصی غير الجبوب 
من أمراته هو كثير الخصی ؛ وهکذا لو كان مجبو؟ قد بقى له ما يبلغ به 
من المرآة ما يبلغ الرجل حتی تفیب حشفته كان كفير الخصی فى جع 
آحکامه » واذا آلی الخصی الجبوب من امرآته قبل له : فیء بلسانه لا ثىء 
عليه غيره لأنه ممن لا بجامع مثله » وانما الفیء الجماع وهو ممن لا جماع . 
عليه ۰ 


قال : ولو تزوج رجل امرأة ثم آلی منهما ثم خمى ولم یجب كان 
کالفحل ‏ ولوجب كان لها الخيار ف مکانها فى القام معه أو فراقه ۽ فان 
اختارت القام معه قیل له : اذا طلبت الوقف ففیء بلسانك لأنه ممن 
ا 


قال الربيع : ان اختارت فراقه فالذى أعرف للشافعى آنه بفرق بينهما » 
وان أختارت المقام معه فالذى آعرف للشافعى أن امرأة العيين اذا اختارت 
المقام معه بعد الأجل انه لا بكون لها خيار: ثانية والمجبوب عندی مثله ٠‏ 
مسسنالة اذا اختلف الزوجان فى انقضاء المدة فالقول قوله مع بمينه؛ 
وانما كان كذلك لآن الاختلاف فى مفى المدة بنبنی على الخلاف فى وقت 
بمينه » فانهما لو اتفقا على وقت الیمین حسب من ذلك الوقت » فعلم هسل 
انقضت المدة آم لا؟ وزال الخلاف » آما اذا اختلفا فى وقت اليمين فقال حلفت 


ْم 


فى غرة رمضان » وقالت بل حلفت فى غرة شعبان فالقول قوله لأنه صدر من 
جهته » وهو أعلم به فکان القول قوله فيه ۽ كما لو اختلفا فى أصل الایلاء 3 
ولان الأصل عدم الحلف فى غرة شعبان فكان قوله فى نفيه موافتا للاصل 
مع يمينه » وبهذا قال الخرقى من الحنابلة ۽ وقال القاضی : آبو بكر منهم : 

لا یمین عليه ٠‏ ذليلنا قول النبى صلى الله عليه وسلم « البمين على المدجى » 
ولانه عن لادمی یجوز بذله نیلف فيه کالدیون ۰ . ۱ 


ولو وقفناه بعد الأربعة الأشهر فقال قد آصبتها » فان كانت یبا کان ' 
القول قوله مع بمینه ؛ لان الاصل مقاء اللکاح والرآة تدعی ما پلزمه بعد . 
رفعه ۽ وهو بدعى ما بوافق الأصل ویبقیه » فکان القول قوله ۽ كما لو ادعی 
الوطء فى العنة ولأن هذا آمر خفی ولا بعلم الا من جهته فقبل قوله فيه ۱ 
کقول الرآة فى حیضها وتلزمه اليمين ؛ لأن ما تدعیه المرأة محتمل فوجب نفيه ۱ 
بالیمین ونص آحمد فى رواية الأثرم أنه لا بلزمه يمين لانه لا بقضی فيه 
بالنكول ؛ وهذا اختیار أبى بكر من آصحاب آحند ۰ 


آما ان كانت بكرا واختلفا فى الاصابة أربت النساء الثقات » فان تنهدن؛ 
. شبوبها فالقول قوله » وان شهدن ببکارتها فالقول قولها ؛ لانه لو وطتصا 
زالت بكازتها » فان قلنا ان النساء الثقات بمثابة البينة فلا يميز ۽ لان مسن 
شهدت له البينة فلا يمين عليه ۰ 1 


فلو كانت هذه المرآة غير مدخول بها فادغى آنه أصابها وكذبته ثم طلقها: 
و راد زجعتها كان القول آقولها » فنقل إقوله فى الاضابة ف الابلاء ولا 
قبله ق اثبات الرجمة له 4 كما مضی فى فى الرجمة » والله سبحانه وتعالى أعلم 
بالصواب وهو حسبنا وتلم الوکیل ٠‏ 
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قال الصنف رجه الله تعالی 


كتاب الظهار 

الظهار محرم لقوله عز وجل « والذين يظاهرون منكم من نسائهم ما هنن 
آمهاتهم ان آمهاتوم الا اللائی ولدنهم > دانهم لیتولون منکرا من القول وزورآ » 
ویصح ذلك من کل زوج مكلف لقوله عز وجل « والذین بظاهرون من نس‌انهم 
ثم يعودون با قالوا فتحرير رقبة » ولانه قول بختص به النکاح فصح من کل 
زوج مكلف کالطلاق » ولا يصح من السید فى امته لقوله عز وجسل ١‏ والذین 
بظاهرون من نسائهم » فخص به الازواج > لان الظهار كان طلاقا فى النساء ف 
الحاهلية فنسخ حکمه وبقى محله ) ۰ 

الشرح الظهار مشتق من الظهر وکل مرکوب يقال له ظهر قال 
ابن قتيبة : وانما خصوا الظهر بالتحريم دون سائر الاعضاء لانه مبوضع 
الركوب والراة مرکو بة اذا غشیت ؛ فکانه آراد بقوله : آنت على کظهر آمی» 
ركويك للتكاح على حرام كركوب آمی للتكاح ؛ وهو استعارة وكناية عن 
الجماع ٠‏ وقراً ابن عامر وحمزة والکسائی إوخلف « ظاهرون 4 تح 
الياء و تشد,ید الظتاء آلف وقرا فافع وابن كثير وآبو عمرو وحقوب 
وعاصم وزید بن حبیش « ظاهرونا « بضم الياء. وتخفيف الظاء وآلف وهاء 
« ظهرون 3 بحذف کلف ونشد ید الهاء والظاء وفتح الياء » بوقراً أو العالية 
وعاصم وزيد بن حبيش ) ظاهرون ) بضم الياء و تخضشف الظاء وألف وهاء 
مكسورة ٠‏ وفى قراءة آبی 2 تظاهرون © وهى معنى قراءة ابن عامر 
وحمزة ٠‏ 

قال القرطبى وذکر الظهر كناية عن معنى الركوب ؛ والادمية انما يركب 


قات : وقد علم الله من آمر الناس وآجناسهم وآلوا نهم وعاداتهم وتقاليدهم 
ماهو آعم فى منهومه » وآشمل فى مضمونه ۽ فلا بخلو أن تكون عادة بعض 


o9 


٠ :‏ القبائل العربية نأو كانت العرب كلها ى زمن سنابق نون النساء دة 
٠‏ . الطريقة ٠‏ يدل على ذلك قوله تعالی « نساؤكم حرت لکم فاتوا حرشکم آنی 
شئتم » فهذا الحوار حول هذه الطريقة ,يدل على شیوعها واتتشارها » وق 
عصرنا هذا عرفنا آن آم الأزض ف آوربا وأمريكا. وأكثر شعوب اس 
وآفریقیا برکبون ظهور النساء عند 'تيانهن + ومعنی انت محرمة لا بحل لى 
رر رت اهر هیقر »اجب للم ننه هن تیه 
ظر محلل بظهر محرم ٠‏ ۱ 


قال الشافعی رضى. ا سنمعت من ارضی من اهل العلم بالقرآن 
بذكر أن آهل الجاهلية کانوا طلقون شلائة. : الظهار والانلاء والطلاق ‏ فآقز ` 
الله تعالى الطلاق وحكم فى الایلاء بان آمل الولی أربعة أشهر ثم جعل عليه : 
أن يفىء أو بطلق » وحكم ف الظهار بالكفارة » فان تظاهر الرجل من أمراتة : 
قبل أن پدخل بها أو بعد ما دخل بها فهو متظاهی » واذا طلقها فكان لا بىلك . 
محرا التدهي سادر مويلم نرب القمار ا ْ 


ثم قال : واذا ظاهر من آمته آم ول کانت او فت ام ولد لم وس 

مار ناف غر وجل ول هلان یمرن من سم 6 ول م 
نسائه » فلو آلی من آمته لم بلزمه الالاء ٤‏ وكذلك قال « والذین يزمون 
أزواجهم » ولیست من .الأزؤاج فلو رماها لم یلتفن » » لگنا عقلنا عن الله عن 
وجل آنها ليست من تسا » وآنما نساؤنا آزواخنا ء ولو جازبان بلزم واعد) '. 
وخ الح E‏ 


فكل تفج یجوز اة لجل ظهازه 4 ومشه الذمی خلاقالابی ی 
ار ی 
بها حکم طلاق ولا ظهار » وقد استدلوا بقوله تعالی « منکم © یعنی من 
لسن » وعذا يقتضى روخ الذمى من الخطاب + وقد اشنا یم بان 
هذا استدلال بدليل الغا وبي بسية فر اعراج a‏ ۱ 
قال آبو حنيفة ومالك' : لا تصح منه الكفارة التى هی رافعة للحرمة : 
كح اا ی دی وی از 


كم 


النية فلا تصح منه كسائر العبادات ٠‏ وهذا غير صحيح ب لأن من صح طلاقه 
صح ظهاره کالسلم وبهذا قال أحمد وأصحابه كافة » فأما ما ذکره امالكية 
والحنفية فیبطل بكفارة الصید اذا قتله فى الحرم » وكذلك الحد يقام عليه » 
لا يصح منه الصوم » فلا تمتنم صحة الظهار بامتناع بعض آنواع الکفارة 
ولا نسلم آن التكفير لا يصح منه ؛ فانه يصح منه العتق بوالاطعام » وانما 
كما ف جق العبد » والنية معتبرة ف تعيين الفعل للكفارة فلا يمتنع ذلك في 
حق الذمى ؛ كالنية فى كنايات الطلاق » والظهار يلزم فى كل زوجة مدخول 
بها أو غير مدخول بها من زوج هجوز طلاقه » وعند مالك : ومن يجوز له 
وطوها من امائه اذا ظاهر منهن لزمه الظهار فیهن ٠‏ وقال آبو حنيفة والشافعی 
وأحمد : لا بلزمه ۰ 


قال القاضی آبو بكر بن العربی : وهی مسألة عسيرة جدا علینا » لان 
مالکا بقول اذا قال لأمته : آنت على حرام لا لزم » فکیف ببطل فیها صریح 
التحريم وتصح کنایته ٠‏ ثم قال : ولکن تدخل الامة فى عموم قوله : مسن 
نسائهم ٠‏ وقال عطاء : عليه نصف كفارة حرة » لگن الأمة على النصف من 
الحرة » ولیس عليه دلیل ؛ والصحیح أنه لیس بظهار ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل وان قال : انت على كظهر امی فهو ظهار » وان قال انت 
على كظهر جدتى فهو ظهار » لأن الجدة من الامهات » ولانها كالام فى التحريم > 
وان قال انت على كظهر ابی لم يكن ظهار؟ » لانه ليس بمحل الاستمتاع فلم بصر 
بالتشبيه به مظاهر؟ كالبهيمة * وان قال : انت على كظهر اختى او عمتى ففيه 
قولان * ش ۱ 

قال فى القدیم ليس بظهار ؛ لان الله تعالی نص على الامهات وهن لاصسل 
فى التحريم وغيرهن فرع لهن دونهن » فلم يلحق بهن فى الظهار ۰. 

وقال فى الجديد : هو ظهار ؛ وهو الصحیح ء لانها محرمة بالشرابة على 
النابيد فاشبهت الام » وان شبهها بمحرمة من غم ذوات المحارم نظرت » فان 
كانت امراة حلت له حرمت عليه كالملاعنة والام من الرضاع وحليلة الأب بعد 
ولادته او محرمة تحل له فى الثانى » كاخت زوجته وخالتها وعمتها ٠‏ لم بکسن 


oy 


ظهارا لانهن دون الام فى التحريم » وان لم تحل له قط » ولا تل له فى الثئى 
كحيلة الاب قبل ولادته » فعلى القولين فى نوات المحارم ) ۰ 


الشرح ق مفا افضل آمور (احدها) آنه لذا قال لروجه : اتن 
.على کظهر آمی فهو ظهار ۽ لانه شبه امرآته ب ی NEE‏ يقد 
التشبیه. ظهر ا هارا بالاجماع ٠‏ 0 


قال ابن المنذر ا ال لي ا الظهار آن 590 55 
على كظهر آمی ( ثانيها ) آن پشبهها بظهر من تحرم عليه من ذوى. رحمبة > 
فان شبهها. بجدته فهو ظهار صریح عند.الشافعی قولا واحدآ » وبه قال آحمد 
ومالك وأصحاب الرأى وغيرهم ؛ وان شبهها ظهر آخته آو عمته أو خالتنه 
كان ظهاراً فى قوله الجديد » وفى قول أكثر أهل العلم منهم الحسن وعطاء 
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۱ واسحاق وآبو عبید وأبو ثور وآحمد » وقال الشافعی فى القدیم :لا یعون 
الظهار الا بام آو جدة.لأنها آم أيضا ن اللفظ الذی ورد به القرآن: مختص 
GS‏ ا 


ولنا آنمن محرمات بالقرابة فأشبهن الأم » وحصول الزور والمنكر واقع 
وموجود فى مسانتافجری مجراه » وتعليق الحكم الام لا ينع ثبوت الحكم 
فى غيرها اذا كانت مثلها ٠‏ 


( ثالثها ) أن یشبهها بظهر من تحرم عليه على التأبيد سوى الأقارب 
والامهات الرضعات والاخوات من الرضاعة وحلائل الآباء بوالأبناء وأمهات 
النساء » فقد قال الربیع بن سلیمان فى الام : فان قال أنت على کظهر آجنبية 
لم یکن مظاهرآ من قبلٍ آن الأجنبية ‏ وان كانت فى هذا الوقت محرمة ل 
ما a‏ وا 5 


ان توضه اها ققد کات قبل ان E N‏ 
ا ا ,لم كن ملالا 18 4 »روعت قم 


5۸ 


كانت حلالا له قبل أن ترضعه أمها ء فان كانت آمها قد أرضعته قبل أن تلدها 
فهذه لم تكن قط حلالا له فى حين ۽ لأنها ولدتها بعد أن صار ابنها من 
الرضاعة » وكذلك امرأة أبيه » فاذا قال الرجل لامرآنه : أنت على كظهر امرأة 
أبى ‏ فان کان آبوه قد تزوجها قبل أن يولد فهو مظاهر من قبل آنما لم 
تكن حلالا قط » ولم يولد الا وهى حرام عليه ؛ وان كان قد ولد قبل أن 
يتزوجها آبوه فقد كانت فى حين حلالا له فلا يكون بهذا متظاهرا ٠‏ قال 
الشافعى رحمه الله : وان قال أنت على كظهر امرأة ابنى أو امرأة أبى أو 
امرأة رجل سماه أو امرأة لاعنها أو امرآة طلقها ثلاث لم .يكن ظهاراً من قبل 
أن هؤلاء قد كن وهن بحلان له ! ه ۰ 


وقال آحمد وأصحابه ف الأمهات الرضعات والأخوات من الرضاعة 
وحلائل الآباء والأبناء وأمهات النساء أنه ظهار فى كل آولئك ولم ضرق > 
آما اذا شبهها ظهر من تحرم عليه تحرندمآ مترقتا كاخت امراته وعمتهما أو 
الأجنبية فانه ليس ظهار قولا بواحدا ۽ وعند آحمد روايتان ‏ احداهما آنه 
ظهار س وهو اختيار الخرقى وقول آصحاب مالك » ووجه کونه ليس ظهاراً 
أنها غير محرمة على التأبيد فلايكون التشبيه بها ظهاراً كالحائض والمحرمة 
من نسائه » ووجه كونه ظهارا عند القائلين به آنه شبهها بمحرمة فأشبه ما لو 
شبهها بالأم ۽ ولان مجرد قوله آنت على حرام ظهاز اذا نوی به الظهار > 
والتشبيه بالمحرمة تحرنيم فصار ظهارا + 


قرع وان شبهها بظهر آبيه أو بظهر غيره من الرجال أو قال : 
أنت على كظهر البهيمة » أو آنت على كالميتة » فليس بظهار قولا واحدآ ٠‏ وف 
ذلك كله عند أحمد بن حنبل روابتان ۽ احداهما ظهار ٠‏ قال الميمونى قات 
لاحمد : ان ظاهر من ظهر الرجل ؟ قال فظهر الرجل حرام يكون ظهارآ > 
وبهذا قال ابن القاسم صاحب مالك فيما اذا قال : آنت على كظهر آبی وروی 
ذلك عن جابر بن زيد والثانية ليس ظهار ء وهو قول أكثر العلماء لأنه تشبيه 
بما ليس بمحل للاستمتاع ؛ آشبه ما لو قال : أنت على كمال زيد وهل فيه 
كفارة ؟ ليس فيه كفارة عندنا وجها واحداً » لگن الكفارة لا تكون الا من 
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ظهار وم ظاهر » وغلی . رواتن علد آحمد» ي احداهنا فيه کفارة لنه 
54 تیم ؛ شب ۰ لو خرم ماله ؛ والثانية ليس فيه شىء ۰ 


تقل این .تنم غي أحمد فيمن شيه امرانه يلمر الرجل لا یوق هار 
قال : ولم آره بلزمه فيه شىء وذلك لأنه تشسبیه لامرآته بما ليس بمصل 
للاستمتاع آشبه التشبيه: بمال غيره + وقد مر فى کتاب الطلاق حکم من قال 
لامرآنه آنت على كالميتة والدم ان نوی به الطلاق آو نوی به الظهار ».وفیبه 
وجمان ( آحدهما ) ظهار وهو احدی ار وین عن آعند + ( واا ) هو 
يمين:ء وج الرواية الأخرى لاجمد قال ابن قدامة ول بقل عدب بدي 
الظهار واليمين ٠‏ 


قال القرطبی من المالكية :.ان شبه .امرانه بأجِنبية فان 5 الظمر كان 
ظهارا حملا على الأول ؛ وان لم پذکر الظهر سے فاختلف فيه علماوٌثا ب فمتهم 
من قال یکون ظهارا » ومنهم من قال یکون طلاقا + وقال آبو حنيفة والشاقعى 
لا كيون شی ۰ اتی ١‏ 


وس قول این :فا بشيه معا سس بان ب یه 
بالظهر 6 ء لأن الاسماء بمعا نیها عن‌دهم ؛ وعند الشافعية بألفاظها » غلی أن 
الخلاف فى الظهار بالأجنبية وی عند المالكية » فمنهم من لا بری الظمسار 
الا بذوات الحارم خاصة ولا يرى الظهار بغيرهن ؛ ومنهم من لا بجعله شيئا 
ومنهم من بجعله فى الأجنبية طلاقا ‏ وهو عند مالك اذا قال كظهر ابنى آؤ 
غلامی أو كظهر زند أواكظهر آجنبية ظهار ؛ ولا بحل له وطوها ف حين يمينا 
وقد روی عنه آبضاً آن الظهار بغیز ذوات الحارم لیس بشیء كما قال ابو 
حنيفة حلم 6 وقال الأوزاعى : لو لد على كلمو فلات فهو مان 
كفرها ۰ 


۱ قال الصنف رجه الله تعالی . 


۰ قصل وان قال انتا عندی او انت منی او آنت مص كظهر آمی فهو 
ا EE gS‏ اب موز 


Ne 


الام غم الظهر بان قال أنت على كفرج أمى او كيدها أو کر آسها فالنصوص انه 
ظهار ومن اصحابنا من جعلها على قولين قياسا على من شبهها بذات رحم محرم 
سنه غير الام » والصحيح أنه ظهار قولا واحدا لان غير الظهر كالذلهر فى التحريم 
غير الام دون الام فى التحريم .۰ 

وان قال انت على كبدن آمی فهو ظهار لانه يدخل الظهر فيه » وان قال 
أنت على كروح امى ففيه ثلانة آوجه ( احدها ) آنه ظهار لأنه يعبر به عن الجمب 
( والثانى ) آنه كناية لانه يحتمل انها كالروح فى الكرامة فلم يكن ظهارا من غير 
نية ( والثالت ) وهو قول ابى على بن آبی هريرة آذه ليس بصريح ولا کنایه » 
لان الروح ليس من الأعيان التى يقع بها التشبيه * 

وان شبه عضوا من زوجته بظهر امه بان قال راسك أو بدك على كظهر أمى 
فهو ظهار » لانه قول یوجب تحريم الزوجة » فجاز تعلیقه على يدها وراس‌ها 
کالطلاف » وعلی قول ذلك القفائل بجب أن یکون ههنا قول آخسر انه ليس 
بظهان زه؛ 


فصل وان قال : آنت على کامی و مشل أمى لم يكن ظهار؟ لا 
بالنية » لانه يحتمل انها كالام فى التحريم او فى الكرامة فلم يجعل ظهارا من 
غير نية کالکنایات فى الطلاق ) ٠‏ 


: الشرح قال الشافعى رضى الله عنه : والظهار آن بقول الرجل 
لامرآنه : آنت على كظهر آمى ؛ فاذا قال لها :.أنت منى كظهر أمى أو آنت 
معى أو ما آشبه هذا كظهر أمى فهو ظهار » وكذلك لو قال لها : فرجك أو 
رأسك آو بدنك أو ظهرك أو جلدك أو بدك آو رجلك على كظهر أمى كان 
ظهارا » وكذلك لو قال : أنت أو بدنك على كظهر آمی أو كبدن أمى أو کراس 
آمی أو كيدها أو کرجلها كان هذا ظهارا لأن التلذذ بكل آمه محرم عليه 
كتحريم التلذذ بظهرها | ه + 


وجملة ذلك آنه اذا قال أنت عندى أو معى كظهر أمى كان ظهارا بمنزلة 
على لأن هذه الألفاظ فى معناه + وان قال : جملتك آو بدنك أو جسنك 
أو ذانك أو كلك على كظهر آمی لأنه أشار اليما فهو کوله : آنت ٠‏ وان 
قال : أنث كظهر أمى کان لمارا لانه أتى بما يقتضى تحر مها عليه فانصرف 
. الحكم اليه ؛ كما لو قال : آنت طالق * 
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ام رش آم انز على قولين ( أحدهنا ) هذا ( والثانی ) 
ليس ظهار لأنه ليس فيه ما يدل على أن ذلك فى حقه قباساً على من شبهها 
بذات وخم محوم منه ني الأم ء ولیس یسیع ٠‏ : 


وان قال. : أنت عل کروح آمی فیه 29 اوجه ذكرها ی 
أن نلحق بالرؤح قوله آنت على کامی أو مثل آمی ؛ فانه اذا نوی به: الظهار 
فهو ظهار فى قول عامة العلماء منهم آبو حنيفة وصاحباه والشافعی واسخاق 
0 وأحمد بن حنبل وان نوی به الكرامة والعزة والتوقي » ا رای ی 
الصفة فليس بظهار والقول قوله فى نيته ٠‏ | 


وقأل ابو بكر من الحنايلة ان ماق نهو صريع فى ظمار ٍ وهذا اح 
الوجوه الثلائة ق الروح عندنا » وهو قول مالك ومحمد بن الحسن ۰ ۰ وقال 
ابن آبی موسی فيه روایتان عن آحمد آظهرهما آنه ليس ظهار حت نویه 3 
وهذا قول آبی حنيفة والشافمی » لان هذا الفط ل ف ا ي 
ما ا a‏ ۱ 


ووجه الأول أنه شبه ابر بجملة آمه فكان مشبهاً لها ظهرها بت 
الظهار كما لو شبهها نه منفردآ ٠‏ والذی يصح غندى- آنه أن وجدت قرينة 
تدل على الظهار مثل أن بخرجه مخرج الحلف » » كقوله ان فعلت کذا فآأنت 
على كزوج آمی » أو قال ذلك حال الخصومة والغضب فهو ظهار لقنة اذا 
خرج مخرج الجلف فالحاف يراد للامتناع من شىء آو الحث عليه » وانصا 
بحصل ذلك بتحریمها عليه » ولان کو نها مثل آمه فى صلتها آو کرامتها لا تعلق 
على شرط فيدل على آنه انما أزاد نظهار © ووقوع ذلك فى حال الخصوية 
والغضب دليل على أنه أر اد به ما تعلق بأذاها ووجب اجتنباها وهو 
النوان: وان عدم هذا فیس بشهار أله متيل اي افر احتمالا کی ٠‏ 
فلا يتعين الظهار فيه بكي دليل + 


. وآما قوله سر ی ارم ال ياه اذل یت ار 
نلهارا وان قال نوت شیا "خر فانقول قوله » وقال آبو ثور : لو قال آنت 


1Y 


كاذ مارا > امه ای دار هید ا ۱ 


وان قال آمی امرآتى أو مثل امرآتی لم یکن ظهاراً لأنه تشه لامه 
ووصف لها وليس بوصف لامراته » قال الشافعى واذا قال الرجل لامرآته 
أنت على أو عندى كأمى أو أنت مثل أمى أو آنت عدل أمى وأراد فى الكرامة 
فلا ظهار » وان آراد ظهاراً فهو ظهار ۰ 


قال ا مصئف رحمه الله تعالی 


فصل وان قال انت طالق ونوى به الظهار لم يكن ظهارا » وان قالت 
انت على كظهر امی ونوى به الطلاق لم يكن طلاقا » لان كل واحد منهما صريح 
نی موجبه فى الزوجية فلا ينصرف عن موجبه بالنية » وان فال آنت طائق كظهر 
می ولم ینو شیئاً وقع الطلاق بقوله انت طالق ویلغی قوله كظهر امى » لانه 
لیس معه ما يصير به ظهار؟ وهو فوله انت على أو منی أو معى أو عنسدی » 
تیصم كما لو قال ابتداء کظهر آمی ۰ وان قال آردت انت طالق طلافا يترم 
"دما يحرم الظهار و قع الطلاف و کان قوله کظهر آمی ناکیدا ۰ وان قال اردت آنت 
طالق وانت على کظهر امی » دان كان الطلاف رجعیاً صار مطلقاً ومظاهرا » 
وان كانت بائنا وفع الطلاف ولم يصح الظهار » لآن الظهاز يلحق الرجعيه لان 
يلحق البائن ۰ وان قال انت على حرام کظهر آمى ولم ینو شيئا فهو ظهار لانه 
انی بصریحه واکده بلفظ التحريم » وان نوی به الطلاق فقد روی آلربیع أنه 
نطلاق » وروه فى بعض نسخ الزنی أنه ظهار » وبه قال بعض اصحابنا » لان 
ذکر الظهار قرينة ظاهرة ونية الطلاق فربنة خفبة » فقدمت القربنه القاصرة 
على القرينة الخفية والصحیح أنه طلاق ٠‏ 

واما الظهار فهو غلط وقع فى بعض. النسخ » لأن التحريم كناية فى الطلاق 
والكناية مع النية كالصريح » فصار كما لو قال انت طالق كظهر أمى » وان قال 
اردت الطلاق والظهار ب فان كان الطلاق رغ‌جمیا - صار مطلقا ومظامرا > 
وان كان الطلاق بائنا صح الطلاق ولم يصح الظهار لما ذكرناه فيما تقدم » وعلى 
«ذهب ذلك القائل هو مظاهر » لان القرينة مقدمة » وان قال اردت تحسريم 
عینها وجبت كفارة يمين وعلى قول ذلك القائل هو مظاهر ) . 


الشرح الأحكام : اذا طلق بريد ظهارا كان طلاقا » وان ظاهر بريد 
طلافاً کان ظهارا لأن كل لفظ منهما صریح فى موجبه » آما اذا خلط ف عبارته 


۳ 


ی تال نت نا ی ی »ومد ی ما وت الق بت 
الظهار لانه آتی بصریح الطلاق أولا وجغل قوله کظهر آمی صفة له ؛ ولانه 
لم يضف الظهار ر الى تفسه بحرف من حروف الظهار » کقوله على أو منی 
أو معى أو عندی لذنه لو قال ابتداء كظهر.أمى فانه ليس ظهار؟ لافتقاره الى 
ضبیره المجرور التعلق به صریح الظهار لكو نه أطلق اللفظ بغیر متجلقه » 
ان نوی بغوله كظهر أمى تأكيد الطلاق لم يكن هار1 كما و اطلق » وان 
نوی به الظهار وكان الطلاق. بائنآ فهو كالظهار من الأجنبية لأنه أتى به نیو نتها 
بالطلاق ء وان كان رخا كان ظهارآ صحيّحا » لأن الظهار لحق الرجعينة 
ولا بلحق البينونة ‏ هذا مذهبنا وبه قال آحمد. وأصحابه ٠‏ قال ابن قدامة : 
لأنه آتی بلفظ الظهار فيمن هی زوجة | ه.۰ : ١‏ 

وان قال نت غلی کظهر أمى طالق ذقم الظهاز والطلاق مط ‏ سسواء 
کان 'الطلاق بائنا أو رجمیا لذأن وی ات و 


قال الشافمى فى الام : واذا قال آ: E SLE a‏ 
و 89 و ملام بلا نة عده أم نکن بل لا ومفت من حتكم اه خر وجل 
فى الظهار » وان بینا فى حكم الله تعالی آن لیس الظهار اسم الطلاق ولا 
ما شبه الطلاق مما لیس له تبارك وتعالی فيه نص ولا لرسوله. صلی الله 

CT‏ اک 
على الطلاق +  . ١‏ 


واذا عل اویل ماه ات مان كل ای ويد الم ار فى ما 
ای وكثهر ی مال ل منى له ازمه ان وسقط انیا 


:فرع وان قال : أنت على حرام ونوی الطلاق والظهار معا » 
فان كان الطلاق رجعیا كان طلاقا وظهار؟ » وان كان بائنا وقع الطلاق وسقط 
انظهار » وقال آصحاب آحمد : ان قال آنت على حرام ونوی الطلاق والظهار 
ما كان ظهار؟ ولم يكن طلاقا » لأن اللفظ الواحد لا يكون ظهارا وطلاقا » 
والطيان اولي بهذا لالض ويه اوه 
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ولاصحابنا وجهان آولهما يقال له : اختر آهما شئت » والثانی ان قال 
آردت الظهار والطلاق كان ظهارا لانه بدا به فیکون ذلك اختیارا له ویلزمه 
ما بدا به » 


ولنا أن الحرام كناية فى الطلاق » فاذا لم نو الطلاق وآراد تحریم عینها 
كان عليه كفارة یمین » وقد مضی حکم ذلك فى کنابات الطلاق ۰ 


وقال الحنابلة : اذا آتی بلفظ الحرام نوی الظهار كان هارا ولیش. 
بطلاق لأنه زاحمت نيته نية الظهار وتعذر الجمع والظهار آولی بهذه اللفظة 
لذن معناهما واحد وهو التحریم فیجب أن یغلب ما هو الأولى » آما الطلاق 
فهو من الاطلاق وهو حل قيد النکاح » وانما التحرم حم له ف بعض 
آحواله وقد ينفك عنه » فان الرجعية مطلقة مباحة » وآما التخيير فلا يصح 
لأن هذه اللفظة قد نيت حکمها حين لفظ بها لکونه آهلا والحل قابلا » وهذا 
القول بوافق ما رواه الزنی فى بعض نسخه من الختصر ۰ 


. وقال الشافعی رضی الله عنه : وان قال لامرآنه آنت على حرام کظهر آمی 
بريد الطلاق فهو طلاق » وان لم يرد الطلاق فهى متظاهر » وهذه هی رواية 
الربيع وقد ,روى المزنى ف بعض النسخ « فهو ظهار » ۰ 


والقول الفصل ف هذا آنه اذا قال آنت على حرام كظهر أمى ولم یضو 
نوی به الطلاق كان طلاقا فى أصح القولين » ووجه القائلين بانه ظهار أن 
النية هنا قرينة خفية وآن لفظ الظمار اقرينة جلية » ومن ثم تقدم القريفة 
الجلية على الخفية » وقد غلط آصحابنا بعض نسخ الزنی المذكور فيها 
الظهار ؛ لان الأصل عندنا أن التحريم كناية فى الطلاق خلافا للحنابلة فانهم 
بلا مراء » فصار كما لو قال : آنت طالق كظهر أمى سواء بسواء ۰ 


ود 
زه الجموع ‏ بي ۱8 ) 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل ویصح الظهار مؤقنا » وهو أن يقول انت على كظهر أمى يوما: 
أو شهر؟ » نص عليه فى الام ٠‏ وقال نی اختلاف العراقيين لا بصي مظاهرا لانه : . 
لو شبهها بمن تحرم الى بوقت لم يصر مظاهرة » فكذلك اذا تسسيهها بامه الى 
وفت » والصحيح هو الآول لما روى سلمة بن صخر قال (( كنت امرأ اصیب من . 
النساء مالا بصیب غرى * فلما دخل شهر رمضان خفت أن أصيب من امرآنی 
شیا بتنابع بی حنى أصبح فظاهرت منها حتى بنسلخ رمضان » فبيئما هی 
تحدثنى ذات ليلة وتكشف لى منها شىء فلم ألبث أن نزوت عليها فانطلقت الى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم فاخبرته » فقال ( حرر رقبة » ولان الحكم انما 
نعلق بالظهار لقوله والمنكر الزور وذلك موجود فى اوقت ٠‏ 


فصل زیجوز تعليقه بشرط کدخول الدار ومشيئة زید لانه قول ۱ 
وجب تحريم الزوجة فجاز تعلیقه بالشرط كالطلاق » وان قال ان FS‏ ۱ 
عن فلانة فانت علی. کظهر آمی » فتزوج فلانة وتظاهر منها صار مظاهراً مسن 
اازوجة لانه قد وجد شرط ظهارها ٠‏ 

وان قال :ان تظاهرت من فلانة الاحنیهة فانت على کظهر آمی > نم تزوج: 
فلانة وظاهر منها ففيه وجهان ‏ احدهما) لأ بصر مظاهرآ من الزوجة نه شرك 
أن بظاهر من الاجنبية ۰ والشرط لم بوجد فصار كما لو قال ان تظاهرت من 
فلانة وهی اجنبية فانت على كظهر أمى نم تزوجها وظاهر منها ( والثانى ) يصب ۱ 
مظاهرآ منها لانه علق ظهارها بعينها ووصفها بصفة » والحكم اذا تعلق بين 
على صفة كانت الصفة تعريفآ لا شرطا . كما لو قال والله لا دخلت دار زيد هذه 
ا و ی لا ا من 3 


فصل وان قالت الزوجة لزوجها انت على كظهر ابی وأنا عليك كظهر 
امك لم يلزمها شىء لانه قول .وجب تحريما فى الزوجية بملك الزوج رفعسه 
فاختص به الرجل E as‏ 


الشرح لق اسل بعكو ارول شش رو 
آخرجه آحمد وآبو داود وال رمذى وقال حدرث حسن آخرجه الجباكم 
وصححه ابن خزيمة وابن الجارود » وقد آعله عبد الحق بالانقطاع ٠‏ وآن 
سلیمان بن يسار لم يدرك سلمة وقد حکی ذلك الترمذی عن البخاری: * 


م ان فى اسناده آیضاً محمد بن اسحاق وفيه مقال معروف ٠‏ ولفظ 


ا 


الحدث عن سلمة بن صخر رضی الله عنه قال : كنت امرأ وقد آوتیت مسن 
جماع النساء ما لم وت غيرى » فلما دخل رمضان ظاهرت من امرآتی حتى 
ينسلخ رمضان فرقا من أن أصيب ف ليلتى شيئا فاتنابع ى ذلك الى أن ید ركنى 
النهار وأنا لا آقدر أن أنزع » فبينما هی تخدمنى من الليل اذ تکشف لى منها 
شىء تون ا فنا مس عدوت على قوس لاخر هي رقف 
انطلقوا: معی الى رسول الله صلی اله عليه وسام فأخبره بأمرى » فقالوا : 
وال لا تفعل نتخوف أن بنزل فینا قرآن ٠‏ أو بقول فینا رسول الله صلی الله 
عليه وسلم مقالة يبقى عارها علينا ٠‏ ولکن اذهب آنت واصنع ما بدالك 
فخرجت حتی آتیت النبى صلی الله عليه وسلم فأخبرته خبری فقال لی آنت 
بذاك » فقلت آنا بذاك ؟ فقال آفت بذاك ؟ قلت آنا بذاك ٠‏ فقال آنت بذاك » 
قلت نعهة ها آنذا فأنض فى حكم الله عز وجل فأنا صابر له قال : اعتق رقبة 
فضربت صفحة رقبتى بيدى وقلت : لا والذى بعثك بالخق ماآصبحت آملك 
غيرها » فقال صم شهرين متتابعين قال : قلت با رسول الله وهل أصابنى 
ما أصابنى الا فى الصوم ۰ قال فتصدق ۰ قلت : والذى بعثك بالحق لقد 
بتنا ليلتنا وحشا ما لنا عشاء ٠‏ وقال اذهب الى صاحب ضدقة بنى زريق فقل 
4 تم ا Eg‏ 
ساگره عليك وعلى عيالك د E‏ 
القن ميزه ال اى وت اعد رسول الله صلى الله عليه وسلم المسعة 
والبركة وقد آمر لم بصدقتكم فادفعوها لى فدفعوها الى » ٠‏ 


:, على أن الحديث اذا كان قد رجح النسائی ارساله فانه لا شر ارسال 
ع وروة الحديث منطوق بمشها متصل وبمضها مرسل فلا کون هذا شا 
وانما يزيد الحدث قوة ٠‏ 


وقد رواه البزار من وجه آخر عن ابن عباس وزاد فيه « كفر ولا تعد » 
آورده الحافظ ف بلوغ الرام وسلمة بن صخر هو البياضى بفتح الموحدة 
وتخفیف المثناة التحتية وضاد معجسة ۰ آنصاری خزرجی ۰ كان أحد 
البکائیین ٠‏ روی عنه سلیمان بن يسار واد بن السیب ۰ وقد آوردنا کلام 
المحدثين فیه ۰ وللحديث متابعات من طرق غير سلمة ۰ ٠‏ ففی روانة اين عباس 


3 


۱ ی ی هقی حال این 2 
ولراددا اع ىا الى a‏ ۱ 
عليها. » أى قفزت وطفرت ۰ ۱ 


اما الاجکام ان بسح انار ال اذا ول مت على کر می 
شهراً و حتى بنساخ رمضان ۰ فاذا مضی: الوقت . زال. الظهار وحلت المرأة 
بلا كفارة » ولا يكون عاد دا بالوطء فى المدة فى احد القنولين للشب‌افعی 
رضی الله عنه ٠‏ اوهو قول ابن عباس وعطاء وقتادة والثو ری واسحاق وآبی 
ثور واحمد بن حنيل + وقال الشافعی ف اختلاف العراقيين وهما آبو حنيفة 
واد Da‏ اس اد ٠‏ لان ,الع 
ورد بلفظ الظهار مطلقا قا ا اطق اا ا ر صما ين تعر عا 
فى وقت دون آخر ۰ | 


وقال طاووس اذا اهر فى وقث فعليه الكفارة وان بر » وال الك ف 


© المدونة : بسقط التاقيت ویکون ظهارآ مطلقا لأن هذا لفظ يوجب تحريم 


الزوجة فاذا وقته لم يتوقف کالطلاق + 


۱ دیا حبیت مدا ین سر وقوله 3 ظاهرت من امزانی ع ادا 
شهر رمضان © وأخبر ای سان غ وسلم اه ا فا نامه 
پالکفارة ٠‏ ولم یعتبر عليه تقییده ۰ لانه منع تسه بيمين لها کفارة فصنیح 
مثوقتاً کالابلاء وفارق الطلاق فانه يزيل ل لك وهو بوقع تحرینا برفمه 
التکفیر فخاز تآقته * ولا يصح قول من آوجب :الكفارة وان بر ۰ لأن' لله 
تعالى انما آوجب الكقازة على الذين عوتزون لا قالوا.. ومن بر وترك العیز- 

فى الوقت الذی ظاهر فلم يعد لما قال فلا تجب عليه كفارة ۰ وفارق التشبيه 
بين لا تحرم عليه على ید لآ تحريمها غير كامل ٠.وهذه‏ حرمها فى هذه 
ال وج دما نم رآ ی ع 


اذا ثرت هذا فانه لا کون عائدا"الا بالوطء فى الدة > وهذا او 


المنضوض عن الشافعی » وقال بعض: أصحابه ان لم يطلتها عقيب الظهار فهو 
ا لل أجمع على غشتيانها فى الوقت الزفته 


3 


. الکفارة والا فلا ٠‏ لأن العود العزم على الوطء ولکن حديث سلمة بن صخر 
دليل على آنه لم بوجب عليه الكفارة الا بالوطء » ولآنها یمین لم بحنث فيها 
فلا بازمه كفازتها كاليمين بالله تعالى ولان المظاهر فى وقت عازم على امساك 
زوجته فى :ذلك الوقت فمن أوجب الكفارة عليه بذلك كان قوله كقول طاوس 
فلا معنى لقوله بصح الظهار موقا لعدم تآثير الوقت ٠‏ 


< آل _ قوله ويجوز تعليقه بشرط كدخول الدار ومثسيئة زيد ٠‏ 
فأنت على كظهر آمی فدخلت الدار كان متظاهرآ حين دخلت ٠‏ وكذلك ان قال 


وجملة ذلك أنه بصح تعليق الظهار بالشروط ٠‏ نحو أن يقول ان دخلت 
الدار فأنت علی کظهر أمئ ٠‏ وان شاء زيد فأنت على كظهر أمى ٠‏ فمتى شاء 
زید:آو دخلت الدار صار مظاهراً والا فلا ٠‏ وبهذا قال الشافعی وأصخاب 
"الرای وأخمد ابن حنبل لانه یمین فجاز تعلیقه على شرط كالايلاء ٠‏ ولان 
الظهار اصله كان طلاقا والطلاق بصح تعلیقه بالشرط فكذلك الظهار ٠‏ 


فرع قال ف الام « ولو قال لامرآة لم ینکحها اذا نکحتك فانت 
على کظهر أمى فتكخها لم يكن متظاهرا لأنه لو قال فى تلك الحال أنت على 
کظهر آمی لع يكن متظاهرا لأنة انما بقع التحريم من النساء على من حل ثم 
خرغ ۰ فاما امن لل نعل اقلا لیقع علیه رن ولا کم تحزیم لانه محرم فلا 
معلى للتحريم فى التخريم ٠‏ لأنه فى الحالين قبل قبل التحصريم وبعد محر 
بعري اه ۱ 

 .‏ :وجملة ذلك أنه اذا قال لأجنبية ات على كظهر أمى جاز له أن : إطأها وله 
كفارة عليه ٠‏ وبهذا قال الثورى وأبى حنيفة ٠‏ وزيروى ذلك عن ابن عباس 
لقول الله تعالى « والذين يظاهرون من نسائهم » والأجنبية ليست من نسائه» 
ولان الظهار یمین ورد الشرع بحکها مقيدا بنسسائه فلم پثبت حكمها فى 
الأجنبية کالابلاء ٠‏ فان الله تعالی يقول « والذین ظاهرون من نسائهم » كما 
يقول « للذين. يلون من نسائهم » ولأنها ليست .بروجة فلم يصح الظهبار 


۹ 


ها كته + ولاه حرم محرمة فلم یفیک و ال أت حرام ءادلا 
نوع تخريم فلم نتقدم التكاح كالطلاق * 0 . 


قال آحىد وأصحابه اذا قال لا 2 أجنبية أت كظهر 1 لاه 
9 مر ی 
ان تزوجها حتى نی بالكفارة ۰ 


ن قدامة بمح الظهار من الأجنيية ٠‏ سوا قال ذلك لاب منم 
ال کل الما لی هر می ۰ وز اة ارات یاوخ 
فقال کل امرأة آتزوجها فهى على کظهر آمی + ومتی تزوج التی ظاهر منهبا 
لم بطاها حتى یکفر ٠‏ وبروى نحى هذا عن عر + وبه قال سعيد بن السیب 
وعروة وعطاء والحسن ومالك واسحاق وآیو حنيفة ۲ ه ۰ 


وحجة هذا ریق با رواه الحمد فى مسنده عن عمس بن الخطاب رضى الله 
عنه أنه قال ف رجل قال ان. تزوجت فلانة فهی علی کظهر آمی فتزوجها قال 
غلیه كفارة الظهار ۰ ولانها یمین مقفرة فصح انعقادها قبل النكاح کالیمین 
بالله تعالی ۰ : ۳ 


فرع اذا قال لامراته ان تظاهرت من امرآنی الأخرى فافت على 
كظهر آمى ثم تظاهر من الاخری صار مظاهراً منهما جمیماً ٠‏ وان قال ان 
تظاهرت من فلانة الأجنبية فأنت. على كظهر أمى ٠‏ ثم قال للأجنبية أنت على 
کظهر. آمی فقد قال الشافعى اذا قال لامرآته اذا تظاهرت من فلانة ل امرأة 
له أخرى - قانت على کظهر آمی ٠‏ فتظاهر منها كان من امرآته التی قال لها 
ذلك متظاهرا ٠‏ ولو قال لا مرآته اذا تظاهرت من فلانة بت امراة أجنبية ت 
فات على کظهر آمی فتظاهر من الأجنبية لم يكن عليه ظهار » لأن ذلك ليس 
از رفتله ار ۵ ل ا a‏ ل ليا 
لذن طن ف رقي ار 


مسالة ليس على النستاء ظامر رانا قال ان 
يده وين د ای لات ی نی 
انا الظهار على الرجال ٠‏ : 


Ye 


ورسعة وأبى الؤناد وقد آفاده مالك ق المدونة و هو صحیح العنی لأن الحل 
والعقد والتحليل والتحريم فى النكاح بيد الرجال ء ليس بيد المرأة.منه 
مء ۰ وهذا اجماع ٠‏ 


قال أبو عمر بن عبد البر : ليس على النساء ظهار فى قول جمهور العلماء 
وقال الحسن ù‏ زياد هی تظاهر 2 وقال الثورى وأبو حنيفة ومحمك : ليس 
ظهار المرآة من الرجل بشیء قبل النکاح كان أو بعده ۰ 


. . وقال الشافعى لا ظهار للمرأة من الرجل ۰ وقال الأوزاعى اذا قالت المرأة 
لزوجها آئت على کظهر آمی فلانة فهى يمين تکفرها » وكذلك ,قال اسحاق 
قال : لا تکون امرأة متظاهرة من رجل ولکن علیما یمین تکفرها ٠‏ وقال 
الزهری آری أن تکفر كفارة الظهار » ولا بحول قولها هذا بینها وبين زوجها 
أن يصسيبها ربواه معمر عنه بوابن جریج عن عطاء قال حرمت ما آحل الله ٠‏ 
عليها كفارة يمي وهو قول ابى بوسنف + وقال میدن الجنین لا شیء 
عليها ٠‏ 
قال الصنف رحه الله تعالى . 


قضل واذا صح الظهار ووجد العود وجبت الكفارة القولم عز وجل 
« والذین بظاهرون من نسائهم ثم بمودون ا قالوا فتحریر رقبة » والعود هو 
أن یمسکها بعد الظهار زمانا یمکنه آن بطلقها فلم يفعل ٠ ٠‏ وان ماتت الراة عقیب 
الظهار او طلقها عقیب الظهار لم تجب الكفارة والدليل على آن المود ما ذکرناه 
أ جد جد لو ل و وی و 
فاذا مانت او طلقها عقيب الظهار لم بوجد العود فيما قال ٠‏ 


فصل وان تظاهر من رجعية لم يصر عائدا قبسل الرجعة > لانه 
لا يوجد الامسالة وهی تجرى الى البينونة » فان راجعها فهل تكون الرجصة 
ردا ام لا ؟ فيه قولان : قال فى الاملاء : لا تكون عودا حنى دمسکها بعد الرجعة 
.لان العود اسبتدامة الامساك » والرجعة ابتداء استباحة فلم تكن عودا ٠.‏ 


وقال ف الام هو عود لان المود هو الامساك » وقد سمى الله عز وجسل 


1 م كا 


الرجعة امساکا فقال « فامساك بمعروف أو تسریح باحسان» ولانه اذا حصل 
العود باستدامة الامسالد فلان بحضل بانتداء الاستباحة آولی » وان بانت منه 
ثم تزوجها فهل یمود الظهار ام ۷ ؟ على الاقوال التی مضت ف الطلاق ۰ ٠‏ : فاذا: 
قلنا آنه يعود فهل یکون النکاح عودا ؟ فيه وجهان ۰ الصسحیح لا » بناء علی: 
الفولين فى الرجعة ٠ ٠‏ وان ظاهر الکافر من امراته واسلمت ااراة عقیب الظهار - 
فان کان قبل الدخول لم تجب الكفارة لانه لم يوجن العود » وآن كان بعد 
الدخول لم يصر عائدا مادامت فى المدة لانها تجرى الى البينونة » وان اسلم 
الزوج قبل اتقضاء العدة ففيه وجهان : 


( احدهما ) لا بصم عنم ان العود هو الامساله على النكاح ‏ وذلك لا نوجد 
الا بغت الم + ۱ 


( والثانى ) بصم عائي؟ لآن قطع و ah‏ أبلغ من الامسالد فكان 
العود به اولی ۰ 1 


قصل وان كانت الزوجة امة فاشتراها الزوج عقیب الظهار ففیسه 
وجهان ( احدهما ) ان املك عود لان العود أن بمسکها على الاستباحة وذلك 
قد وجد ( والثانى. ) وهو قول ابی اسحاق ان ذلك لبس بعود لان العود هو 
الامساك على الزواجية والشروع فى الشراء تسبب لفسخ النكاح فلم بجز آن يكون 
عودا » وان قذفها واتی من اللعان بلفظ الشهادة وبقى لفنظ اللعن فظاهر منها 
ثم تى بلفظ اللعن.عقیب الظهار لم يكن ذلك عودا لانه بقع به الفرقة فلم يكن 


۰ ٠ وان قذفها ثم ظاهر منها ثم اتی بلفظ اللعان ففیه وجهان‎ . ٠ عودا كما لو طقها‎  : 


( احدهما) آنه صار عائدا لاه امسکها زمانا امکنه ان لها فيه فلم یطاق 


( والثانی ) وهو قول اہی اسحاق آنه لا کون عانا لانه اشتفل بما يوجب | 
الفرقة قصار ألما لو ظاهر منها ثم طلق واطال لفظ 39 + 


۱ قصل وان كان الظهار مؤقتا ففی عوده وجهان ( إحدهما ) وهو 
قول آئزنی ان العود فيه ان بمسکها بعد الظهار زماناً یمکنه ان يطلقها فيه 
كما قلنا فى الظهار الطلق ( والثانی ) وهو النصوص أنه لا بحصل العود فيه 
1لا بالوطء لان امساکه يجوز ان یکون لوقت الظهار ۰ ویجوز ان يكون كا بصد 
مدة الظهار » فلا يتحفق العود آلا بالوطء » فان لم يطاها حتى مضت الدة سقط 
توا ولم تج العفارة e‏ بو جد مود ۰ 


الشرح قوله تمالی:« والذین يظاهرون من نسائهم ثم بمودون ‏ 
قالوا © فى هذه ی و والتین ظاهرون » ان هذا ابتداء والخبر « فتحرير 


۷۲ 


رقبة » فحذف ( عليهم ) ای هی و ا ی 
عليه عند العلماء أن. قوله أ نت على کظهر آمی منکر من القول وزور » فمن 
قال هذا القول حرم عليه وطء امرآته فمن عاد لا قال لزمته كفارة الظمار 
لقوله تعالى « ثم يعودون لا قالوا » فمن عاد لزمته الكفارة ٠‏ قال القرطبی 
وهذا يدل على أن الكفارة لا تلزم بالقول خاصة حتى ينضم اليه العود» وهذا 
حرف مشکل اختلف فيه الناس على سبعة آقوال ( الأول ) أنه العزم على 
الوطء ٠‏ وه مشهور قول أبى حنيفة وأصحابه ٠‏ وروی عن مالك فان عزم 
على وطئها كان عودا » وان لم یعزم لم تكن عودا ٠‏ 


(اثانی ) المزع طن آلامساك مد اهر من ٠‏ قاله مالك ۰ 


( اثالت ) التو لينا س وعو قول مالك فا موق ) كما ال مد 
ذکر الآية سمعت أن تفسیر ذلك أن ظاهر الرجل. من امرآته ثم بجمع على 
اصايتها. وامساكها فان آجمع على ذلك فقد وجبت عليه الكفارة > وان طلتها 
.ولم يجمع بعد تظاهره منها على امساكها واصابتها فلا كفارة عليه ٠ ٠‏ قال مالك 
وان تزوجها بعد ذلك لم يمسها حتى تكفر كفارة التظاهر ٠‏ 1 


١‏ ارام ) أنه الوطء هه فاق لم بطا لم يكن تكن عودآ » قالة الحستن 
ومالك أيضاآ +٠‏ 


( الخامن ) وهو قول الامام الشافمی رضی الله عنه هو أن يس كها 
زوخة. بعد الظهار مع القدرة على الطلاق ؛ لأنه أ ظاهر آقصد التحریم » فان 
وصل به الظلاق فد حرق على خلاف ما انتدآه من ابقاع التحریم ولا کفارة 
عليه ٠‏ وان آمسك عن الطلاق فقذ عاد الى ما كان عليه فتجب عليه الكفارة ۰ 

( السادس ) آن الظهار بوجب تحريما لا برفمه الا الكفارة » ومعنی 
العود عند القائلين بهذا أنه لاا ستبيح وطأها الا بكفارة بقدمها ٠‏ قاله أبنو 
حنيفة وآصحابه واللیث بن سعد ۰ 
۰ (السایم ) هو تکریر الظهان بلفظه ؛ وهذا قول آهل الظاهر النافين 


تپ 


ا ١‏ : 
للقياس قالو! اذا کرر اللفظ 'بالظهار فهو العود » وان لم بكرر فليس بعود 3 
وسئد ذلك الى بكي الاشج وأبى العالية وأبى حنيفة أيضا e‏ 
القراء ٠‏ ۱ : 


وقال ابو العالية وظاهر اب يشهد له اه قال تم يدون لا لو أن 
الى قول ما قالوا ٠‏ وروی على بن أبى طلحة عن ابن عباس ف قوله تال 
« والذین بظاهرون ۰ الخ » هو آن دلي اواو ۱۳ 
اا بحن لتر وه او 


قال این العربى قابا القول بأنه .العود الى لقظ الظهار فهو باطل قطعآ 
لا يصح عن بكير » وانما يشبه أن يكون من جمالة داود وأشياعه + وقند 
رویت. قصص التظاهرین وليس ة فى ذكر الكفارة عليهم ذكر لعود القول 
منهم ٠‏ وآيضآ فان المعنى بنقضه » لان الله تعالی وصفه بأئه منکر من القبول 
وزور فکیف SS‏ 
الکفارة ٠‏ وهذا لا يعقل آلا تری آ ن کل سیب بوجب الكفارة لا ت تشنترط فيه 
الاعادة من قتل ووطء فى صوم أو یره وقد رد القرطبی على ابن العرنبی 
فقال مین رت ی ای 
قال بقول داود من ذکزنه عنم ۰ 


وقال سض آهل لاویل الآبة فیها تقدیم وتآخير ۽ ثم عودون لا كانوا 
عليه من الجماع فتحریر رقبة نا قالوا » أى فعليهم تحریز رقبة من أجل 
ما قالوا » فالحار والجرور متعلق بالحذوف الذى هی خبر الاتداء وهنو 
عليهم ۰ ۰ قاله الاخفش : وقال الزجاج المعنى ثم يعودون الى | رادة الجماع من 
أجل ما قالوا ٠‏ وقیل آلعنی الذین کانوا ظاهرون من نسائهم فى الجاهليدة 
,ألم :بعودون لا كانوا إقالوه فى الجاهلية فى الاسلام ا ها 
رقبة ٠‏ ۱ 

9 5 1 

وقال الفراء اللام إبمعنى عن ۰ والعنی ثم بعودون عما قالوا وبریدون 

,الوطه» وقال الاخفش لما قالوا والی ما قالو! واحد »:واللام والی تعاقبان 


Vt. 


قال « الحمد لله الذى هدانا لهذا » وقال.2 فاهدبوهم الى صراط الجحيم 6 
.وقال « بان ربك أوحى لها » وقال « وأوحى الى نوح » ٠‏ 


قال ابن قدامة فى المغنى : آوجب الله تعالى الكفارة بآمرین ظهار وعنود 
فلا تثبت بأحدهما » ولأن الكفارة فى الظهار كفارة يمين فلا بحنث بشير 
الحنث كسائر الأبمان والحنث فيها هو المود » وذلك فعل ما حلف على تركه 
وهو الجماع » وترك طلاقها. ليس بحنث فيها » ولا فعل ل بحلف على تركه 
فلا تخب به الكفارة ولأنه لو كان الامساك عودآ لوجبت الكفارة على المظاهر 
اوقت وان بر + وقد نص الشافعى على آنها لا تجب عليه ٠‏ 


قلت : وليس فى كلام القرطبی ولا ابن قدامة ف الرد على الشسسافعى 
۳ يدفع قوة حكمه اذ يقول متى أمسكها بعد ظهاره زمناً يمكنه طلاقها فيه فلم 
طلقها فعلیه الكفازة ب لأن ذلك هو المود ۰ 


' وقال الشافعی رضی الله عنه الذی عقلت مما سمعت ف : يعسودون .لا 
قالو! : آن التظاهر حرم .مس امرأته بانظهار » فاذا آنت عليه مدة بعد القول 
بالظهار لم یحرمها بالطلاق الذی بحرم به ولا شىء کون له مخرج من .أن 
تحرم عليه به » فقد وجب عليه كفارة الظهار » كأنهم يذهبون الى آنه اذا أمسك 
ما حرم على تسه آنه حلال فقد عاد لا قال فخالقه فاحل ما حرم » ولا أعلم 
له معنی أولى به من هذا ولم آعلم مخالفا فى آن عليه كفارة ألظهار ۽ وان لم 
بعد بتظاهر آخر فلم جز آن يقال لما لم أعلم مخالفاً فى آنه لیس بمعنى الاب ۰ 
واذا حبس التظاهر امرآته بعد الظهار قدر ما :بمكنه آن طلقها ولم طلقا 
فکفارة الظهار له لازمة ٠‏ ولی طلقها بعد ذلك آو لاعنها حرمت عليه على 
الأبد ولزمته كفارة الظهار ٠‏ وکذلك لو مانت أو ارتدت فقتلت على الردة ۰ 
ومعنی قول الله تعالی ومن قبل أن بتماسا » وقت لان ودی ما آوجب عليه 
من الكفارة فیها قبل الماسة » فاذا كانت الماسة قبل الکفارة فذهب الوقت 
لم تبطل الکفارة ولم يزد عليه فيها » كما يقال له آد الصلاة فق وقت کذا وقبل 
وقت كذا فيذهب الوقت فيتودها لانها فرد عليه ؛ فاذا لم بيودها فى الوقت 
قضاها. بعده » ولا قال له زد فيها لذهاب الوقت قبل أن #ردها ٠‏ 


نف 


افرع OS eî‏ ل حاف ی ی 
عدن ا يليد بل يدج ل یه فيد رم و لا رجف هل يكن 
عليه بعد:الطلاق كفارة » لانه اتبعها الطلاق مکانه ».فان راجعها فى الضدة 
فعليه الكفارة فى التی بل رنجمتها ٠‏ ولو طلتها ساعة تكحها لأن مراجعتها.. 
"یمد الطلاق آکتر ن حيلسها یمد لنلهار وهو تكن آن بطلقها ٣ ٠‏ 


۱ از عام تما ا ام ف ار ةن ف 
عليه کمارة » لن هذا. نك غين اللك الأول الذی كان فيه انظهار ۰ آلا ترق 

* أنه لو تظاهر منها بعد الطلاق لا يملك .فيه الرجعة لم يكن فيه متظاهرا‎ . ٠ 

ی ی ل SS‏ و ی 


E 0 


: اذا للق من ظاهر مها ای کی یه سار[ اذا 

0 ل و | 

۱ كان" الطلاق ثلائا آو آقل منه » وسواء رجعت اليه بعد زوج آخر أو قنله ۰ 

انض عليه أحمد وهو قول عطاء والخسن والزهرى ا ومالك . 
وابی عبيد ٠‏ ۱ ۰ 


.+ وقال قتادة اذا بانت سقط الظهار > فاذا ا د كفازة عليه + : 
وللثنافمئ قولان کالذمیین » وهی قول ثالث ان کات البينىنة بالثلاث لم 
, بعك .الظهار » والا عاد وبناه على الأقاويل فى عود صفة الطلاق فى التكاح 
الثانی وقد مضی ۰ 
فرع اذا نظاهر السلم من آمرآنه ثم ارتد أو ازتدت مع الظهار ' 
فان غاد المرقد منهما: الی الاسلام فى العدة فحبسها قدر ما پسکنه الطلاق 
لزمه الظهار .وان طلقها مع عودة الرتد منهما الى الاسلام آو لم مد المرتد 
نها لى وت كاك جل از به اوت دی 
علیه الظهار ٠‏ ۱ 1 


ESSN IG مسالة.‎ 


لط 1 - ۱ 


وهی آمة لم عنقت فاختارت فراقه فالظهار لازم له لأنه حبسها بعد الظمار 
مدة يمكنه فیها الطلاق ٠‏ ولو تظاهر منها وهی آمة فلم یکفر تحتى. اشتراها 
لم يكن له أن يقربها حتی یکفر » لأن كفارة الظهار لزمته وهی آمة زوجة 
- الى آن قال - اذا قال الرجل لامرائه أنت على کظهر آمی والله لا أقربك » 
أو قال والله لا آقريك وأنت على کظهر أمى.فهو مول متظاهر ومر بان یکفر 
للظهار من ساعته » ویقال له ان قدمت الفيئة فبل الأربعة آشهز فهی خير لك ۰ 
وان فئت كنت خارجا بها من حكم الابلاء » وعاصیا ان قدمتها قبل كهارة 
الظهار » فان آخرتها الى أربعة آشهر فسألت امرأتك أن توقف للايلاء وقعت؛ 
وان فثث عرجث من الابلاء » وان لم تفیء قيل طلق والا طلق عليك اه ۰ 


هذا وما فى الفصول من الاعان سياتى: فى بابه خشية الاطالة ٠‏ 


هسبالة لعود ف الظهار المؤقت وجمان ( أحدهما ) أن العود هو 

الامساك بعد الظهار بقدر ما :يمكنه.من.طلاقها كالمنضوص ف الظهار الطلق؛ 
وهذا هو اختيار المزنى ( والثانى ) بوهو اللصوص فى الإرقت أن العود 
لا تحقق الا بالوطء فاذا مضت المدة بغير وطء .سقط الظهار وسقط وجوب 
الکنارة لأن العود لم بوجد وهو الذی بتعلق به الکفارة ۰ 


۰ قال الصنف رجه الله تعالی 


۱ قل وان تظاهر من اربع نسوة باربع کلمات وامسکین » لزمه: 
لكل واخدة كفارة > وان تظاهر منهن بكلمة واحدة بان قال : انتن على کظهسر 
أمى وامسکهن :فغيه قولان » قال فى القديم : تلزمه كفارة واحدخ لما روى أبن 
عباس وسعيد پن السیب رضى الله عنهما آن عمر رضى الله عنه سئل عن دجل 
تظاهر من اربع نسوة فقال يجزيه كفارة واحدة ۰ وقال فى الجدید : بلزمسة 
اربع كفارات لانه وجد الظهار والعود فى حق كل واحدة منهن > فلزعه اربع 
ناراب » الما فو أفردعن بکلمات * 


وان تظاهر من امراة ثم ظاهر منها قبل أن يكفر عن الأول نظرت - فان 
قضد التاکید ب لزمه کفارة واحدة » وان قصد الاستئناف ففیه قولان » قال 
فى القدیم تلزمه كفارة واحدة » لان الثانی لم يؤثر فى التحريم » وقال ف الجدید 


۷ 


برمه ردان ان 1 يؤثو فى رن ن و ون 
تعلق بکل مرة حکم. الطلاق + وان اطلق ولم ينو شيا فقد قال بعض اصبحابنا 
حکمه حكم ما لو قصد التاکید ٠‏ ومنهم من قال ا ۳ 


لاستثناف » كما قلنا فيمن كرر الطلاق ۰ 


: وان كانت له افراتان قال لاحداهها » ان تظاهرت منك فالاخسنرى' على 
کور کن ل تلاق عن و ا 
کل واحدة منهما بظهان ب : 


الشرح ار عم اش اله عله قال لاف لیس : حديث عترأ | 
« ادا ظاهر من أربع نسوة بكلمة واحدة ثم آمسکهن فعليه كفارة واحدة ». 
أخرجه البیهقی من رواية سعيد بن المسيب ومن روية مجاهد عن !۲ بن عباس : 
جميعآ عن عمر جمیعاً فى رجل ظاهر من اربع نسوة وف ,رواية ابن السیپ 
من ثلاك تسوة قال : علیه کفارة و احدة قال الهش وه ال فوة وانخسن: ش 
ورج وال ملك موالار هو ۱ 


اما الاحكام فاته اذا تظاهر من ؟ أربع نسؤة ة بأربع كلمات فقال : لكلا 
واحدة أنت على کظهر آمی » فان لكل .یمین كفارة ٠‏ وهذا قول عروة وعطاء ۱ 
واحمد بن حنبل فى رواية آبی غبد الله بن حامد ۰ وقال فى رواية آبی بكر : 
بحزثه کمارة واحدة ٠‏ ولأنها آسان متكررة على آعیان متفرقة فکان لكل 
واحدة کفارة » كما لو كفر ثم ظاهر ؛ ولانها آیسان لا بحنث فى احداها 
بالحنث ف الاخری فلا تکفرها كفارة واجدة کالاصل » ولان الظهار معنى ۱ 
بوجب ن الکفارة ؛ فتعدد الكفارة. بتعدده فى آلحال الختلفة كالقتل » ويفارق أ 
الحد فانه عقوية. تدرا بالشبهاتٍ فاا | ان ظاهر من امراته مرا ولم یکفر فان 
قصند توكيده فعلیه كفارة واحدة وان قصد الاستثناف قفيه قولان ».القدیم 
تلزمه كفارة واحدة لعدم تأثير ب الثانى ف التحريم ۰ والجديد بلزمه لكل یمین 

كفارة » لتعلق الطلاق بكل مرة ينطق به على سیل الاسكئنافه + فاذا لم نو 
شیناً فقد ذهب بعض آصنحا بنا :الى الحاقه بالتتوكيد وذهب ‏ الآخر الى الحاقه ‏ 
بالاستئناف ۰ وقال أحبد. وآصحابه لين عليه الا كفارة واحدة ولم شرق 
ال الت واد فوجيت] کار واجدة کا لی كانت لب مق ۱ 





NA 


ما اذا تظاهر من نسائه الأريع. د بكلمة واحدة فقد فال فى القدیم تلزمه 
كفغارة واحدة ‏ وهو كول على وعمر وعروة وطاوس وعطاء وربيعة ومالك 
والأوزاعى واسحاق أبى تور وأحمد بن بحتبل ٠‏ وقال الشافعى فى الجدید 
واذا تظاهر الرجل من أربع نسوة له بكلمة واحدة أو بكلام متفرق فسواءه 
عليه ف كل واحدة منهن كفارة » لأن التظاهر تحرام لكل واحدة مننن 
لا تحل له بعد حتى یکفر كما بطلقهن معا فى كلمة واحدة أو فى كلام متفرق» 
فتکون كل واحدة منهن طالقا قا لواذا تظاهر الرجل من امراته مرتين أو 
ثلاث أو أكثر بريد بكل واحدة منهن ظهارا غير صاحبه قهل. یکفر ؟ فعليه فى 
كل تظاهر كفارة كما یکون عليه ف كل تطليقة تطليقة لأن التظاهر لاق 
جعل المخرج منه كفارة » ولو قالها متتابعة فقال أردت ظهارا واحدا » كما 
یکون لو آراد طلاقا واحدة وآبانه بكلمة واحدة انتهی من الم ۰ 


وجملة ذلك أنه اذا تظاهر من أربع من نسائه بكلمة واحدة كان عليه 
لكل واحدة كفارة ٠‏ وهو قول الحسن والنخعى والزهرى ويحيى الأنصارى 
والحكم والثورى وأصحاب الرأى » ومفهوم کلام الخرقى من الحنابلة آنه 
اذا ظاهر منهن بكلمات فقال لكل واحدة :نت على کظهر أمى فان لکل 
یمین كفارة » وهذا قول عروة وعطاء ٠‏ قال آبو عبد الله بن حامد من أصحاب 
أحمد الذهب رواية وانحدة فى هذا » وتابعه القاضی وخالفه آبو بكر فقال 
فيه رواية آخری أنه بجزثه كفارة واحدة ۰ قال ابن قدامة : واختار هذا 
الذى قلنآم اتباعا لعمر بن الخطاب والحسن وعطاء وابراهيم وربيعة وقبيصة 
واسحاق » لأن كفارة الظهار حق لله تعالی فلم تشكرر بتگور سبيها کالحدو 
عليه بخرج الطلاق ۰ ۱ 


مسالة اذا ظاهر من امرأة ثم قال لاخری آشرکتك معها أو ات 


شريكتها أو. كهى ونوى الظاهرة من الثانية صار مظاهرا منها بثير خلاف 
علمتاه » وبه قال مالك وأحمد ۰ 


قال لصتف رجه اله تعالى 


فصل وان وجبت | الكفارة حرم وطؤها الى ان يكفر لقوله غز وجل 
« والذین بظاهرون من نساتهم ثم يعودون لما قالوا فتحریر رقبة من قبل ان 
بتماسا فمن .لم بجد فصیام شهرین متتابعین من قبل ان یتماسا » فمن لم 
يستطع فاطمام ستين مسكينا » فشرط ف العتق والصوم ان یکونا فبسسل : 
السیس » و قسنا علیهما الاطعام وروی عکرمة أن رجلا ظاهر من أمراته ثم واقعها ۱ 
قبل ان یکفر فاتئ النبی صلی الله عليه وسلم فاخبره فقال « ما حملك على 
ما صنعت ».ال رايت يبا ساقها ف القعر > قال فامتزلهبا حتی تکار تن 
يمينك ) 1م 


واختلف قوله فى المباشرة فيما دون الفرج » فقال فى القدیم تحرم لانه قول 
بؤنر فى نحريم الوطء فحرم به ما دونه من الباشرة كالطلاق ۰ وقال فى الجديد 
لا تحرم لانه وطء لا يتعلق بتحريمه مال فلع بجاوزه نون تست ی 
وائله تعالى اعلم ) ٠‏ 


"الشرح حدیت عكرمة هكذا ساقه الصنف. مرنلا ٤‏ وه رواية 
اراك اتاج و اموي 


ابن عبا س آبو دود والترمذى وابن ماجه والدارقطنی والحاكم وضححة » 
قال الحافظ ابن حجر ورجاله ثقات لکن آعله أبو حاتم والنسائى بالارسال 3 


قال این حزم رجاله ثقاث ولا یضره ارسال من آرسله ۰ وأخرج ج البزار 
شتاهدا له من طريق خصیف عن عطاء عن ابن غباس « أن رجلا قال با رسول 
الله انی ظاهرت من امراتی فرآیت ساقها فى القمر فواقعتها قبل أن آکفز > ۱ 
را 

:انا ام ا يم یفام یدهم بل .کر وی ۱ 
فى ذلك اختلاف اذا كانت الكفارة عتقا أو صوما لقوله تعالی « فتحریر رقبه ؛ 
من قبل أن بتماسا » اوقوله تعالی « فمن لم بجد فصیام شهرین متتابعين من . 
قبل آن يتماسا » وآکثر آهل العلم على أن التکفیر بالاطعام مثلهما فیاسبا 
یت و E‏ ال ی 


عم 


ومالك ۰ وذمب ابو ثور الى اباحة الجماع قبل التكفير بالاطعام » ون 
آحمد ما بقتضی ذلك ب لان الله على لجع تست کال العتسق 
00 5 


ی ی لو 
كانت کفارته العتق أو الصیام ۰ 

فرع التلذذ بما دون الفرج من القبلة واللمس والباشرة » فقند 
ذهب ف القدیم الى تحریمه ء لأن الظهار قول يحرم به الوط» فحرم به ما دونه 

من المباشرة كالطلاق وهو.احدى الروایتین عن أحمد واختيار أبئ بكر من 
أصحابه ٠‏ وهو قول الزهرى ومالك والأوزاعى وآبی عبيد وأصحاب الرآی*. 
وروی ذلك عن النخعى لأن ما يحرم به الؤطء يحرم به واعيه كالفبلاق 
والاحرام ٠‏ 


وقال فى الجديد : لا بحرم عليه سوى الجماع » والرواية الثانية عن 
أحمد حيث بقول : آرجو أن لا بکون به باس وهو قول الثورى واسحاق 
وابی حنيفة ٠‏ وحكى عن مالك ؛ وذلك لأنه وطء يتعلق. بتحريمه مال فلم 
تحاوزه التحريم كوطء الحائض ٠‏ والله تال اعم بالصواب وهو حسينا 
ونعم الوكيل ٠‏ 


قال المصنف رجه الله تعالى 
باب كفارة الظهار 


وكفارة عتق رقبة من وجد وصیام شهرین متتابعين إن لم يجد الرقبة 
: واطفام سننين مسکینا لن لا يجب الرقبة ولا يطبق الصوم » والدلیل عليه قوله 
عز وجل « والذين يظاهرون من نسائهم ثم يعودون لا قالو1 فتحرير رقبة مسن 
. قبل ان یتماسا » فمن لم بجد فصيام شهرين متتابعين من قبل أن يتماسا > 
فمن لم يستطع فاطعام ستين مسكينا » ٠‏ 


وروت خولة بنت مالك بن ثعلبة. قالت : ظاهر منى زوجی آوس بن الصامت 
فجن زيول لل صلل قا بلي وس ات اله ل ا اليد 


۱ ۸۱ 
. 1 - الجموع ب ج بوا ) 


وسسسلم یجسادلنی فینه ويقول : اتقی الله فانه این عمك » فما برحت ` 
حتی نزل القرآن « قد سمع الله قول التی تجادلك فى زوجها وتشتكى الى 
اله ٠‏ الآية » فقال يعتق رقبة » فقلت لا بجد » قال فليصم شهرين متشنايفين 
قلت يا رسول الله شسيخ کنم ما به صسيام » قال فليطميم سستين 
مسكينا » قلت يا رسول الله ما عنده شىء يتصدق به ۰ قال فاتی بعرق من تمرء 
فلت يا رسول الله وانا اعينه بعرق آخر » قال قد أحسنت فاذهبی فاطعمى 
بهما عنه سنتين مسكينا وارجعى الی ابن عمك » فان کان له مال يتسترى به 
ردبة فاضلا عما یحتاج اليه لقوته ولکسوته ومسکنه وبضاعة لابد له متها ۱ 
وجب عليه العتق * ۱ ۱ 


وان كان له رقبة لا یستفنی عن خدمنها » بان كان کبیرآ و مريضآ أو ممن 
لا يخدم نفسه لم یلزمه صرفها فى الكفارة » لان ما بستفرقه حاجته كالعدوم. ق 
جواز الانتقال الى البدل ا متت یحتاج اليه انعطش » وان 
دان ممن يخدم نفسه ففيه وجهان : 


( اهم )مه مق همست هنه ٠‏ 


( والثانى ) لا نزمه لانه ما من احد آلا ویحناج الى الترفه والخضمة >" وان ۱ 
وجبت عليه كفارة وله مال غانب فان کان لا ضرر عليه فى تاخر الکفسسارة » 
ككفارة القتل و کفارة الوطاء فی رمضان - لم يجز أن ینتقل الى الصوم لانه 
دادر على العتق من غي ضرر » فلا يكفر بالصوم كما و حضر امال » وان تان 
عليه ضرر فى تأخير الكفارة ككفارة الظهار ففيه وجهان (احدهما )لا یکفر بالصوم. 
لان له مالا فاضلا عن كفايته يمكنه أن يشترى به رقبة فلا يكفر بالصوم » كما 
نقول فى كفارة القتل ( والثانى ) له أن يكفر بانصوم لان عليه ضررا فى نتحسريم 
انوطء الى آن‌یحشرالال فجاز له أن يكفر بالصوم ٠‏ 





فصل وان اختلف حاله من حين وجبت الكفارة الى حين الاداء ففيه 
ثلائة اقوال ( احدها ) ان يعتبر جال الأداء لأنها عبادة لها بدل من غير جنسبسها 
فاعتير فيها حال الاداء كالوضوء ( والثانى ) يعتبر حال الوجوب لانه حق يجب 
على وجه التطهير فاعتير فيه حال الوجوب كالحد ( والثالث ) يعتسسمر اغنظ 
الاحوال من حين الوجوب الی حين الاداء »> فای وقت قد على العتق لزبه 
:نه حق يجب فى الذمة بوجود الال فاعتبر فيه أغلظ الاحوال كالحج . 

فصل ولا بجزیء فى شىء من الكفارات الا رقبة مؤمنة لفوله عز وجل 
٠‏ « ومن قتل مؤمنآ خطا فتحریر رقبة مؤمنة » فنص فى كفارة القتل على رفبة 
وقسنا عليها سائر الكفارات ٠‏ 


AY 


فصل ولا يجزىء الا رقبة سليمة من العيوب التی تضر بالعمل 
مررا بینا لان القصود تمليك العبد منفعته وتمکینه من التصرف » وذلك 
. بحصل مع العیب الذی يضر بالعمل ضررة بنا * فان اعتق آعمی لم يجسز 
بان الممی يضر بالعمل الضرر البين » وان اعتق آعور اجزاه لان العور لا يضر 
بالممل ضردا بینا لانه يدرك ما يدرك البصم بالعینین ولا يجزىء مقطوع اليد 
د الرجل لان ذلك يضر بالعمل ضرر؟ » ولا بجزیء مقطوع الابهام او السبابة 
ر الوسطی ره لان منفعة آليد تبطل بقطع كل واحد منهما ٠‏ ویجزی: مقطسوع 
الخنصر او البنصر لانه لا تبطل منفعة اليد بقطع احداهما » فان قطعتا جميعا 
فان كانتا من کف واحدة - لم تجزه لانه تبطل منفعة اليد بقطعهما » وان 
كانتا من كفين اجزاه لانه لا تبطل منفعة کل واحدة من الکفین » وان قطع منه 
اتملتان ب فان كانتا من الخنصر او البنصر - اجزاه » لان ذهاب کل واحدة 
منهما لا يمئع الاجزاه فلأن لا یمنع ذهاب آنملتين اولی » وان كانتا من الوسطی 
بو السبابة لم بجزه لانه تبطل به منفعة الاصبع » وان قطعت منه انملة ب ب فان 
كانت من قير الابهام ب اجزاه لانه لا تبطل به منفعة الأصبع » وآن كانت من 
الابهام لم يجره لانه تبطل به منفعة الابهام ٠‏ 

اغأ 


فصل وان کان اعرج نظرت LL‏ قليلا ب اجزاه لانه 
لا يضر بالعمل ضرر؟ بينآ » وان كان كثيرا لم بجزه لانه يضر بالعمل ضررا بینا 
ویجزیء الاصم لآن الصمم لا يضر بالعمل بل يزيد فى العمل لانه لا يسمع ما يشغله 
واما الأخرس فقد قال فى موضع یجزثه » وقال فی موضع لا بجزئه » فمن اصحابنا 
من قال : ان كان مع الخرس صمم لم بجزه » لانه يضر بالعمل ضرراً بينآ » وان 
لم يكن معه صمم اجزاه لانه لا يضر بالعمل ضررا بینا » وحمل الفولین على هذین 
الحالین » ومنهم من قال : ان كان يعقل الاشارة اجزاه لانه يبلغ بالاشارة 
ما يبلغ بالنطق » وان كان لا يعقل لم یجزه لانه يضر بالعمل ضررا بيئا » وحمل 
القولين على هذین الحالین ۰ 


وان كان مجنونا جنوناً مطبفاً یمنع العمل لم یجزه » لانه لا بصلح للعمل > 

وان كان يجن ویفیق نظرت - فان كان زمان آلجنون اکثر - لم يجزه لانه يقر 

به ضررا بینا » وان کان زمان الافافة اکثر أجزاه لانه لا يضر به ضررا بينا > 
يجزىء الإحمق » وهو الذی یفعل الشىء فى غير موضعه مع العلم بقبحه ۰ 


فصل ويجزىء الاجدع لانه کطره فى العمل » ويجزىء مقطوع 
الاذن لان قطع الاذن لا بژنر فى العمل ۰ وغيره أولى منه لبخرج من الخلاف » 
فان عند مالك لا يجزنه » ويجزىء ولد الزنا لانه كفيره فى العمل » وغيره آولی 
مله لان الزهری والاوزاعی لا يجيزان ذلك » آویجزیء الجسوب والخص لان 
الجب والخصى لا يضران بالعمل ضررة بينا » وبجزىء الصفي لانه برجی مسن 


ar 


منافعه وتصرفه اکثر مها يرجى من الكبير > ولا بجزیء عتق الحمل لانه لم يثبت , : 
له حكم الاخياء ولهذا لا يجب عنه زكاة الفطر » ویجزیء الریض انذى برجی 
برژه » ولا يجزىء من لا برجی برژه » لانه لا عمل قبه » ویجزیء نضو الختق 
اذا لم يعيجز عن الممل.» ولا يجرىء اذا عجر عن العمل > وان اعتف. مرهونا از 
جانبا وجوزنا عتقه اجزاه لانة كغيره ف العمل ٠‏ : 5 


فعصسل ولا بجزیء عبد مقصوب لانه ممنوع من التصرف ف نة ۰ 
فهو كالزمن » وان امن اب لا يعرف خبره فاظاهر ما قاله هنا انه لا بجر 
وقال فزكاة الفطر أن عليه فطرته ٠‏ فمن اضحاننا من نقل جواب كل واحبندة 
منهما الى آلاخری وجعلها على قولین » احدهما يجزنه عن الكمارة وتجب زكاة 
الفطر عنه لانه على يقين من حياذه وعلی شك من مونه » واليفين. لا يزال بالشك» 
والثانی لا یجزثه فى الکفارة ولا تجب زكاة فطرته » لأن الاصل ف الكفارة و جوبها 
فلا تسقط بالشت » والأضل فى زكاة الفطر براءة ذمته منها » فلا تجب بالشك» 
ومنهم من قال لا بجزنه فى الکفارة وتجب زكاة الفطر » لان الاصل ارنهان ذمته 
تالکفارة بالظهار التحقق » وارنهانها بالزكاة بافك المتحقق فلم تسقط الكيادة 
پلحیاه واه ea‏ وکا رت توف 

۱ 

فضل ولا بلیزیء عتق ام الولد ولا الكاتب » لانهما يس تحقان 
:نعتق بفم الكفارة » بدلیل آنه لا يجوز ابطاله بالبيع فلا بسقط بعتفهما فسرض, 
انكفارة كما لو باع من فقي طعاما نم دفعه اليه عن الكفارة » ويجزىء مدير 
والمعتق بضفة لان عتقهما غير مستحق بدليل أنه يجوز ابطاله بالبجع... 


قصل وان اشترى من بت عليه من الاقارب ونوى متفه عن 
الكفارة لم بجزه لأن خنقه مستحق بالقرابة فلا يجوز أن بصرفه الى التفارة 5 
كما لو استحق عليه الطعاع فى النفقة فى القرابة فدفعة افيه عن الكفارة ٠‏ وان 
ارفا هی يدرك أن شاه ی رب E‏ فاق 
بغر الكفارة فلا يجوز صرفه الى الكفارة ."0 


وان کان مظاهر وله عبد فقال لامرأقه : ان وطتتات فعلى آن أعنق عبد 
ن کفارة الظهار فوطتها ثم اعتق العبد عن الظهار ففيه وجهان » اخدهما وهو 
فول ابی على الطبرى آنه لا بجزئه لان متفه مستحق بالحنث فى الايلاء ٠‏ 


والثانى وهو قول.أبى اسحاق أنه بچزنه » وهو الذهب له لا يتمين عليه 
عنقه لانه مخير بين آن یعتقه وبين آن يكفر كفارة يمين ٠‏ 1 


فصل توا ام دنه ی ا وس ور فی م ونوی 


44 


عتق المبد؛ بالباشرة والسراية » وحکم السرابة حکم الباشرة » ولهذا اذا جرحه 
وسری الى نفسه حعل كما لو باشر قتاه » وان کان مسرا عتق نصیبه » وان 
ملك نضيب الآخر واعتقه عن الکفارة اجزأه > لانه اعتق جميعه عن الکفارة وان 
كان فى وقتن فاحزاه كما لو اطعم المساكين. فى وقتين » وان اعتق نصف عبدين 
عن كفارة ففيه ثلانة أوجه ۰ 


( احدها ) لا یجزنه لان الامور به عتق رقبة ولم بعتق رقبة * 


( والثانى ) بحزئه ابعاض الجملة فى زكاة الفطر » وزكاة الال » فكذلك فى 
الكفارة ٠:‏ 


( والثالث ) انه آن كان باقيهما حرا اجزاه » لانه يحصل تکمیل الاحسکام 
والتمكين من التصرف ف منافعه على التسمام وان كان مملوكا لم بجسزه لانه 
لا بحصل له تكميل الاحكام والتمكين التام ٠‏ 


فصسل اذا قال لغيره اعتق عبدك عنى فاعتقه عنه دخل العبد فى 
«لکه وعتق عليه » سواء كان بعوض او بغير عوض » واختلف أصحابنا فى الوقت 
الذى بعتق عليه » فقال ابو اسحاق بقع اللك والعتق فى حالة واحدة » ومن 
اضحابنا من قال : يدخل فى ملكه ثم يعتق عليه » وهو الصحيح » لان المنسق 
لا بقع عنه فى ملك غيره فوجب ان بتقدم املك ثم بقع العتق. ۰ وان قال اعنق عبدك 


عن كفارتى » فاعنقه عن كفارته اجزاه لانه وقع العتق عنه فصار كما لو اشتراه 
ثم اعتقه ) ۰ 


الشرح حددث خولة نت مالك بن ثعلية رواه آبو داود وابن 
اسحاق وأحمد بمعناه وفی اسناده محمد پن اسحاق » وآخرج ابن ماجه 
والحاكم نحوه من حديث عائشة قالت : نبارك الذى وسع سمعه كل شیء 2 
انى لأسمع كلام خولة بنت ثعلبة ولا يخفى على بعضه وهی تشتکی الى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فذكرت الحدريث وأصله فى البخارى من .هذا الوجه 
الا أنه لم :يسمها ۰ : 

وأخرج آبو داود والحاكم آيضآ من حديث عائشة من وجه آخر قالت : 
كانت جميلة امرأة آوس بن الصامت أخى عبادة بن الصامت وكان امرءآ به 
مم فاذا اشتد لمه ظاهر من امرآته وقد اعله آبو داود بالارسال ۰ آما خولة 
بنت. مالك فقد وقع فى تفسير آبی حاتم خولة بنت الصامت ٠‏ قال الحافظ 


Ae 


ابن حجر وهو وهم » والصواب زوج ابن الصامت ٠‏ ورجح غير واحد أنها 
خولة بنت الصامت ابن علبة » وروی الطبرانى فى الكبير والبيهقى من حديث 
أبن عباس آن الق خولة انث تخ وده وق استادهآبو رو ای وهو 
ضعيف ۰ وقال بوسف اين عبد الله بن سلام :.انها خويلة » وروی أنها بنت 
دليح ء كذا فى الكاشف وفى رواية لعائشة « والعرق ستون صاعا » تفرد 
بها معمر عن عبد الله بن حنظلة.قال الذهبى : لا يعرف » ووثقه ابن حبان » 
وفيها أبضا محمد :بن اسحاق وقد عنعن والشهور عرفا آن العرق خنسبة ‏ 
عد اما کما وروی الارمدى: باجناد میجح من عدت مبلية واحکام 
هذه ا ای ی و E‏ 
E‏ ۱ 


قال الصنف رجه الله تغالى 


فصل الام ی ی ای و يري 
متتابعين لقوله عز وجل ( فمن .لم يجد فصيام شهرين متتابعين » فان دخل 
فيه فى اول الشهر صام شهرین بالاهلة » لأن الأشهر فى الشرع بالاهلة والدلیل 
عليه قوله عز وجل « يسالونك عن الأهلة قل هی مواقیت للناس والحج ». ۰ 


٠‏ فان دخل فيه وقد مضی من الشهر خمسة أيام صام ما بقى وصام الشسهر 
الذى بعده » ثم یصوم من الشهر التالث تمام. ذلائن .يوما » لانه تعذر اعتسار ‏ 
الهلال فى شهر فاعتبر بالعدد كما یعتبر العدد ق الشهر الذی عم علیهم الهلال 
فى صوم رمضان وان آفطر ق يوم منه من غير عذر لزمه آن بستانف » وان جامع 
الیل قبل ان يكفر انه لانه جامع قبل النكفر » ولا بل التتابع لان جمانه الم 
ونر فى آلصوم فلم يقطع التتابع كالاكل بالليل . 


وان كان الفطر لعذر نظرت فان كانت امرآة فحاضت فى صوم كفارة القتل 
او الوطء فى كفارة رمضان لم بنقطع التتایع لانه لا صلع لها فى الفطر » ولانه 
لا يمكن حفظ الشهرين من الحیض الا بالتاخر الى أن تياس من الحبيض » وق 
ذلك نفربر بالکفارة لانها زبما مانت قبل الاباس 9 وان كان الفطر بفرض 
ففيه کولان ٠+‏ 


ا ون افطر . باختياره فبطل التنابع » كما لو اجهده 
الصوم فافطر ۰ ( والثانى ) لا ببطل لان الفطر بسبب من غير جهته فلم يقطم: 


م 


التتابع کالفطر بالحيض ۰ وان كان بالسفر ففیه طریقان ۰ من اصحابنا من فال ۱ 
فيه فولان کالفطر بالرض »> لان السفر کالرض ف اباحة آلفطر » فکان كالمرض 
ن قطع التتابع * والثانی : آنه يقطع التتابع قولا واحدا لان سببه من جهته ٠‏ 
وان انقطع الصوم بالائماء فهو كما لو افطر بالرض . 

وان افطرت الحامل أو المرضع فى كفارة الفتل أو الجماع فى رمضان خوفاً 
على ولديهما ففيه طريقان ( احدهما ) انه على قولین » لانه فطر لعذر فهو كالفطر 
سا و متو نسو اموا وو و وو ا ای 
بلحقا بالمريض » ولهذ؟ يجب عليهما الفدية مع القضاء فى صوم رمضان ولا يجب 
على الریض ۰ . وان دخل فى الصوم فقطعه يوم ر رمضان أو يوم النحر لزمه آن 
بستانف > لانه نوه التتابع بسبب لا عذر فيه 


الشرح ان لم بجد الظاهر رقبة تفضل عن كفايته » آو كان السرف 
القائم يمنع الاسترقاق کهو فى عصرنا ء وكان قادرا على الصیام لزمه أن 
بصوم شهرين منتابعین لقوله تعالی : والذین ظاهرون من نسائهم ٠‏ الآية » 
ولا ذکرناه من حدشی آوس بن الصامت وسلمة بن صخر 


اذا ثبت هذا فان اجماع آهل العلم على آن الظاهر فرضه صیام شهرین 
متتابعین وذلك لقوله تعالی « فمن لم بجد فصیام شهرین متتابعين من قبل أن 
شماسا » فان صام من الكفارة آول ليلة من الشهر كان عليه أن بتابع الصوم 
شهرین هلاليين متتابعين سواء کانا ثامين أو اقصین ؛ لان الله آوجب عليه 
صبوم شهرين » واطلاق الشهر بنصرف الى الشهر الملالى لقوله تعالى 
« يسئلونك عن الأهلة قل هى مواقيت للناس والحج » ۰ 


وروت عائشة رضى الله عنها أن النبى صلى الله عليه وسلم قال « الشسهر 
هکذا وهکذا > وأوما بأصابع بده و حبس ابهام يده فى الثالثة كانه هد 
خمسین » وروی أنه قال « قد کون الشهر هكذا وهکذا وحیس اهمامه 
فى الثالثة » وان ابتداً بالصوم وقد مضى من الشهر بوم أو آکثر صام ما بقی 
من الشهر بالعدد وصام الشهر الذی تعده بالهلال اما أو ناقصا وتم عدد 
الشهر الأول لم يصمه لم يمكنه اعتباره بالهلال فاعتبر بالعدد » واعتبر الثانی 
بالهلال لأنه أمكنه ذلك ٠‏ 


AY 


فرع وان افر فی یوم نا ری فان كان افر لقي قل :+ خن 
انقطع تتابعه ولزمه أن پنتآف صوم شهرین متتابعين لقوله تعالی « فمن 
لم بجد فصیام شهرین متتابعین: » ومعنى التتابع أن بوالى بالصوم أيامهسما ‏ 
ولا شطر .فیهما افير عثر ولم بعل ذلك فصار كما لو لم نيصم ٠‏ 


وان جامع فى ليلة ف نا الشهرین عامدا جانا بالتحرم اثم بذلك ولا 
۱ . بنقطع اتتایمه » وان وطتها مان متام هد موی وم كل عدا 


وبه قال آیو إبوساف » وهو احدئ الروايتین عن احند ۰ 


00 وقال مالك وآبو حنيفة : ينقطع تتابعه'بذلك » الا آن مألكا يقول: | 
وطتها بالنهار ناسيا فسد أصومة ؛ وآبو حنيفة يقول ا م 
< التتابع'* دليلنا على آنه لا ينقطع التتابع آنه وظء لم نفد به الصوم ۽ فلم 
. پنقطم التتابع كما لو وطىء ء امرآة أخرى » وان .كان الفطر بعذر نظرت 3 فان 
كان العذبر حيضآ ؛ ولا يتصور ذلك ف كفارة الظهار » وانبا تتصور ذلك 
فى کفارة القتل والجماع ف رمضان » اذا قلنا تجب عليه الکفارة ٠‏ فان التتایع 
شر ل ريع ا ی ی 
حصل بغير اختيارها ولا یسکنها الاحتراز منه.٠‏ 


سانا اه نم انم ان ان او من ان ام 
ا ی و با 
ورينا بانت 'قبل الاباس » فلذلك قلنا لا بقع التتابم وان آفطرت للنفا ۳ س 
احتمل أن يكون فيه وجهان كما قلنا فى الابلاء + 60 , 

وان كان الفطر للمر ففیه قولان ۰ قال ف القديم لا ينقطم التتابع وبه 
قال مالك وآحند » أن سیب الفطر حدث بغي اختياره فهو كالحيض ؛ ولأا 
و قاه بق ان 9 الیش لا و ل ۳ 
دقوع اثرض اذا استته بمد الب ؛ 

وال ف الجديد تقلع تابه »وب قال أبو حنيفة + ال باه ٤‏ 
ديا 


هد 3 


وان افطر بالسفر ‏ فان قلنا ان الریض اذا آفطر قطع التتانع فالسفر 
آولی » وان قلنا ان أفطر بالرض لا بنقطع ففى السفر قولان + آخدهما : 
لا ينقطع التتابم لأن السفر عذر سبح الفطر فهو کالرض ؛ والثانی آنه ینقطع 


وان نوی الصوم من اللیل ثم آغمی عليه فى آثناء النهار فهل يطل صومه؟ 
فيه طريقان مضی ذکرهما فى الصوم وآبانهما الامام النووی رضی الله عنه » 
فان قلنا لا ببطل لم بنقطع التتابع بذلك » وان قلنا بطل صومه قال الشيخ 
آمو اسحاق والمحاملى 9 هو كالفطر با مرض على قولين » قال العمرائى وفيه 
ظر ء لأنه لم بفطر باختياره بخلاف الرض فانه آفطر باختياره | ه + 


وان آفطرت الرضم والحامل فى آثناء الشهرین » فان كان خوفا على 
أتفسهما فهو کالفطر للمرض ؛ وان كان خوفا على ولديهما فمل ینقطع 
التتابم ؟ فیه بطریقان من أصحابنا من قال فيه قولان کالفطر للمرض + ومنمم 
من قال بقطع التتابع قولا واخدا لگنهما آفطرتا لحق غيرهما بخلاف الرض ۰ 


وان صام فى آئناء الشهرین تطؤعا آو عن نذر آو قضاء 
انقطم تتابعه بذلك ء لآن ذلك لا يقع عن الشهرين فانقطم تتابعه به كما لو 
آقطر » .فان صام بعض الشهریین ثم. تخللها زمان لا يجزى صومه عن کفارته 
مثل رمضان آو عيد الأضحى انقطم تتابعه ؛ لأن رمضان مستحق لصومه » 
وعید الاضحی مستحق للفطر » وقد يمكنه أن ستدىء صوما لا بقطعه ذلك» 
فان لم بفعل ذلك فد فرط كما لو أفطر فى آثناء الشهرین بغير عذر ؛ ولا يجىء 
أن يقال تخللهما عيد الفظر ولا بام التشریق ؛ لأن عيد الفطر يتقدمه رمضان» 
وأيام : التشريق تقدمها عند الأضحخى ٠‏ فأما اذا ایند الضوم عن الشهرن 
فى زمضان لم بصح صومه عن رمضان لانه لم ينو الصيام عه ولا عن 
الشهرين ؛ لأن الزمان مستحق لصوم رمضان فلا بقع عن غيده ؟" | 
_ وان ابتدا صوم الشهرين :يوم عيد الفطر لم :يصح لأنه مستحق للفطر 
ویصخ صومه باقى الشهرين » وان ابتدا الصوم أيام التشريق ؛ فان قلنا 
يقوله الجديد وآن صومها لا بصح عن صوم التمتع » أو قلنا بقوله القديم 


۸2۹ 


انه يصح صومها عن صوم التمتع » وقلنا بأحد الوجهین على القديم لا يصح 
صویها عن التمتع لم بصح صومه عن الشهزين » وان قلنا يصح صومها 
عن التطوع صح صومها عن الشهرین ٠‏ 


قال المصئف رحمه الله تعالى 


قصل وان دخل فى الصوم ثم وجد الرقبة لم ببطل صومة وقال 
الزنی يبطل كما قال ف المتيمم اذا رای المأء فى الصلاة » وقد دلنا عليه فى الطهارة» 
زالستحب أن يخرج من الصوم ویعتق » لان العتق افضل من الصوم نا فيه 
SES‏ ی 


فصل وان لم يقدن على الصوم لکبر لا يطبق معه الصوم او مرض ٠‏ 
: ( برجی برژه منه لزمه آن يطعم. ستين مسکینا للآبة » والواجب أن يدفع الى 
كل مسکین مدا من الطعام ٤‏ لما روی آبو هربرة رضی الله تصالی عنه فى حديث 
الجماع فى شهر رمضان « أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال له : اطم 
ستين مسکینا . قال لا اجد » قال فاتی النبی صلی الله عليه وسلم بعرق من تمر 
فيه خمسة عشر صاءا فقال خذة وتصدق به » واذا نبت هذا بالجماع بالخبر: 
ثبت فى الظاهر بالقياس عليه ) ۰ ۱ 


الشرح حدت اق رة زهي نیع اسل ف میتی لفطك 


عن أبى هريرة ؛ ورواه آبو داود وف اسناده رجل فيه مقال » ورواه البيهئ 
وغیره مختصراً مرسلا ومتصلا.» وقد مضى الکلام عليه ق الصوم ۰ 


اما الأحكام فانه مما تسق مع ما قلناه ف مقدمة كتاب العتق أن الشرع 
الحكيم جعل العتق هو الكفارة الأصلية » وأن الصوم بدل من الكفارة 
اذا لم جد الرقبة نعتى لقد جمل الصوم .يطل فع قول ان ای حنيفة اذا 
وجد الرقبة التى يعتقها كفارة » وجملة ما فى الفصل أنه اذا دخل فى الشهرين 
بالصوم ثم آيسر وقدر على الرقبة لم يجب عليه الانتقال الى ا 
قال مالك وآحمد ء 


وقال ا طؤمة الانتقال » ودليل المذهب أنه وجد لور 
بعد شروعه فى البدل فلم بلزمه الاتتقال اليه » كما لو وجد الهدى بعد شروعه 


۹ 


فى صوم E‏ الامام الشافعی رضی الله عنه : ولو آعتق كان أفضل 
قل ) ولان ف ذلك سا للد باك سره مق كسا ند ۳ 
الصنف ۰ 


ولا يجزبه الصوم عن الكفارة حتی بنوی الصوم کل ليلة 
لقوله صلی الله عليه وسلم « لا صيام لمن لم يبيت الصیام من الليل » فهذا 
عام فى كل صبوم ۰ وقد وافقنا آبو حنيفة على ذلك ۰ وهل بلزمه نية التتابع ۲ 
فيه ثلائه آوجه : 


( آحدها ) بلزمه نية التتابع كل ليلة ؛ لأن التنابع واجب كالصوم » 
فلما وجب عليه نية الصوم كل ليلة فكذلك نية التتابع ٠‏ 
الصوم عن غيره بالتتابع » وذلك محصل بالنية أول ليلة منه ٠‏ 


العبادة وعلی الانسان آن شوى فعل العبادة دون نية شروطها ؛ كما قال 
العمرانی فى الصلاة أن نوی فعل الصلاة دون نية شرطها ۰ 


مسبالة قوله : وان لم بقدر على الصوم لكين الخ ء فجملة ذلك 
أنه اذا عجز لعلة تلحقه من الجوع والظماً وكان قادرا على الاطصام لزمه 
الانتقال الى الاطعام لقوله تعالى « فمن لم بستطم فاطعام ستين مسکیناً » 
ولا ذكرناه من حديث آوس ابن الصامت وسلمة بن صخر 


اذا ثبت هذا فعليه آن يطعم ستين مسكينا » كل مسكين مدا من طعام 3 
ولا يجوز آن ينقص من عدد المساكين ولا من ستين مدا » وبه قال أحمند 
وقال آمو حنيفة : ان أعطى الطعام كله مسكينا واحدا ف ستين پو‌ما جاز دليلنا 
قوله نعالى « فاطعام ستين مسکیناً » وقوله « اطعام » مصدر تصدی بأن 
والفعل » وهذا لا يجيز الاقتصار على دون الستين » ولانه مسكين استوق 


۹ 


قواوك ی تارق انا دع اليه د ما جره كا الو دفم اليه ف 
هوم واحد ١ ٠‏ ی 3 


قورع یی ند الى كل سكي با ف بیع انا ان 
الا کفارة الآذى فانه يدفم اليه مدین سواء کفر بالتمر آو الزبيب أو السبی 
أو الشمیر آو الذرة وبه قال ابن عمر وابن عباس وزید بن ثابت وأبئ هريرة 
والأوزاعى:: وقال آبو 'خنيفة" : ان کفر بالتمز أو 'الشغين لزمه لكل متسنسکین. 

صاع ٤‏ م والصاع آربعة آمداد والذ عنده رطلان وان کفر بالبز لزمه لكل مسكين 
ES E‏ 
سي ی ۱ 


3 وقال الك قن كفارة لین والجناع ف زمضان كقولنا فى کنر الظهار 
يطعم كل مسكين مدا نید هشام » وهو مد وئلث :يمد“ الى صلی الله عله 9 
: وملپ وقیل بل جتن مدان وقال اجمد میلس من انتمن والشعیر مدان م 


5 روا نا ما زوی آبو مر آن رجا نی إلنبى صلی أله عليه وس پضرب 
۱ بخذه وینتف شعره » فقال با رول الله هلکت » قال وما آهلکك ؟ قال وقعت 
علق امرآتی فى نهار رمضان + قال آعتق رقبة » قال لا آجد » قال صم: شهرین 
متنا سین قال لا استطیع/ قال أطعم منثين مسکیناً ».قال لا أستطيع ۽ ام جلین 
فاتی النبى صلى الله عليه وسلم بعرق فيه تمر قدر خمسنة عبر صاعا شال : 

السب يا ی و رای 
CS SE GEE‏ اهب امامت املك 6 


اذا ثرت هذا فا للجامم فى تزمقناق قشنا سائر الكفارات عليها قابا 
خبر سلية پن عبض حيك آمره النبی صلی اله عليه وبل وسق بن تمر من 
ندا فى زرى فيضو على فان + وان فا راد عاق خمسة عفر ماع 
تطوغ بدلیل هذا e e‏ ر : 


۹۴ 


۱ فصل . وبحب ذلك من الحموب والثمار التى تجب فيها الزكاة لان 
الابدان بها تقوم » ويجب من غالب قوت بلده قال الفاضی ابو عبید بن حربوية : 
يجب من فالب قوته » لأن فى الزكاة الاعتبار بما له فكذلك ههنسا » والمدهبا 
الأول لقوله تمالی « فاطعام عشرة مساكين من اوسط ما تطعمون اهلیت‌کم ا 
واناوسط والاعدل لقوله. تعالی « فاطعام عثبرة مساکین من اوسط ما تطعهون 
«سنیکم » والاوسط والاعدل » وأعدل ما يطعم اهله قوت البلد > ويخائف 
الزكاة فانها تچپ من الال والکفارة تجب ف الذمة » فان عذل الى فوت بند 
«خر » فان کان أجود من غالب قوت بلده الذى هو فيه جاز لانه زاد يا > 
كان لم يكن اجود ».فان كان مما يجب فيه زکاة ففیه و چهان.۰- ریا 

( احدهما ) يجزئه لأنه قوت تجب فيه الزکاة فاشبه قوت الب 77 

( والثانى ) لا يجزئه وهو الصحيح لانه دون فوت البلد » فان كان فى مؤضع 
عوتهم الا قط ففيه قولان ( احدهما ) يجزئة لأنه مكيل مقتات فاشبه قوت 
ابد ( والثانی ) لا بجزنه لانه يجب فيه الزكاة فلم بجزئه کاللحم » وان كان 
دخما او سمکا أو جزادآ ففیه طریقان » من اصحابنا من قال فيه قولان کالاقط 
ومنهم من قال لا یجرثه قولا واحدة » ویخالف آلاقط لانه پدخله الصاع » .وان 
نان فى موضع لا قوت فيه وجب من غالب قوت أقرب! نبلاد اليه ۰ .. 


فصل ولا يجوز الدفیق والسويق والخبز » ومن اضحاينا من قال 
يجزئه لانه مهيا فلاقنيات مستغلى عن مؤنته » وهدا فاسد لانهان:کان قد هیاه 
تنفعة فقد فوت فيه وجوها من النافع » ولا يجوز اخراج الفيمة لانه أخذ ما يدفر 
به فلم يجز فيه القيمة كالعتق E ٠‏ ۱ 000 


فصل ولا یجوز آن يدفع الواجب الى افل من سثين مسكينا للآية 
والخبر فان جمع ستين مسكينا وغداهم وعشاهم نا عليه من الطعام لم بجزه 6 
بان ما وجب للفقراء بالشرع وجب فيه النمليك كالزكاة » ولانهم یختلفون فى 


ره ۱ 


الاكل ولا يتحفق أن کل واحد منهم یتناول قدر حقه ٠‏ ۱ 
وان قال لهم : ملكتكم هذا ينكم بالسوية ففیه وجهان ( احسب‌دهما ) 


لا يجزئه ۰ وهو قول ابی سعيد الاصطخری لانه یلزمهم مؤنة فى قسسمته ظلم 
بجزه » كما لو سلم الیهم الطعام في السنابل ( والثانی ) انه بجزئه وهو آلاظهر 
له سلم الى كلع واحد منهج افدر حقه والؤنة فى قسمته قليلة “6 فلا بمنتع 
الاجزاء «:. و ا و اه و 


5 


الشرح الاحکام: اختلف أصحابنا ف هل بلزمه أن بخرج من غالب 
قوته أو من غالب قوت البلد ؟ على وجهین قال أبو عبید بن حربويه يازمبه 
من غالب قوته وهو اختیار الشيخ آبی حامد لأن الزكاة زكاتان » زكاة المال 
وزكاة النفس » فلما كانت زكاة النفس يجب اخراجها من غالب قوت البلد 
لقوله تعالى « من أوسط ما تطعمون أهليكم » والأوسط الأعدل » وأعدل 

ما يطعم آهله قوت البلد ؛ فان عدل عن قوته وقوث بلده الى قوت بلد آخي» 
فان كان اعلی منها وجل عليه اخراجه » بان عدل عن الذرة والشعير الى 
الى البر » أو كان فى مصر وآخرج زبيبا اجزآه لأنه أعلى مما وجب عليه » 
وان كان دون ذلك بآن عن البى الى الذرة والشعير فمل بحزئه ؟ فيه قولان 
حكاهما الشيخ آبو حامد » وحكاهما المصنف ف الهذب هنا وجین م 

( آحدهما ) بجزله لأنه قوت تجب فيه ال زكاة ۰ ۱ 

( والثانى ) لا تجزئه وهو الأصح لاه دون ما وجب عليه » وان آخرج 
من قوت لا تجب فيه الزكاة ‏ فان كان غير الاقط ب لم یجزه ؛ وان كان 
من الأقط ففيه وجهان کما قلنا فى زكاة الفطر » وان كان فى بلد لا قوث 
لهم تجب فيه الزكاة وجب من قوت آقرب بلد اليه » وهل یجزئه اخراج الخبز 
والدقيق والسويق ؟ فيا وجان [ آحندها ) يجنز لاه میا لیات 
۱ ( والثانى ) لا يجزئه وهو الأضح لأنه قد فوت فيه وجوها من المنفعة ٠‏ وان 
آخرج القيمة لم يجزه كما قلنا فى الزكاة وأكثر آهل الدن شقلدون من فخیز 
اخراج القيمة بيد أن الأولى عندنا والأقرب الى الذهب أن : شترى دقيقاً 
یخرجه منه» وهو وچه صحیخ ندا د وان كان الاح غیره کم تقدم ۰ ۱ 


مس‌الة ول ولا پھر آن ینتم اجب ال اف نی ان 
مسکیناً الخ » فجملة ذلك أنه اذا دفع الى مائة وعشرین فسسکینً ستين مدآ 
لكل مسكين نصف مد لم بجزه ذلك ٠‏ وقيل له : اختر منهم ستين مس کیت 
وادفع الى كل واحد منهم نصف مد ۰ ٠‏ لأنه لا مجوز آن یدفغ الى كل واحد 
منهم. أقل من مد ۰ فان دفع الى ستين مسكينا ستين مدآ الى كل واحد منمم 
وجا ارال رك اس ی یز ی 
ا ا وا ۲ ۱ 


5314 


وان دفع الى ثلائین مسکینا ستين مدا الى كل واحد مدين لم بجزه 
آلا فلائون لانه لم يطعم ستين مسکیناً ؛ وعلیه آن بطعم ثلائین مسکینا ثلاثين' 
مدآ آخری لكل واحد مد » وهل له آن برجم على كل واحد من الثلائین بما 
زاد على المد ؟ بنظر فيه ؛ فان بين أن ذلك عن كفارة واحدة كان له أن برجم 
به » لأن ما زاد على المدعى الكفارة لا يجزىء دفعه الى واحد » وان طلق 
لم برجم لأن الظاهر أن ذلك تطوع وقد لزم بالقبض ۰ ش 


وان وجب عليه كفارتان من جنس أو جنسين ؛ فدفع الى كل مسكين 
مدين أجزآه لانه لم يدفم اليه عن کل كفارة أكثر من مد » و جوز الدفع الى 
الكبار من المساكين والى الصغار منهم لقوله تعالى « فاطعام ستين مسكينا » 
ولم بغرق ولكن يدفم مال الصغير الى وليه ؛ فان دفع الى الصغير لم يجزه 
لأنه ليس من آهل القبض » ولهذا لو كان له عليه دين فأقيضه اياه لم سرا 
بذلك ٠‏ 


فرع والدفع المبرىء له هو أن يدفع الى كل مسكين مدا وبقول 
خذه أو كله أو آلحقه لك ٠‏ وان قدم ستين مدآ الى ستين مسكينا وقال : 
خذوا آو كلوا أو آبحته لكم لم بجزه ذلك ؛ لأن عليه أن ,يوصل الى كل واحد 
منهم مدآ » وهذا لم يفعل ذلك ٠‏ وان قال : ملكتكم هذا بينكم بالسوية 
أو قبضتكم أياه فقبضوه ففیه وجهان ؛ قال أبى سعيد الاصطخری لا بجزثه 
لأن عليهم مشقة فى القسمة فلم يجزه ؛ كما لو دفع اليهم الطعام فى سنايله * 


وقول آبو اسحاق بجزيه » وهو الاصح لأنه قد ملكهم اباه » ولا بلحقهم 
فى قسمته كبين مشقة » ويمكن كل واحد منهم بيع نصيبه مشاعا » فان جمع 
ستين مسكينا وغداهم وعشاهم لم بجزه لاختلاف كل منهم عن الآخر ف القدر 
الذى تناوله من الطعام وتعاطاه ٠‏ وقال آبو حنيفة : يجزيه + دلیلشا آن 
ألواجب عليه دفع الحب وهذا لم يدفع الحب » ولأنه لا بتحقق أن كل واحد 
منهم أكل قدر حقه وهو يشك فى اسقاط الفرض عن ذمته والاصل بقاؤه ۰ 


قال الصنف رجه الله تغالى 


فصل ولا يجوز أن يدفع الى مکانب لانها تجب لاهل الحاجة المكاتب. 
مستفن بكسبه ان كان له كسب » او بان يفسخ الكتابة ويرجع الى هؤلاء ان 
لم يكن له كسب » ولا يجوز أن يدفع الى كافر لانها كفارة فلا يجوز صرفهبا 
الى کافر كالعتق > ولا يجوز دفعها الى من يلزمه نففته من زوجة أى والد آو 
ولد » لانه مستغن بالنفقة » فان دفع بعض ما علیه من الطعام ثم قبسدر .على 
الصیام. لم پلزمه الانتقال الى الصوم » كما لا بلزمه الانتقال الى العتق اذا وجد. . 
الرفبة فى آنناه الصوم والافضل أن ينتقل اليه لانه أصل ٠‏ 7 


قصل ولا یجوز آن یکفر عن الظهار ‏ قبل أن بظاهر » لانه حق ینملق 
بسببین فلا يجوز تقدیمه علیهما کال زكاة قبل آن يملك النصاب ۰ ويجوز. أن يخفر 


بامال فعد الفلهان وقبل العود لاه حق مال يتعاق بسييين > فاذا وجد احدهما 
جاز تغديمه على الآخر كالزكاة قبل الحول » وكفارة اليمين قبل الحنت ٠‏ 

| فصل : ولا يجوز شىء من الکفارات الا بائنية لفوله صلی الله عليه 
وسلم « انما الأغمال بالنيات ولكل آمریء ما نوی » ولانه حق يجب على سبيل 
الطهرة فافتقر الى النية كالزكاة » ولا يلزمه فى آلنية تميين سبب الكفارة 6 
كما لا يلزمه فى الزكاة تعيين الال الذی يزتنيه ۰ فان کفر بالصوم لزمه أن ینوی 
كل ليلة آنه صائم غدا عن الكفارة ۰ وهل بلزمه نية التتابع ؟ فيه ادنة آوچس» 
ر احدها ) يلزمه أن ینوی كل ليلة > لان التتانع واجب رمه نه تإنصوم ۰ 
( والثانى ) ان نوی ذلك ف اوله لانه یتمیز بذلك عن غيره ( والثالت ) وضو 
الصحيح أنه لا تلزمه نية التتابع » لآن العبادة هی الصوم > والتتایم شرطا فى 
ED‏ ري ا ل ا ی 


عمف 


فى الصلاة نع ۱ 
فصل وان كان الظاهر افر1 كفر بالمتق ا الطعام لانه يصح مشب ۱ 
العتق والاطعام فى غي الكفارة فضح منه فى انكفارة. » ولا يكفر بالصسوم لاه 
لا يصح منه الصوم فى غير الکفارة فلا يصح منه فى الكفارة ۰ فان كان المظاهر 
عدا فقد ذكرناه فى باب الماثؤن فاغنی عن الاعادة » وبالله التوفيق * : 
2 الشرح ا جات و اما الأعمال اللیات 6: اند م 
. . المشتغلين بالفتیا 7 ا e‏ ۳ 


۹ 


هذا الفمئ: بما کتبناه فى مجلة الگزهر فى حینه ۰ لان الحديث آحادی من 
طرفه الأول » اذ لم يروه من الصحابة الا عبر ۽ ومع أن عمر خطب به على 
المنبر فاته لم يروه عنه سوى علقمة ابن وقاص الليثى » ولم يروه ,عن علقمة 
سوى محمد بن ابراهيم التیمی » ولم بروه عن التيمى سوى بحيى بن سعيد 
الانصاری وفی هذا الاسناد نكتة قلما تتوفر لغیره من الأحاديث » وهی آن 
كلا من علقمة اللیثی والتیمی والانصاری تابعیون متعاصرون آقران » ولم 
يشترك اثنان منهما فى سماع الحديث من الثالث أو من عمز * 

آما الأحكام . فانه لا يجوز دفع الكفارة الى عبد ولا کافر ولا الى من 
بلزمه تفقته لا ذکره النووی فى کتاب الزكاة » ولا بجوز دفعها الى مکاتب ۰ 
وان جاز دفع الزكاة اليه » لأن القصد بالکفارة الواساة الحضة » واللکاتب 
مستفن عن ذلك ؛ لان ان كان له كسب فتفقته فى كسبه ۰ وان لم يكن له 
كسب قيمكنه أن مجز نفسه وتكون تفقته على السيد "٠‏ 


قرع وان أطعم بعض المساكين ثم قدر على الصيام لم بلزمه 
الصيام كما قلنا فیمن قدر على العتق بعد الشروع فى الصيام ٠‏ وان وطئها 
فی خلال الاطعام أثم بذلك ولا بلزمه الاست ناف وقال مالك : يلزمه ٠‏ 
دلیلنا أن الوطء لا بطل ما فعله من الاطعام فلم يلزمه الاستئناف كما لو 
وطیء غيرها ۰ 


٠‏ فرع ولا یجزیه الاطعام الا بالنية لقوله صلی الله عليه وسلم 
( ]نما الأعمال بالنياب وانما لكل امرىء ما نوی » متفق عليه ٠‏ وهل بجب أن 
تكون النية مقارنة للدفع ؟ آم يجوز تقدیمها على الدفع ؟ فيه وجمان مضى 
ذکرهما فى الزكاة وآما الثتابع فقد مضى كلامنا فى نيته فى هذا الباب قبل 
سذه. الفضول بقليل ٠‏ ۱ 

فوائد لو آن الظاهر آدی الكفارة باطصام المساكين فاحضرهم 
واطعم کل واحد مدا لم يجزئه ذلك الا أن بملكه آباه ٠‏ وهذا هو مذهينا 
وبه قال أحمد فى احدی رواتیه ٠‏ والاخری انه مجزله اذا آطعم الفدر 
الواجب لهم ٠‏ وهو قول النخعى وآبی حنيفة ٠‏ وأطعم آنس فى فدية الصيامء 


۱ ۹۷ 
( ۷ - الجموع اج ۱٩‏ 3 


قال آحمد: آطعم شيئا كثيرا وصنع الجفان ٠‏ وذکر خديث حناد بن مسلمة! ٠‏ 
۱ عن سلمة عن ثابت عن آنس:۰ وذلك لقول الله تعالی « فاطعام ستين مسکیناً © | 
9 آطعمهم فينبغى آن بجزثه » ولآنه أطعم المساكين فأجزأه كما لو: 1 
yS‏ 


فوجب تملیکهم ا 0 


: اله لآ يجب اف الاطعام” وه تال اسذع فلو ام ا 
3 والثانى بعد يومين. والثالث بعد کذا حتی يستكمل الستين صح.ء 
:وذلك لأن الله تعالى لم بشترط التتابع فيه كما قاله فى الصوم ٠‏ ولو وطىء 
۰ ات لقي ل م ا سس 
وأحمد أ وقال مالك : سستأتف لانه وطىء فى آثناء كفا ارة الظهار فوجب : 
الاستكناف كالضيام ٠‏ دليلنا أنه وطء فى أثناء.ما پشترط التتابع فيه فلم بوجب . 
SS‏ ء فئ كفارة اليمين » وهذا فارق ٠‏ 
الظهار اه ری کول نا 2 
' فائدة آخری إذا ال کی من انبم واحد نیزا ۱ 
: وهی احدی الروایتین عن أحمد والآخزئ لا بجزگه » وهو قول آبى حنيفة 
۱ لأنه استوفى قوت وم م من کفارة قلع ,يجزئه الدفم اليه ثانيا فى يوفه كما أ 
لو دذعهما اليه د ن کفارة واحدة والقيمة ف الکفارة لا تجزىء عندنا ولا علد . . 
ايد أونظرآ لآن الشارع الحكيم شرع الدین للسواد من الناس واکشر ! 
الناس:آهل قرى وبادية واقلهم يسكنون الدائن لذلك كان الحب هو المشروعء : 
ویجوز اخراج الدقيق على قول ضحيخ والاضح الخب » واذا كان هنل ؛ 
: المدائن انمع لهم أن يعطى|. الدقيق کان الدقیق آولی لأنه بالتسبة لهم هو حال ٠١‏ 
الکمال وتیسپر النفعة ٠‏ آما آهل ل القزرى فحال اتکال وتین الدع لوج جر 
E‏ لامر 1 ۱ 


: A 


قال الصنف رحمه الله تعالی 
کناب اللمان 


اذا عل الزوج أن امراته زنت ب فان رآها بعینه وهی تز تزنی ولم يكن نسب 
يلحقة فله ان يقذفها » وله أن يسكت با روی علقمة عن عبد الله « أن رجلا 
اتی النبى صلی الله عليه وسلم فقال : يا رسول الله ان رجل وجد مع امراته رجلا 
إن تكلم جلدتموه أو قتل قتلنموه أو سكت سكت على غینذ » فقال النبى صلی 
ألله عليه وسلم اللهم افتح » وجعل يدعو فنزلت آية اللعان ( والذين يرمون 
آزواجهم ولم يكن لهم شهداء آلا أنفسهم ٠‏ الآية 4 فذکر أنه يتكلم أو يسكت 
ولم ینکر النبى صلی الله عليه وسلم کلامه ولا سکوته ٠.‏ 


وان اقرت عنده بالزنا فوقع فى نفسه صدقها أو اخبره بذلك نشة أو 
استفاض أن رجلا یزنی بها ثم رای افرجل بخرج من عندها فى آوقات الريب 
فله ان يقسذفها وله أن يسكت » لان انظاهر آنها زنت فجساز ته القذف 
والسکوت ٠٠‏ : 5 

واه وا وا عقون م ی وم ب اله يوق ا بو ان 
يقذفها » لانه يجوز أن یکون قد دخل الیها هارباً او سارقا » او دخل لبراودها 
عن نفسها ولم تمكنه » فلا يجوز قذفها بالشك ٠‏ وان استفاض أن رجلا يزنى 
بها ولم يجده عندها ففيه وجهان ( احدهما ) لا يجوز قذفها لانه يحتمل ان 
يكون عدو قد آشاع ذلك علیهما ( والثانی ) بجوز ٠‏ لأن الاستفاضة آقوی من 
خبر الثقة ۰ ولان آلاستفاضة تثبت القسامة فى القتل فثبت بها جواز القذف ٠‏ ˆ 


الشرح: . قصة الملاعن التى ساقها الصتف هنا رويت من طرق. 
وتأسانید مختلفة ٠‏ منها ما رواه الشيخان وأحمد فى مسنده عن سعيد . 
ابن جبين آنه قال لعبد اله بن عمر « با آبا عبد الرحمن المتلاعنان آیضرق 
بينهما ؟ قال.سبحان الله !! نعم ٠‏ ان آول من سأل عن ذلك فلان بن فلان 
قال یا رسول الله آرآیت لو وجد أخدنا امرآته على فاحشة كيف يصنع ؟ 
ان تكلم :تكلم بأمر عظیم وان سکت.سکت على مثل ذلك + قال : فسکت 
اللبی,صلی الله عليه وسلم فلم بجبه » فلما كان بعد ذلك آتاه فقال : ان الذی 


۹۹ 


سألتك عنه ابتلیت به ء فانزل الله عز وجل هؤلاء الآيات ف سورة الور 
2 والذین برمون آزواجهم ولم يکن لهم شهیداء » فتلاهن عليه ووعظه وذکره 
و اخبره آن عذاب الدنبا با آهون من عذات الآخرة فقال : لا والذى بعثك 

بالحق ما کذبت عليها » 3 ۾ دعاها فوعظها وأخبرها أن غذاب الدنيا آهون من 
عذاب الآخرة فقالت : لا والذی بعثك بالحق انه تکاذب فبداً الرجل فشهد 
آربم شهادات اله .انه لمن الصادقين والخامسة ]: ن لغنة الله عليه ان كان من 

الکاذین ۰ ثم ثنى بالمرة فشهدت أربع هادا تبالله انه .من ی 
والخامسة آن غضب الله عليها ان كان من الصادقين ثم فرق اها 


ود الحم وز ق غ 
mS‏ : با رسول الله 
آرآیت رجلا وجد مع امرآنه رجلا أيفتله فیقتلوانه 4 آم كيف. فعل ؟ فقال 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ۰ قد نزل فيك وفی صاحبتك فاذهب فانت 
بها ء قال سهل : فتلاعنا ؛ ؤآنا مع الناس عند رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ 
فلما فرغ قال عویمر کذبت علیها با رسول الله از آمسکتها » فطلقها ثلاثا قبل 
أن بأمره رسول الله قال ابن شهاب فکانت سنة التلاعنین » وفى روا 4 عند 
ار ا ا ا ل و 
ا سه : 


اللعان : صورة من صنور التفریق بين الزوجين تسکاد تكون اندارت ۱ 
الموامل آهمها كما بقول الشيخ محمد القزالی الذاعية الاسلامی الصروف: : 
صعوبة وندرة التاکد منها فضبط الزنا بصوره متيقنة آمر نادر ولعله أيضا؛ 
للجوء الناس الى الطلاق تسترا وآخیرا لسيطرة القوانین الوضعية التى توفر 
الفساد دون حاجة الی عنأء كبيد ولا صفیر وتتلخص ضورة اللعان فى آنه اذل 
اتهم .الزوج زوجته بالرنا صراخة .أو أنكر نسب الأولاد له ففى كلا الحالین. 
يجب اللعان فقد عرضت على رسول الله صلى الله عليه وسلم قضية مثل هذه 
ققال. للزوجين ثلاث مرنات ا الله أعلم أن أحدكما کاذب فهل مشکما من 
تائب 6 ؟ قلما لم تب منهما أحد استحلف الزوج حب جبكم کناب الله 
أر بع مرات آن اتهامه لزوجته صحیح والخامسة آن لعنة الله غليه آن. كان. ْ 
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من الكاذيين ثم استحلف الزوجة آیضا أربع مرات أن اتهام زوجها لها باطل» 
0 أن غضب الله علیها أن كان زوجها صادقا فى اتهامه ٠‏ ۰ 


ولا : بحب أن كون اللعان ن ما القاضی فلا لعان بين الرء ماج أو 
فى حضور أقريائهما ٠‏ 


٠.‏ انيا : عقب تلاعن الطرفين يعلن القاضى وقوع التفريق ويرى الجمهور 
آن التفرنق. بقع بذاته باللعان لكن آبا حنيفة يرى التفريق لابد له من حق 
القاضى ورآیه آقرب للصواب ۰ ۱ 


ثالثآ : تفريق اللمان لا زواج بعده بين الطرفین ان آراد ذلك ولا ينتفع 
ا الوا رد فى الح واد عل 4 من بت ی اج روي عه + 


تفا : لا سقط أداء المهر عن الرجل بالتلاعن سواء كان اتهامه لزوجته 
صادقا آم لا ء فلا مناص من دفع المهر لها فى آية حال وان كان اعطاها مهرها 
فلا بحق له استرجاعه ۰ فان اتهم الزوج زوجته ورفض ل 
القذف حسب ما عليه الجمهور الا آبا حنيفة فيرى آنه لا بستحق الحد بل 
يعاقب على ذلك بالسجن ۰ 


وهذا اللعان هو اغلظ صور الطلاق لأنه طلاق لا لقاء بعده آبدا وهو 
قراق الى الأبذ ومع آنه نض فى شريعة الله وقد جاء فی القرآن بیانه مفصلا فى 
سورة: النوز وآکدته السنة بالتطبيقات العملية الا أن الستر أقضل منه لمن 
قدر عليه على آساس الطلاق الذی پعتبر حلا کافیا ومع ذلك فهذا اللغان درء 
لفسده كبيرة هی ( القتل ) الذی يمكن أن يندفع اليه الرجل اذا عرف أنه 
لا سبیل لديه لكشف ما لحق به وبیان أسباب فراقه لزوجته وشفاء صدره 
مما تكب به وقانا الله شره ٠‏ 


وآخيرا فان الحياة الزوجية وجدت لتبقى ويرى علماء الأمة آن ية 
فسخها عند عقد الزواج من عوامل فساد العقدفالاس لام حريص على 


Ne 





نار عله ان اقا قرع ما بر درا اه ل 
٠‏ الزوجية فلا مناص من الخضوع لسنة الله فالقلوب بيده وحينشذ یکون 
العلاج آما عن طريق الطلاق أو الخلع أو الفسخ للایلاء أو الظهار أو التفريق 
لزید للعان لكن هذا التفريق بخضع للشريعة المحكمة وليس للاهواء المتحكمة 0 
وهو یخشع قبل ذلك ومد ا للمدل الى هو پر ایا مل فده 1 
الاسلامية ء [ : 7 

فاللمان مصدر .لا يلاع لعانا وملا » كقاتن بقاتل قتالا ومقائلة » 
آی لعن كل واحد. الآخر:.».ولا:عن الرجل زوجته قذفها بالفجؤر ۰ وقال ابن 
درید كلمة اسلانية فى لغة فصيحة ٠‏ وقال فى القتح : : اللعان مآخوذ من اللعن؛ : 
لذن. الملاعن بقول فى الخامسة : لعنة الله علیه إن.كان من الکاذیین ٠‏ واختين 
۱ لفظ. اللعن دون الغضب أف التسمية لأنه قول الرچل +» وهو الذی 'بدئء به 
فى الآ ¿ وهی ايش :ينا به ول :تى لمانا لأن اللمن الطرد والابهناد . 
ES‏ ی ۱ 


50" قولة د ف وت ارب »ی الك ف 
سیب دخوله ناذا دخل اليما * دا E‏ ين 


اما الأحكام د خلت اللا ین وجلد نغ مره رجلا تفت 7 : 
وجود الفاحشة منهما فقتله ؛ هل بقتل به آم لا ؟ فمنع الجمهور الاقبدام 74 
وقالوا : قتص منه الا أن ياتى بيينة الزنا ».أو بعترف القتول بذلك بشرط. 
ال كلوق محصنً وقیل بل ل ريم 
لد 


و إلا يك امنا ء ويسدز فيما قعل اذا هرت أبازفي ٠‏ 
- صدقه ه وشرط احمد واستخاق:ومن انبعهما أن 31 تی بشاهداين أله قثله. بسبب 


ذلك ووافقهم ابن القاسم وابن حبیب من_المالكية » لکن زاد آن يكون .. ۱ 
ا التتول قد أحصن ۰ عك الامام الهادی من العترة آنه جوز للرجل أن يقتل ۱ 


2 من وجده مغ زوجته .ؤآمته ؤولده حال الفعل » وآما بعده فیقاد به ان كان 5 0 


ef 


بكرآ ٠‏ ولنعد الى ما ف الفصل ۰ قال فى البیان : اللعان مشستق من اللعن 
" وهو الطرد والابعاد فسمی التلاعنان بذلك لان الخامسة اللعنة » ولا تعقب 
من الثم والطرد ء لأنه لابد أن یکون آحدهما كاذ فیکون ملعوة | ه ٠‏ 


اذا ثبت هذا فان رای الرجل امرآته تزنی أو آفرت عنده بالزنا آو 
آخبره بذلك ثقة واستفاض فى الناس أن رجلا زنا بها ثم وجده عصلدما 
ولم يكن هناك نسب پلحقه من هذا الزنا فله آن يقذفها بالزنا ؛ لانه اذا رآها 
فقد .نحقق زناها ٠‏ واذا آقرت عنده آو آخبره ثقة أو استفاض فق الناس 
ووجد الرجل عندما غلب على ظنه زناها فجاز له قذفها ولا مجب عليه قذفها " 
| روی آن رجلا قال « یا رسول الله ان امرآتی لا ترد بد لامس » تعريضآ 

منه بزناها + فقال النبى صلی الله عليه وسلم : طلقها ٠‏ فقال : انی آحبه ۰ فقال 
النبى صلى الله عليه وسلم : أمسكها » ٠‏ 


وللاحادیت التى سقناها فى صدر هذا البخث اذ آذن اتن صلی الله 

عليه وسلم للملاعن آن تلم أو يسكت حيث لم ینکر عليه أيهما ٠‏ فآما اذا 
لم ظهر على المرأة. الزن ينة ولا سیب حرم عليه قذنها لقوله تمالى « ان 
الذين جاءوا بالافك عصبة منکم - الى قوله تعالی -- سبحانك هذا بهتسان 
عظيم » وقوله صلى الله عليه وسلم « من قذف محصنة :حبط الله عمله ثماءين ` 
عامآ » وان آخبره بزناها من لا شق بقوله له حرم عليه قذفها » لأنه لا يغلب 
على الظن الا قول الثقة » وان وجد عندها رجلا ولم يستفض ف الناس آنة 
زنى بها حرم عليه قذفها لجواز آن یکون دخل اليا ها را أو لحاجة أو 
لطلب الزنا ولم تجبه » فلا يجوز قذفها بآمر محتمل اه 
.وان استفاض ف الناس آن فلاا زنى بها ولم يجده عندها فهل یجوز له 
أن یقذفها ؟ فيه وجهان حکاهما الصتف ( آحدهما ) جوز له قذفی‌سالان 
الاستفاضة آقوی من خبر 'الثقة » والقسامة ته شت بالاستفاضة فيشت ها 
جواز القذف ٠‏ ( واتانی) لا يجوز له نا وام يذكر فى الق والشامل 
ير من 


۱۳ 


قال الصتف رجه الله تعالى 


6 قصل . ومن قذف امراته بزنا يوجب الحد او تصزیر القنذف‎ ٠ 
. والذين‎ ١ فطولب بالحد أو بالتعزير فله ان بسقط ذلك بالبيئة » لفوله عز وجل‎ : 
يرموؤن الحصنات ثم لم ياتوا باربعة شهداء فاجلدوهم ثمانين جلدة » فدل: على‎ 
: على انه اذا آتی باربعة شهداء لم د بجلد ۰ ويجوز أن بسفط باللفان » ما روی‎ 
أن بن عباس رفى الله عنه (( ان هلال بن امية قذف ام رازه بش يك بن سسحهاء‎ 
فقال النبى صلی الله عليه آوسلم : البينة از الحد فى ظورك » فقال با رسول:‎ 
1 الله اذا رای احدنا رجلا على امراته يلتمس البينة ؟ فجعل النبی صلی الله عليه‎ 
بقول : البيئة والا حد فى ظهرك ۰ . فقال هلال : وآلذی بعثك. بالحق انى لصادق»:‎ 
ولينزان الله عز .وجل فى امری ما يبرىء ظهری من الخد » فنزلت : « والذین:‎ 
> برمون ازواجهم )ولان الزو وج پیتلی بقذف آمراته لنفى العار والتسب الفاسد‎ 
: وبتعذر عليه اقامة البيثة فجمل اللمان بينة 41 » ولهدا لما نزلت آية اللمان قال‎ 
. ۰ النبی صلی الله عليه وسلم « ابشر يا هلال ».فقد جمل الله لك فرجا ومخرجا‎ 
5 ۰ » قال هلال : قد كنت ارجو ذلك من ربى عز وجل‎ 

فان قدن على البيئة ولاعن جاز لأنهما بینتان فى اثباث حق > فجاز أقامة 
كل واخدة منهما مع القدرة على الاخرزی » كال رجلين » والرحل دالراتن فى 
الال ...وان كان هناك نسب يحتاج الى نفیسنه لم ينتف بالبينة ولا ينتفى الا 
باللعان » لان الشهود لا سسبيل لهم الى العام بنفى النسب ٠‏ وان اراد آن يثبت 
الزنا بالبينة ثم يلاعن لنفى النسب جاز » وان اراد ان بلاعن ويثبت الزنا وينفى 
النسب باللعان جاق . 


الشرح ۱ حديث ون ا آجمند والتضاری وأ "داود 
والترغذی واین ماجه والدارقطنی ولفظه < أن هلال بن آمية قذف امزآنه 
عند النبى صلی اله عليه وسلم 'بشريك بن سحماء » فقال النبى صلی الله عليه 
وسلم البينة أو حد فى ظهرك + فقال با رسول الله اذا رای آخدنا على امرأته 
رجلا ينطاق يلتمس البينة ؟ قجعل النبى صلی الله عليه وسلم يقول البينة 
والا حد فى ظهرك » فقال هلال : والذى بعثك بالحق انى لصادق » ولينزلن 
© الله ما يبرىء ظهرى من الحد » فتزل جبريل وأنزل الله غلیه « والذين پرمون 
۱ آزواجهم » فقرا حتى بلغ < آن كان من الصادقين » فانصرف التبی صلی الله 
٠‏ عليه وسلم فارسل ایا فجاء هلال فشهدوا النبى صلى لله عليه وسلم بقول 
- أن الله پل ان احدکنا كادي تل متها ا ل ؟ ته قايكفدهذت > بل 


Nef 


كان عند الخامسة وقفوها فقالوا : انها موجبة فتلكات ونکصت حتی ظننا 
آنها ترجع ثم قالت لا آفضح قومی سائر البوم فمضت » فقال النبی صلی الل 
عليه وسلم أنظروها فان جاعت به اكحل العينين سابغ الأليتين خدلج الساقين 
نهو اشزيك ابن سحماء ء فجامت به كذلك » فقال النبى صلی الله عليه وسلم 
لول ما:مضی تن کتاب الله لكان لی ولها شان » ٠‏ 8 


قوله « البينة أو حد فى ظهرك » فيه دليل على أن الزوج اذا قذف امرأْته 
بالزنا وعجز عن اقامة البينة وجب عليه حد القلاذف + واذا وإقع اللعان سقط 
وهو قول الحمهور ٠‏ وذهب أبى حنيفة : واصحابه الى آن اللازم بقذف الزوج 
انما هئ اللعان فقط » ولا يلزمه الحد » بوالحدیث وما فى معناه حجة عليه 
قوله فنزلت « والذين يرمون أزواجهم » فيه التضريح ان الآية نزلت فى 
شان هلال » وقد تقدم الخلاف فى ذلك ۰ وفی الحديث مشروعية ندیم الوعظ 
للزوجين قبل اللعان ۰ ۰ 


وقد آخرج هذا الحديث اتحمد ومسل والتسائي عن آنی بل هلال 

ابن آمية قذف امرأثه بشريك بن سحماء . وكان آخا لبراء .بن مالك لأمه ٤‏ 

وكان أول رجل لاعن ف فى الاسلام ۰ قال فتلاعنا فقال رسو الله صلى الله عليه 

وسلم ارا از کات بدأ يش سيط ف این فو لملا بی مت 

ی و ديا روا + ستتحماء » قال 
بت نها جاءت به آكحل جمد حم الساقن » ۰ 


وف رواة د ان اول لمان كان فى الاسلام ال هلال بن آمية قتف ريك 
ابن السحماء ۶ بامراته » فآتى النبى صلی الله عليه وسلم فاخبره بذلك » فقال 
النبى ضلى الله عليه وسلم أربعة شهداء والا حد فى ظهرك ۽ پردد ذلك عليه 
مرزارآ » فقال له هلال : والله با رسول الله ان الله ليعلم آنى لصادق ولينزلق الله 
علبك ما ببریء ظهری من الحد فبینما هم كذلك اذ نزات عليه آبة اللمببان ۱ 
ل( والذين برمون آزواجهم ) الى آخر الآبة وذکر الحديث » + رواه النسائى . 
رجا جل سم وتف انين 6 بع تك بدا سل 


١١ 


وز حذر؛ وهر تسد من والجمد خلاف السب سنمیه عو م الفرین 


الا 


قوله « حمش الساقين » أى دقيق الساقين وراه آحسد ایرد 
مطولا وف أسناده غباد ین منصور وقد تكلم فيه غین واجدٍ ٠‏ وقيل فيه ٠:‏ 1 
١‏ كان قدرية داعية ٠.‏ 


اما الأحكام فانه “ذا قذف ارجل رجلا معا أو افرأة أجننية 1 
محضنة وجب عليه حد القذف ب وحکم بفسقة زردت شهادته فان اقام القاذف 
. على المقذف حد الر نا لقوله تصالى 2 والذین روف | المحصنات 8 0 انوا 
۲ باریعة شهداء فاجلدوهم 8 جلدة ' 3 لا 5 


وان قذق ]لرجل ابراه وجب عليه ی لقن إن كانت معستة رتعزو 
ان كانت غير محصتة وحکم بفسقه » فان طولب بالعد أو آلتعنتزیر فله أن 


¿ بسقط ذلك عن تفسة باقامة البينة على الزنا  وله آن سقط ذلك .باللسان‎ E 


فان لاعن والا آقیم عليه الحد أو التعزين + وهذا مذهبنا وبه قال مالك وأحمده ' ۰ 
ر وقال آنو حنيفة قا لبجل امرآه a a‏ 
a GE‏ ا 1 


دیا قولهتعلی «والذّین ورمون الحصنات ۶ منت بادا 
1 الكية. :عا ام ف لأزواج دی ادا لاح ج بان لعانهم إبقوم ١‏ 
مقام شهادة ؟ ربعة غیرهم قو له تعالی « والذین ن مد زاجم دم تن نم 
0 ی ی 9 


وحديث ابن ماش الذى نالف ق سل فا قصة هلال بن ید 2 
حين قذف "آمراته شرىك ك :بن السحماء »» فقال النبى صلى الله عليه وسلم ‏ 
« البينة أو حد ق هرك © فقال : والذی بعثك بالخق انی لصادق ولینزان 
اف آمری ما ببری» ظهرى. من الحد ؛ فانول الله تصالی «والذین یرون" 
آزواجم » الابة » فدعاه النبی صلی الله عليه وسلم وقال «أشر ا هلال . 


مدص > ور ل : قد كنت آرجو ذلك من ربى ۰ 


۱ و 


وحدث: عویسر العجلانی الذی مضی فى آول هذا البحث وفیه : قد أنزل 
الله فيك وق صاحبتك: اذهب فات بها » فانی بها فتلاعنا ؛ فیکون العنی قد ‏ 
أنزل الله فيك وف صاحبتك ب آم ما أنزل ى هلال بن آمية وامرانه لأنها عامة + . 
ویجوز أن تكون الآبة نزلت فى الجميع » والمشهور هو الأول + وانما خص 
الازواج باللعان بقذف الزوجات » ان الأجتبئ لا( حاجة به آلی القذف لط 


عليه ولم یقبل منه فى اسقاط الحد عنه الا بالبينة ٠‏ واذا نت الزوجة فقد ٠‏ 


آفسدت على الزوج فراشه وخانته فيما 'اكتمنها عليه ؛ وألحقته من الغيظ مالا 
ذلك النسب عنه ؛ فخفف عنه أن جعل.لعانه نقوم مقام شهادة آربعة ٠‏ وأن 
بلحق الأجنبى » وربما آلحقت به نسباً ليس منه ۽ فاحتاج الى قذفها لنفى 
ذلك النسب عنه فخفف عته آجمل لعانه تقوم مقبام شهادة أربعة وان 
قدر.الزوج .علی.اليينة واللعان فله أن بسقط الحد عن تسه بايا شاء. ٠‏ . 
وقال بعض آلناس لیس له أن لاعن » دلیلنا آنها بینتا" ن ف اثیات حق: فجاز 
اک 
المال والرجل والرآتین ». . ۱ 
فرع وسواه قال الزوج : رها تونی آو قذفتها رت 
: ذلك الى رؤيته فله أن بلاعن لاسقاط الحد عنه ٠‏ وبه قال آبو حنيفة + وقال ١‏ 


1 مالك ليس له أن بلاعن الا اذا قال برأتها تزنی ب لأن آية اللعان تزات فى هلال : 


- دليلنا قوله تعالى « والذين‎ ٠ ابن آمية وکان قال : رأيت بعينى وسمعت بآذنی‎ . ٠ 
ولم فرق بين أن‎ ٠ يرمون آزواجهم ولم یکن لهج شهداء الا سهم » الآبة‎ 
تقول رآمت _بعينى أو أطلق ؛ ولأنه معنى :مخرج :به من القذف الضاف الى‎ 
۱ 7 1 ٠ المشاهذة ٠.فصح الخروج به من القذف الطلق كالبينة‎ 

ان كان هناك ولد رید قیه لم يلف ا وان کی 
ان »لا الشهود لا سبيل لهم الى ذلك + وان آراد آن يثبت الزا بان 
ولاغن لى النسب آو بلاعن لا جاز له دا ۽ 


قال الصنف رحه الله تعالی - 


فصل . وان عفت الزوجة عن الحد او التعزیز اوقم تق 
يلاعن + ومن اصحابنا من قال اف ی مج ی 


Nev 


لان القضود باللمان درء العقوية الواجبة بالقذف ونفی النست با بلحقنسه من 
القرر بكل واحد منهما » ولیس ههنا واحد منهما ۰ وآما قطع الفراش قانه ذم 
مقصود و یحصل له ذلك بالطلاق فلا یلاعن لاجله ۰ وان لم تعف الزوجة عن الاجد ` 
او التعزيز ولم تطالب به فقد روی المزنى انه لیس علیسه أن إلاعن حتی تطلب 

5 07 e 


. وروی فيمن قذاف امراته ثم حنث انه اذا امن سقط ألحدء فمن أصتخاينا 
من قال : لا بلاعن لانه لا خاجة به الى اللعان قبل الظلب » وقال بو استحاق : 
له أن يلاعن لان الحد قف وجب عليه فجاز ان بسانطه من غير طلب » كما يجوز 
أن يقضى الدين المؤجل قبل الطلب » وقوله : لیس عليه أن یمن » لا بمشسع 
الجواز وانما يملع الوجوب ۳ 


:"قصل وان كانت الزوجة امة او ذمية أو صفيرة يوطا مثلها فقدفها 
. عزر وله آن بلاعن لدرء التعزير لانه تعزیر قذف » وان كانت صغفيرة لا پوظا 
مثلها فقذفها عزر .ولا بلاعن لدرء التعزیر. ء لانه اليس بتعزیر قذف » وانمسسا 
هو تعزیر على الکذب لحق الله تعالی » وان قذف زوجته ولم بلاعن فحد فى 
قذفها ثم قذفها بالزنا الذی رماها به عزر ولا بلاعن آدرء التعزير لاز تعزبر لدفع 
الاذى » لانا قد حددناه للقذف » فان ثبت بالبيئة. أ او بالاقرار انها زانيسة ثم , 
قفا قد روی الزنى انه بلاعن لدرء التعزير ‏ وروی الربيع أنه يلاعن لادء 
التعزير  *‏ : 

واختلف اصخابنا فيه على طريقين » فقال ابو اسحاق : الذهب ما رواه 
ۆن . وما رواه الربيع من نخریجه لأن اللمان جمل لتحقیق الزنا وقد تخقق 
زناها بالاقرار او النينة » ولان القصة باللمان. انبسفاط ما يجب تالقذف © 
والتعزير ههنا على الشتنم لحق الله تعالی لا على القذف » لانه بالقذف لم يلحقها 
معرة إوقال ابو الحسنن بن القطان وابو القاسم الدا رکی : هی على . قولين ۱ 
"حدهما ) لا بلاعن لا ذكرناه ( والشانی ) بلاعسن لانه إذا جاز ز أن يلاعن لدرم | 
وی ین بت با لان ای فيعن ليت ا وي 1 


الشرح _ در اتقو دنه 'وازالتها » وباب تفع » ودار آته دافعته 
وف الحدث « اذرءوا الحدود بالشبهات » وفی الکتاب « ویدرءون بالحسنة 
ا ی ی ی 
الدافعة ٠‏ قال الشاعر نلسان ناقته : 

تقول وقسد درآت لا وشبنی TE E‏ 
كل: الدحر خل وار إل ؟ فسا تبقى على ولا نقیسنی 


eR 


: والمدار اة بغير همز الأخذ بالرفق أو المخاتلة ٠‏ يقال : دارته اذا لا نته ۰ 
,دریته اذا خنلته ) ومنه : 


فان كنت لا آدری الظاء اف دس لها تحت التراب الدواهيا : 


آما الأحكام فان حد القذف حق للمقذوف » فان عفا عنه سقط وان مات 

قبل أن يبيتوفيه ورث عنه » وقال. آبو حديفة : هو حق لله لا حق للمقبذوف 
فيه ؛ فان عفا عنه لم پسقط » وان مات لم پورث عنه ٠‏ ووافقنا آنه لا بستوق 
الا بمطالبته » دلیلنا قوله صلی الله عليه وسلم « ان دماءکم وآمسوالکم 
وأعزاضكم علیکم حرام » فأضاف العرض الینا كاضافة الدم والال » فوج 
أن یکون ما فى مقابلته للمقنوف کالدم والال ؛ ولانه حق على البدن اذا 
ثبت بالاعتراف لم يسقط بالرجوع فکان للادمی کالقصاص ۰ ففى قولنا 
اذا یت نبت بالاعتراف لم یسقط بالرجوع » احتراز من حد الزنا والخمر والقطع 
فى السرقة ۰ 


اذا نبت هذا نتذف زوجته ثم عفت عما وجب لها من الحد أو التعزیر 
ولم يكن هناك ولد لم يكن له أن بلاعن ؛ لأنه بلاعن. لاسقاط الحد عنه » 
وقد سقط بالعفو » ومن اصحابنا من قال : له أن بلاعن لأنه يستفيد به قلع 
الفراش والفرقة المؤيدة ‏ والمذهب الأول لأن الفرقة سکنه اجداثها بالطلاق 
الثلاث ؛ وان كان هناك ولد فله آن بلاعن لنفيه عنه » وان لم ,يكن هناك نسب 
فليس له آن بلاعن ».ومن اصحابنا من قال : له آن لاعن لقطم انعراش .> 
والذهب الأول ٠‏ لانه انما بلاعن لتفی النسب أو لاسقاط الحد جنه» ولي 
هناك آحدهبا وقطع الفراش يمكنه بالطلاق الثلاث. ٠‏ 


وجبلة ما تقدم آنه لا یتمرض له باقامة الحد عليه ولا طلب اللعان مه 
حتی تطالبه زوجته بذلك » فان ذلك حق لها فلا بقام من غير طلبها کار 
حقوقها » ولیس لولیها الطالبة عنها ان كانت مجنونة أو محجورا علیها .ولا 
لولی الصفيرة وسيد الامة الطالبة بالتعزیر من اجلهما 4 لان هوا حق ثبت 
للتشفی فلا. يقم غير الستحق فيه مقام الستحق کالقصاص فاذا راد الزوج 
اللعان من غير مطالبة ظرنا فان لم .يكن هناك نسب بريد نميه لم یکن له آن 


4 


إا واه كر موم سقط فيه الخدا ال ان اقام نهر و 
" ابرآته من قذفها آو حد لها ثم آراد لعانها ولا نسب هناك ینفی فانه لا شرع 
اللعان : وهذا قول آکثر آهل الهلم » ولا نعلم فیه مخالفا الا بعض آصحاینا 3 
الذين قالو! : له الملاعنة لازالة الفراش » ولكن الصحيح عندنا مثل قول سائر 
الفقهاء لأن ازالة المراش تسكنه بالطلاق ء والتحريم المؤبد لیس بمقصسنود ٠‏ 
شرع الان اجه انا حمل ذلك ناء ان ب اما الى + ۳ 


فاذا قذف أمرأته ثم جنت » أو قذنها ی جال جنونها نا آضافه ألى حال 


الضجة + اة .لا يجب إعليه الحد بذلك ‏ وانيا يجب عليه التعزیر » وان آراد 


الولی أن: بطالب :بنا وجب لها من الحد أو التصزیر .لم يكن له ذلك » 6 لان 
طر بقة. التشفی:مین .القاذف باقامة الحد عليه فلم عو ل ذلت كالفصاطن 16د : 


المادضيم هه امور ركم .وقعت الفرقة + ` 


واختلف آصحاننا قیه علی وج ت من قال : از كاقت حاباد 2 


فلازوج أن پلاعن لأن. اللمان يحتاج اليه لنفى الولد عنه + :وان كانت - حائلا 5 


م یکن لل ؤس لان ان راد تیکسا نمی رد ولد ی ۱ 
فتحناج الى تفیه ‏ ولا بيجب عليه الحد الا بمطالبنها ولا مطالبته لها قبل ۱ 
ات فلم يكن له أن لاعن * وقال آبو اسخاق الروزی: : له آن پلاعن 
سواء كانت. خاملا أو بماملا: + لائها ان كانت حاملا احتاج الى اللعسان لنفى . 1 
الولد ء وان كانت حائلا احتاج الى اللعان .لاسقاط الحد الواحِت عليه ف ۰ 
الظاهر کمن وجب عليه دين الى أجل فله آن بدفعه قبل حلول الأجل » والأول 9 
أصح لان الشافعی قال SS‏ 0 
بحدها 6 ۰ ۱ ۱ 
ی وان ق زونجته الصغيرة 7 
كابنة سبع سنين یلم یقن لا:توطا واه كاذب وإبجب عليه التعزير للکنب؛ 0 


: ٠. وليش له أن يلاغن لاسقاط. هذا التعزير لأنا تنحقق كذبه: فلا معتى للعان‎ i 


Ee E E 
. مظالبتها ولا ينوب عنها. الولى ف المطالبة م‎ | 


` Me 


ا کات 2 پوطاً مثلها كابنة تسع سنين فما زاد صح قذفه » لان 
ما قاله بحتمل الصدق والكذب ؛ ولا يجب عليه الحد بقذفها لأنها ليست 
بمحصنة » وانما يجب علیها التعزیر » وهل للزوج أن لاعن ب لان اللمان 
يراد لنفى النسب أو لاسقاط ما وجب عليه من الحد أو التعزیر بقذفها » وذلك 
لا يجب قبل مطالبتها ٠‏ وقال آبو اسحاق : له أن لاعن لاسقاط ما وجب عليه ٠‏ 

من التعزير فى الظاهر وان لم بطالب به كما يجوز أن يقدم ما وجب عليه من 
الدين الژجل قبل حلوله ٠‏ ۳۹ ۱ 
SS‏ 
يسقط عنه باقامة البينة علی زناها أو باللعان ‏ لأنه اذا سقط عنه الحد الكامل 
بذلك فلأن سقط ما هو دونه بذلك أولى ٠‏ وان كانت الزوجة آمة فقذفها الم 
بخب عليه الحد لأنها ليشت سحصنة » ويجب غلية التعزيز » ولیس للسید 
آن يطالب به لأنه لینس بنال ولا له بدل هو مال » وحق السید انما يتغلق بالمال 
أو بما بدله المال » فان طالبته الأمة به كان له آن بسقط ذللت بالييتة آو باللعان 
الجدا ی جنل امعد E‏ 
ی ق سن يدام ١‏ 


اة اذا قامت البينة على امرآة بالزنا 7 آقرت بذاك ثم قذنها 
الزوج أو أجنبى بذلك الزنا أو بغيره لم يجب عليه حد القذف لقوله تصالی 
« والذين پرمون الحصنات » الآبة ٠‏ وهذه ليست بمحصنة » ولان القذف 
هو ما احشمل الصدق والکذب ٠‏ فآما ما احتمل آحدهما فانه لا يُكون قذفا ۽ 
ألا تری أنه :لؤ اقذف الصغيرة: التی لا.بوطا مثلها فى العادة.» أو قال : الناس 
كلمع زناة لم یکن قذفا ولان الحد انما جيل دفعآ للعار. عن نس المقذوفة ه 
وهذه لا عار عليها بذلك القذف » لأن زناها قد ثبت ویجب عليه التعزير لأنه 
أذاها وشنها وذلك مخرم فعزر لأجله.» فان كان الأوذى لها بذلك اجنیا لم 
سقط عنه -ببینه.ولا بغيرها ء لگن هذا تعزیر أذى وليسن بتعزير قذف + وان 
"ل ل e‏ التق الما وك ريل ی 
اسقاطه باللعان + 


۹ 


وال اربع آنل استانه من + فاختلف أصحابنا فى ذلك ۽ جنال" 
أبو اسخاق : الصحیح ما نله الزنی» وما ثقله الريبع غلط ‏ لأن اللعان ان 
٠‏ يراد لتحفيق الا والزنا هن متعقق فلا قائدة'ى اللعان > ولان اللعان اننا 
اس حق العذوفة ‏ وآما حق الله فلا بسقط » وهذا التعزير لحق لله الى 
فلم بجر سقاطه بالسان 4 كما 'قلنا قیمن قذف صغيرة لا يوط مثلها فان قيل .: 
لو كان هذا اتسزیر لخق اله تعالی لما كان تفر الى مطالبتها » كما لو قال : 
الناس كلهم زناة » فان الامام يعزره من غير مطالبة ٠‏ لا : انما افتقر الى ٠ ٠‏ 
مطالبتها له تماق بحق امرآة بعينها * ۱ 


. وفال یی الحسین بن القطان وب القاسم الداركى : هی على قوين ١‏ 


میم  )‏ يلصن ل ذكرناء ( ای بلاعن » لآنه اذا جاز 00 
لدرء التعزير فيمن لم شيت شبت زناها فلان بلاعن فینن ثبت زنأها آولی » ونتهم: 

من قال : ليست على قولين + وانما هی على اختلاف حالين » فالوضع الذي | 
قال لا بلاعن اذا كان قد رماها بالزنا مضافا الى ما قبل الزوجية ؛ مثل أن 
رماها بالزنا وهما آخنبیان فأقام ليها البينة بذلك ثم تزوجها ورماها ذلك 
الزنا لأنه كان فى الأصل لا يجوز له اللمان لأجله قكذلك ف الثانى »والو ضع 
الذئ قال : له آن یلاع اذا زماها بالزنا فى حال الزوجية » فحققه عليها بالبينة 
ا 2 
اف ١‏ 


ار یا هرن ان بدا 
ثم ر رماها بذلك الزنا فانه لا پم له اد لان ا هو ما ال السدن 
والكذب وهذا لا بحتمل الا الکذب ‏ ولان الخد اتبا يراد لدفم العار عن 
سب لمقذوفه وقك ادقع غنه آلعار نالجد الأول فلا معنی لاقامة الحد ا e‏ 
ونجب عليه التعزیر لانه آذاها" بذلك والگذی بذلث محرم ولا لاعن لاشقاط ' 
هذا ار والآنه تعزين آذئ قهز كالتمرزير لأذى. الضغيرة ا بوط 
لها + ۱ 


۲ 


وان قذف آجنبی أجببية بالزنا ولم يقم البينة على الزنا فحد.القاذف ثم رماها 
القاذف بذلك ثانياً: فانه لا يجب عليه الحد وانما يجب عليه التعزير للأذى ٠‏ 
وقال سض الناس ۳ : يجب عليه خد القذف 5 


دليلنا ما روى أن آنا كر كمد شن و ماوت شاعو الف ب عسي 
بالزنا فحدهم عفر رضى الله عنه 6 ثم قال آبو بكرة للمغيرة : قد كنت زنيت > 
فهم عمر بجلده فقال له على رضی الله عنه : ان كنت ترد آن تحده فارجم 
صاحبك » فأدرك عمر معنی قول على عليه السلام : إن كنت تجصل هذا 
قذفاً ثانياً فقد تمت الشهادة على المغيرة » وان كان القذف الأول فقذ حددته ٠‏ 


فرع قال ابن الصباغ فى الشامل : اذا قذف الرجل امرآته وثبت 
عليها الحد بلعانه نظرت ‏ فان لاعنته فقد عارض لعانه لعانما فلا ثبت 
عليها الزنا ولا بجب علیها الحد ولا نزول حصانتها » ومتی قذفها هو أو غيره 
وجب عليه حد القذف ۰ وان قذفها ولاعنها ولم تلاعن هی فقد وجب عليه 
الخد ویسقط احصانها فى حق الزوج » وهل تسقط حصانتها ف حق الأجنبى ؟ 
فيه وجمان ( أحدهما ) تسقط حصانتها لاله قد ثبت زناها بلعان الزوج فلا 
۱ پسقط احصانها لان للعان حجة تختص بالزوج » ولهذا لا بسقط عن الأجنبى 
حد القذف به فلا سقط احصانها به فى حقه ٠‏ وذكر الشيخ بخ آبو اسحاق آن 
ازەج ج اذا قذغها وتلاضاء ثم قذفها بذلك الزنا الذى تلا عليه لم بيجب عليه . 

لحد + وان قذفها بزنا آخر ففيه: وجمان ۰ ۲ 


:+ (احدضا ع امد »نآ من اقلا با یوت انیت 
ف الزوجية لحاجته الى القذف ۰ وقد زالت الزوجية فزالت الحناجة الى 
القذف ء وان تلاعنا ثم قذفها أجنبى حند ؛ فكل موضمع قلنا لا يجب على 
الزوج الحد يقذفها بعد الزوجية فانه بخب عليه التصسزیر لانه آذاها والاذی 
مخرم 4 ولا خلاف أنه لا بسقط.هذا التعزیر ولا الحد الذى.نجب عليه اذا - 
قذفها .یز نا آخر باللعان » لأن اللعان انما يكون بين الزوجين وهما أجنبيان ٠‏ 
هذا.مذهینا.» وقال ل أبو حنيفة اذا قذفها آجنیی فان كان الزیج لاعنها وقي 
حملها وکان الولد حا فعلى الأجنبى وال ونام E‏ 
وكان الولد متا فانه لا حد على الأجنبى + 
۳ 
( ۸ - الجموع داج 1۹ ) . 


| ذليلنا ما رؤى ابن عباس آن النبى صلی الله عليه وسلم لا عن بين هلال‎ ٠ 
ابن آمية وامرآته قفرق بینهنا وقضی بان لا يدعى الولد لاب » وآنها لا ترمی‎ 
ولا ولدها فسن رماها أ ولدها فعليه الحد ولم فرق وهذا ححة لا قال ابن‎ 
الصباغ فانها آجابته باللمان ووقال صلی الله عليه وسلم « فمن رماها آو ولدها‎ 

. فعلیه الحد » ولم فرق بين الزوج وغیره + والله تعالی آعلم بالصواب ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


باب ما يلحق من النسب وما لا بلحق 
ما يجوز نفیه باللعان وما لا يجوز 


اذا تزوج امراة وهو ممن بولد مثله » وامکن اجتماعهما علي الوطء »:واتت 
.ولد لدة یمکن أن بکون الحمل فیها لحقه فى الظاهر لقوله صلي الله عليه وسلم 
آلولد للفراش » ولان مع و جود هذه الشروط يمكن أن یکون الولد منه » ولیسن 
ههنا ما يعارضه ولا مآ يسقطه.» فوجب أن يلحق به ۰ 7م 


فصل وان كان الزوج صفی؟ لا يولد لثله لم يلحفه ؛ لانه لا يمكسن 
أن يكون منه وينتفى عنه من غير لعان » لان اللعان یمین واليفين جعلت لتحفیق 
ما جوز ان يكون.» ويجوز أن لا يكون فیتحقق باليمين آحد الجائزين » وههنا 
لا يجوز أن یکون الولد له فلا يحتاج فى نفیه الى اللعان ۰ ۱ 


واختلف اصحابنا ی السن التی يجوز ان بولد له » فمنهم من قال : يجوز 
أن بوك له بعد عشر سنین ؛ ولا يجوز أن يولد له قبل ذلك » وهو ظاهر النص: 
والدليل عليه قوله صلی الله عليه وسلم < مروهم بالصلاة وهم آبناء سبع + 
واضربوهم علیها وهم ابناء عشر » وفرقوا بينهم فى الضاجع » ومنهم من قال + 
يجوز أن بولد له بعد تسع سنین ولا يجوز آن بولد له قبله » لان المراة تحيض ۱ 
لتسع سنین فجاز آن يحتلم الفلام لتسع » وما قاله الشافعى رحمه الله اراد 
على سبیل التقریب لانه لابد أن يمضى بعد التسع امکان الوطء واقل مدة الحمل 
وهو ستة اشهر » وذلك قريب من العشرة ٠‏ 
< وان کان الزوج مجبوبا فقد روی الزنی ان له ان بلاعن » وروی الربیسع 
:نه ینتفی من غير لعان ٠‏ واختلف اصحابنا فيه فقال آبو انسحاق : ان كان 
مقطوع الذكر والانشیین انتفی من غير لعان لانه يستحيل أن ينزل مع قطمهما 0 


تلا 


وان قطع احدهما لحقه » ولا ينتفى الا بلمان » لانه اذا بقی الذکر أولج وانزل » 
وان بقی آلانثیان ساحق وانزل » وحمل الروايتين على هذين الحالین ٠‏ 

۱ قال القاضی ابو حامد : فى اصل الذكر نقنتان احداهما للبول والأخرى للمنی 
فاذا انسدت ثقبة النی انتفى الولد من غير لعان لانه يسستحيل الانزال » وان 
فم تنسه لم ينتف الا باللعان » لانه يمكن الانزال * وحمل آلروایتین على هذين 
الحالین ) .م 


الشرح حدیث « الولد للفراش » رواه آحمد والشیخان وأصحاب 
الستن الا آبا داود » وقد عده السیوطی ف الأحاديث التواترة » وقال الحافظ 
ابن حجر : هذا الحدیث رواه بضعة وعشرون نساً ( قلت ) ورد هذا الحديث 
عن آبی هريرة وعائشة وعثمان وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن عسبر وآبی 
أمامة وعمرو بن خارجة وابن الزبير وابن مسعود وعمر بن الخطاب وعلى 
ابن آبی طالب وسعد بن آبی وقاص والبراء بن عازب وزید بن آرقم وعبد الله 
ابن عباس والحسن بن على عليهما السلام وعبادة بن الصامت وواثلة بنالأسقع 
ؤمعاوية بن عمرو وآنس وعبد الله بن جذافة السهمى وسودة بنت زمعة وآبى 
مسعود البدری وزينب بنت جحش ٠‏ وعن التابعين مرسلا سعيد بن المسيب 
وعبيد بن عمير والحسن البصرى ۰ وف لفظ للبخارى « الولد لصاجب 
الفراش » ۰ آما حديث « مروهم بالصلاة » فقد آخرجه آبو داود والترمذى 
زغیرهما من حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده ومن حدیث سبرة 
این معيد الجهنى ٠‏ قال الترمذى : هو حديث حسن ولفظ روا عمسرو 
ابن شعيب « مروا أولادكم بالصلاة وهم آبناء سبع سنين وأضربوهم عليما 
وهم أبناء عشر » وفرقوا بينهم فى الضاجم » ٠‏ 


اما اللغات فقوله « ما بلحق من النسب » نهو من باب تعب ومصدره . 
لحاق بالفتح أى أدرك وآلحق مثله » والحقت زیدا بعمرو آتبعته اباه فلحق به 
وألحق آضا ٠‏ وف الدعاء « ان عذايك بالکفار ملحق » يجوز اسم فاعل 
بالكسر آی لاحق وبالفتح اسم مفيول لأن الله آلحقه والخق القاّف الولد 
أبيه واستلحقت الشىء ادعیته ٠‏ ولحقه الشمن لحوفاً لزمه » فاللحوق اللزوم 
واختلف فى معنی الفراش فذهب الأكثر الى آنه اسم للمرأة » وقد عیر نه 
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عن حالة الافتراش + وقلل انه اسم للزوج + روى ذلك اك عن: أب خخليقتة :* ۱ 
SS‏ العنى قول جرير : ی 


باتك تعا نقه وبات فرش 


وق القابونی أن الماش زونجة الرجل ٠‏ قنل : ومتة « وفزش رة 

ولجازية يفترثها الرجل + اه والعاهن الزانی ‏ يقال « عمر » آی زنی ٠‏ قيل .. 
1-3 ويختص ذلك بالليل ٠ ٠‏ قال فى" القأموس : عهر المرأة كنع عهسراً ویکسز 
۱ وبعرك » وعمارة بالفتح وعمورة » وعاهرها عهارا أتاها ليلا للنجون أو ۱ 
نهارآ ٠‏ | ه ومعنی له العجر أى الخيبة أو لا شىء له فى الولد » والعترب 
تقول : له الحجر وبقية“التزاب » بریدون لیس له الا الخيبة ؛ وقيل اراد 
سس E‏ 
نی بل المحصن فقا د ا ل ۱ 


ما الأحكام قيما ا طحق وما a E‏ 
اذا تزوج الرجل امرأة وهو ممن يولد لله وأمكن اجتماعهما على الوطء فانت 

بولد لدة الحمل لحقه الولد فان زوج الاب ابنه الضغير وآمکن اجتماعهیما 
.وآنت بولد ظرت فان أن به قبل أن نستکمل الضبی لسع سنین وستة,آشهر 
من موده لم بلحقه الی‌لد.بلا خلافٍ لأن الله آجری العادة أنه لا بولد لمشنله 
وینتفی عنه. من غير لعان لان اللعان !نما بختاج اليه لنفی نسب لاحق به وهذا 
غير لاحق به وان مات هذا الصبی لم تنقض عدتها منه بوضعه لأنه لا بسكن 
أن يكون منه فلم تنقض عدتها منه پوضعه: بخلاف ما لو تی حمل امرآته 
باللعان فان عدتها منه تنقضی بوضعه لأنه دنکن أن یکون منه وان آنت به بعد 
أن بکمل الصبی عشر سبنين ومضت مدة الحمل بعد ذلك لحقه الول بلا خلاف 
لذن ابن العشر قدا بنزل الماء. الدافق الذی بخلق ننه الوند وان کان نادر؟ : 
الا أن-الولد بلحق بالامبکان وان خالف الظاهر ٠‏ وان آبت منه بعد أن کمل: 
الصبی تسم سنين وستة آشهز وسيعة آیام قفیه وجهان ( آحدهما ) لا يلحق 

لأن. الشافعی قال لو :جاءت بحمل وزوجها صبی دون عشر نننین لم يلزمه 
لگن العلم بحیط آنه لا پولد لثله فاذا قلنا بهذا انتفى عنه بير لعان ( والثانى ٠ ٠)‏ 


AN 


آنه بلحقه وهو اختیار الشیخ آبی حامد لأنه لما جاز آن تبلغ المرأة بالحیض . - 


لتسع سين فکذلك يجوز أن يبلغ الفلام بالاحتلام لتسع سنین والنسب 
يحتاظ فى اثباته فاذا قلنا بهذا أو أنت به بعد أن كمل الصبی عشر سنین 
ومضت مدة الحمل فارآد أن ينفيه باللمان لم يكن له ذلك لأنه لا حكم: لکلامه 
لأنه غير بالغ فان قبل : فکیف جعلتموه بلاق حكم لحق الولد به ولم تجملوه 
تالغا فى حن حوار اللعان فالحواب أن اثبات النسب لا جوز بالامنكان ولا 
بجوز تمه پالاسکان فان أقر بالبلوغ وآراد أن بنفيه بالسان كان :له ذلك 
لأنه آقر بالبلوغ فی وقث نجوز آن بکون فيه صادفا فقبل ٠‏ هذا نقل الشیخ .. 
آبی حامد وقال السعودی :.اذا أنت به وقد لا ستكمل تسم سنين لحق به 
-وهل شترط ستة آشهر وساعة الوطء بعد التسم ليلحقه ؟ فيه وجهان وان 
كان الزوج فى سن من يولد له الا آنه محبدوب فانت امرأته بولد فروى 
الزنی آنه لا بنتفی عنه الا باللعان وروی الربیع آنه نتفی عنه بغير اللعان 
قال اصحابنا : ليست على قولين وانما هی على حالين فى الحالین فقال آبو 
اسخاق : الوضع الذی لا ينتفى عنه الا باللغان آر اد ادا كان مقطوع الذکر: ِ 
أو الانشين اذا قطم ذکره وبقی آنثيباه ساحق وآنزل واذا قطع انثياه وبقی 
ذكره ه أولج وانزل غير آن آهل الطب قالوا اذا قطع ذكره أو انثياه فلا بنزل 
٠‏ الا ماء.رقيق فلا لحق منه الولد ولا اعتبار بقولهم ها هنا لأن الولد بلحق 
بالامكانٍ والوضع الذى قال نتفی عنه بغير لعان آراد اذا طم ن راا 
لأنه چمذر مت تال جملةوقلانقاشی ابد حامد على حتاوف ال آخرين 
فالوضم الذی قال لا ینتفی عنه:باللعان آراد اذا لم بنسد ثقبة المنى التى فى 
:.!صل الذكر ؛ والموضع الذى قال بنتفی عنه بغي لعان آرآد اذا انسندت أن ' 
.فى اصل الذکر ثقبتين ثقبة للبول وثقبة للمنى فاذا اتسدت"ثقبة المنى تعذر 
الانزالي واذا لم ينسد لم يتعذر: + ومنهم من قال : هی على اختلاف حالين 
آخرين فالوضم الذی قال : لا شتفی عنه الا باللعان أراد به المجنون اذا وطیء 
امراته فى حال جنونه لأنه كالعاقل .الؤاطىء والموضع الذى قال زنتفی عله 
بغير.لعان هو الجبوب وهو الخصى وحكى الشيخ آبو حامد أن من أصحابنا ٤‏ 

من قال : بلحق به الولد ولا ینتفی عنه الا بلعان وان كان مقطوع الذكسر 
وال شين ي قول سس ار + هذا نقل یت این وقال 


NW r. 


السمودی : ان كان مجبر با لحقه الولد وان كان خصیا فان قال اهل العرفة ' 


ا فى مذأهب العلناء فيا تقدم لا فرق آولا بين کون الزوجة . 
مدخولا بها أو غير مدخول بها فى آنه بلاعنها ٠‏ قال ابن المنذر : آجمع على هذا : 
کل من تحفظ عنه من علماء الأمضار » منهم عطاء والحسن والشعبى والنخعى 

وعمرو بن دینار وقنادة ومالك وآهتل المدينة والثورى وآهل المراق 
والشافعی » فان كانت غير مدخول بها فقد قال آحمد وسعيد بن جبير وقتادة 
ومالك : لها نصف.الصداق ؛ فان كان أحد الزوجين غير مكلف فلا لعان بينهما 
على فا سيآتى بیانه » فان كان غير المكلف الزوج فله حالان + ۱ 


( أحدهما ) أن کون طلا ( والثانى ) أن یکون بالغا زائل العقل ؛ فان 
كان طفلا: فان أنت امرأته بولد نظرنا س فان كان دون عشرسنین ؛ ومی‌السن : 
التى بدها ظاهر النص: والحديث « اضربوهم عليها لعشر وفرقوا بينهم ف 
المضاجع » وان ذهب بعض الأصحاب الى ما دون ذلك ؛ قلنا : فان كان لدون 
عشر سنین لم بلحقه الولد ويكون منفيآ عنه » لأن العلم بحیط به بأنه ليس 
: منه » فان الله عز وجل لم بجر العادة بان بولد له لدون ذلك فينتفى عنه 3 
: .كما لو آنت به المرآة لدون ستة أشهر منذ تزوجها كما سیاتی ؛ ولان الولد 
لا يخلق الا من ماء الرجل والراة ولو آنزل لبلغ ٠‏ والصحيح أنه اذا تجقق . 
. امكان الايزّال فقد ثبت البلوغ والحق به الولد ٠‏ وهذا ظاهر مذهب آحمده 
لأن الولد بلحق بالامکان » وان خالف الظاهر ٠‏ فاذا ولدت ولداً مکنن 
وكونه منه فهو ولده ف الحکم + »> لقول النبى صلى الله عليه وس لم « الولد 
للف راث ش » ولا نتفى عنه الا ينفيه باللعان من الزوج وحده + وقال أحمد. 
أن بوجد العا متهما جميما + ولنا أن.قى الولد انا كاذ يدينه الا 
هو لا يبمين المرآة على تكؤيبة » ولا معنى ليمين الرأة ف تفی اللسب وهی 
کته وتكذب قول من یفیه » وانما لعانها لدرء الحد عتها » كما قال تصالی 
ا ا ا ا 


وقال أأحمد وأصخابه yi:‏ کون اللعان تما الا اذا التعنا جميعا ؛ وآن : 
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تكمل آلفاظ اللعان منهما جمیما » وآن يبدا بلعان الزوج قبل المرأة ؛ فان بدا 
بلعان المرآة لم يعتد به » وبه قال بو ثور وابن المنذر وقال مالك واصحاب 
ارق ان فلع السنة واه ا برع او زان 1ن سای 
عطف لعانها على لعانه بالواو وهی لا تقتضى ترتيبها ب ولأن اللعان قد وجد 
منهما جميعاً فاشبه ما لو رتبت » وعندنا لا يتم اللمان الا بالترتيب الا آنه 
يكفى عندنا لعان الرجل وحده لنفى الولد ؛ وذلك حاصل مع اخلاله بالترتيب 
وعدم كمال ألفاظ اللعان من المرأة ومن شروطه أن :يذكر نفى الولد فى اللعانء 
وهذا هو ظاهر مذهب الحنابلة ٠‏ وقد خالف القاضى أبو بكر منهم فقال : انه 
لا يحتاج الى ذكر الولد ونفيه ٠‏ وينتفى بزوال الفراش » ولأن حديث سهل 
الذى وصف فيه اللعان لم يذكر فيه الولد وقال ففرق الرسول صلی الله عليه 
وسلم بینهما وقضی أن لا بدعی ولدها لاب ولا يرمى ولدها ٠‏ رواه آبو داود 
وغیره ۰ وف حدث مسلم عن عبد الله أن رجلا لاعن امرآته على عهد رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ففرق النبی صلی الله عليه وسلم بينهما والحق الولد 
بأمه ٠‏ دلیلنا آن من سقط حقه بالعان كان ذکره شرطاً > ولگن غابة ما فى اللعان 
أن بثبت زاها وذلك لا بوجب تبی الولد ء كما لو آقرت به أو قامت به 
دبلة ۰ 


فأما حديث سهل بن سعد فقد روی فيه وکافت حاملا فأئكر حملها - 
من رواية البخارى وروی ابن عمر أن رجلا لاعن امرآنه ف زمن النبى صلی 
الله عليه وسلم وانتفی من ولدها قفرق رسول الله صلى الله علبه وسلم بينهما 
وألحق الولد بالمرآة والزيادة من الثقة مقبولة ٠‏ 

على هذا لبد ما ذكر الولد فى كل لنظة ومع امن فى الخاسة لا : 
من لفظات اللعان ٠‏ 


مسالة قال بعض أصحابنا : يجوز أن يولد لهما لتسع سنين » 
ونضف السنة وهی مدة الحمل » لأن الجارية قد تحيض لتسع فكذلك الغلامء 
وقد عرفنا أن عمرو بن العاص کان بینه وبين ابنه عبد الله اثنا عشر عاماً ٠‏ 
ولنا آن الزمن الذی بسکن الباوغ فيه والاحتلام منه بلحقه الولد فيه ٠‏ وأما 


۱۹۹ 


قيس الفلام على الجارية نی صحيح ۳1 م ا الأمسستمتاع ! 
۳۹ قال ها نا لن نت ابر مقطوع اا الاش 0 
بلحق من به.فی قول عأمة أهل العلم » لأنه يستحيل منه الايلاج والاتزال ٠‏ 

ا فکذلك لأنه لا بنزل ما بخلق منه الولد ٠‏ وقال . 


بلحقه النسب لاله تصور منه الابلاج وبنزل ماء ترقیقا أو کی ۱ 


تشه ة. المنى ۰ و مزا قال القاضی,آبو.حامد المرؤروذى من احا بنا وكا 
آمو | سیحاق : ان هذا لا يخلق مته ولد عادة ولا وجد ذلك + وبه قال آکشر 
- اصحاب آخمد رضى الله عنه ۰ . 


ابا ان اقلم ذكرء وش نا مه ول یکن ان بسا تلا 
. ماء بخلق.منه الولد ۰ وقال این اللبان : لا بلسته الؤلد ف جاتن" الورقن 
فى قول الصهور ولاصخاب آحمد اختلاف ف ی ذلك؛علی نحو ما ذکرنا من 
الخلاق عندنا > وهو الخلاف الناشیء من رای ادلی ؛ قد حمل 
. أضتحاينا الروايتين على الحالين لین ات عليهما ٠‏ 


قال اللصئف رجه اله تعلی . 


1 فصل وق لم ك3 انیا من فرط زوا و یلیل 
7 العقف أو كانت" بینهما مساقة لا يمكن معها الاجتماع انتفی لول من غبر لمان 6 
لأنه لا بان ار 


فصل وان أنت بولك فون ی وقت آلعند ٠‏ انتفی عله 
من غير لعان » لاا نعلم انها علقت به قبل حدوث الفراش » وان دخل بها قم 
طلقها وهی حامل فوضدت الحمل ثم آنت بولد آخر لستة آشهر لم بلعقه > 
وانتفی عنه من غير لمان"» لانا قطعنا ببراءة رخمها توضع الحمل > وان هنذا 
٠‏ الول الآخر علقت به بعد زوال. الفراش ٠‏ وان طلقها وهی غم حامل واعتدت 
7 " بالاقراء ثم وضفت ولدا قبل آن"تنزوح بغره لدون ستة آشهر لحقه > لانا تیقنا ۱ 
ای ع EES‏ اربع سنین أو ما بینهما لحفه , 01 


1 اوقال ابو العبابي بن ریچ : لا لح لاتا حكمنا بانقضاء ألعدة واباحته! 5 


الازواج وما حکم به يجوز نقضه لامر محتمل » وهذا خطا لانه يمكن أن یکسون 
مند » والنسب اذا امكن آثباته لم بجز نفيه » ولهذا اذا آتت بوك بعد العقد 
لستة اشهر لحقه ۰ وان كان الاصل عدم الوطء وبراءذ الرحم فان وضس‌عته 
لاکفر من اربع سنين نظرت - فان کان الطلاق بائنا ‏ انتفی عنه بفير لعان » لان 
العلوق حادث بعد زوال الفراش » وان كان رجعیاً ففيه قولان ٠‏ 

( احدهما ) پنتفی عنه بغر لعان لأنها حرفت عليه بالطلاق تحریم المبتوتة ». 
فصار كما نو طلفها طلاقا بائناً ( والقول الثانى ) بلحفه لانها فى حكم الزوجات فى: 
السکنی والثفقة والطلاق والظهار والابلاء » فاذا فلنا بهذا فالی متی بلحفه 
رلدها ؟ فيه وجهان » قال ابو اسحاق یلحقه بدا » لان العدة يجوز ان تمتد 
لان اکثر الطهر لا حد له » ومن اصحابنا من قال : بلحقه الى اربع سنین مسن 
وفت انقضاء العدة » وهو الصحيح لان الصدة اذا انقضت بانت وصارت 
كالبتوية ) * :ب ۱ : ۱ 6 


٠‏ الشرح اذا لم بسكن اجتناعمما على الوطء بان تزوجها فى مجلس 
القاغى وطلتها ثلائا عقيب العقد ف الجلس فانت بولد لمدة الحمل من وم 
التكاح أو تزوج رجل بالشرق امرآة با مغرب فانت بولد لستة أشهر من حين 
العقد فان الولد لا بلحقه وينتفى عنه بغير لعسان وبه قال مالك وأحمد وقال 
أبو حنيفة :اذا كان الزوج ممن بتآتى منه الوطء لحقه وهكذا قال فى رجل 
غاب عن.المرأة زمانا فأخبرت أنه مات فاعتدت عنه بالوفاة وتزوجت بغيره فرزق 
منها ولا ثم جاء الزوج الأول فان الأولاد كلهم للأول ولا بلحق آحد منهم 
الزوج الثانى ۰ دليلنا آنها أنت بولد لا بسکن أن يكون منه فلم بلحقه كامرأة 


: قرع وان تزواج آمرأة وآنت: بؤلد لاقل من ستة أشهر من حين 
المقد" اتتفى عنه من غير لعان لن آقل مدة الحمل ستّة آشهر بالاجماع فتعلم 
آنها علقت به قبن حدوث الفراش وان تزوج امرآة ودخل بها ثم طلقها وهى. . 
٠ -‏ حامل فوضعت الحمل ثم آتت پولد آخر لذون ستة آشهر من خين وضع 
الحمل لجقه الثانی أن الله تعالی آچرزی العادة أنه لا بكون بين الحملین أقل 
من ستة آشهر فعلمنا آنهبا حمل واحد » وان آتت بالتالي لمبتة آشهی فما زاد : 
م وقنت:وضع الأول انتفی عنه الثا تی بغير لعان لأن اللہ تمالی آجری العادة 
ان الولذين. من حمل:واحد لا بکون بينهما ستة آشهر فعلمنا أن الولد الثانی 


۱۳ 


علقت به بعد وضع الأول وان طلقها واعتدت بالاقرار ثم ولدت قبل آن 
یتزوج ظرت فان وضعته لستة آشهر فما زاد آو لأربع سنين من وقت: الطلاق 
لدون ستة آشهر من وقت الطلاق لحقه الولد وان وضعته لسته آشهر فما زاد 
أو لأربع سنين من وقت الطلاق ولحق الولد به ولا ينتفئ عنه الا باللعان سواء 
كان الطلاق زج ارات E‏ البده بدلا ار مقر 
وقال آبو حنيفة : اذا آتت به لسنتين من وقت الطلاق لحق به وان أت به 
1 زاد على سنتين من وقت الطلاق لم پلحق به وان أنت به لما زاذ على سنتين 
من:وقت الطلاق الم بلحق به لأ آکثر الحمل عنده سنتان والكلام عليه اتن 
ف موضعه ٠‏ وقال آبو جتيفة أيضآ : اذا آقرت باتقضاء عدتها قبل ذلك لم بلحق 0 
الولد به وانتفی عنه بير لعان وبه قال آبو العبناس بن سریج لأنا خسکننا ش 
. بانقضاء عدتها باقرارها واباختها للازواج فلا ينقضى بآمر محتمل ودلیلشا: , 
أن اکثر مدة. الحمل عندنا آریغ سنين وقد پری. الحامل الدم على الحمل ' 
واذا آمکن اثبات الحمل لم يجز فيه ولهذا لو تزوج أمرآة وانت بولد لسنتة 
آشهر من وقت العد لحق به وان لم بعلم الوطء احتياطا لاثبات النسب فكولك ' ۱ 
هذا مثله وان نت به لأكثر من أربع سنين ومن وقت الطلاق ظرت فان كان . 
الطلاق انیا مثل أن طلفها طلقة أو طلقتين بعوض أو طلتها ثلاثا آو طلقا ٠.‏ 
الدع ونح الحم مراك دا جسن وبحي عه قات ٠.‏ 


ونقل المزنى : تھی نی باللمان قال أصحابنا وهذا خطا فى التثل لان 
المیل لا یکون اکثر من اريم سنین ومن اصحابتا من اعد المونی وقال 
يحتمل أن الألف من اقترنت مع لام قوله لعان فصار قوله بلا لعان باللمان 
٠‏ وان كان الطلاق رجعباً ففيه قولان ( آحدهما ) لا بلحقه الولد وینتفی عنه بغير . 
لعان لأن الرجعة محرمة على الزوج تحريم البتتوتة غندنا ۽ وثبت أن البتوتة 
اذا ات بولد لأكبر من آربع سنين من وقت انقضاء العدة لم پلحقه فکذلك 
الرجعة (: والثانى ) آنه بلحقه الولد ولا ينتفى عنه باللعان لآن الرجعيسة فى 
المانی من الزوجات. بدلیل آنه بلحقها الطلاق والابلاء والظمنار وتوار ثان 
فکانت فى حکم الزوجات ف لحقوق ولدها به لأن النسب نحتاط لاثئاته فاذا؛ 
11007 ظ اريسي E‏ ی ی ا 


۱۳ 


أن العدة قد انقضت ولم يكن انقضت ف الباطن وقد يكون وطتها فى العد؛ 
والثانى وهو المذهب أنه بلحقه اذا أنت لأربع سنين من وقت اقرارها بانقضاء 
العدة ولا بلحقه اذا آتت به لأكثر من ذلك لأا انما آلحقناه به لجواز أن يكون 
قد وطتها فى عدتها وذلك وطء شبهة فلحقه الولد الحادث من هذا الوطء 
وأكبز الخمل أربع سنين فاذا نت به كبر من أربع سنين بعد انقضاء العدة 
تيقنا أنه حدث من وطیء ء بعد انقضاء العدة وهی آجنبية منه بعد انقضاء عدتها 
فصار کالبتوتة وان لم تقر بانقضاء العدة ففيه وجهان ( آحدهما ) بلحقه 
الولد آیدا لأنه حتمل امتداد العدة ( والثانی ) أنه يحتسب ثلائة آشهر من 
بعد الطلاق ثم اذا ولدت لأكثر من آربع سنين بعد الثلائة الاشهر لم بلحق 
لگن الغالب أن الاقرار ینقضی بثلالة آشهر * 


فرع انم ی اد وه زاس 
ثم طلقها فيه قبل غيبته عنم » ثم أنت أمرآته بولد لستة أشهر من حين العقد » 
أو تذوج مشرقى بمغريبة ثم مضت ستة آشهر وأنت پولد لم بلحقه ؛ وبذلك 
قال مالك وآحمد » وقال أبو حنيفة : يلحقه نسبه لأن الولد انما بلحقه بالعقد 
و ما ی ری با ی 
علم أنه لم بحصل منه الوطء ۰ 


دليلنا أنه لم بحصل امكان الوطء بهذا العقد فلم بلحق به الولد » كزوجة 
ابن سنة أو كما ولدته لدون ستة آشهر » وفارق ما قاسوا عليه » لأن الامكان 
اذا وجد لم بعلم آنه ليس منه قطعاً لجواز أن یکون وطئها من حيث لا يعلم ¢ 
ولا سبیل لنا الى معرفة حقيقة الوطء » فعلقنا الحكم على امكانه ف التكاح؛ 
ولم بحر حذف الامکان عن الاعتبار » أنه اذا اتتفی حصل اليقين بانتفاگه 
عنه ‏ فلم یجر الحاقه به مع إيقين کونه لیس منه * 

ومن ولدت امراته ولدآ لا يمكن كونه منه فى النکاح لم تلحقه نسبه 
ولم یحتج الى تیه لأنه بعلم أنه ليس منه فلم بلحقه » كما لو آنت به عقيب 
تكاحه لها » وذلك مثل أن تأتی به لدون ستة آشهر من حين تزوجها فلا يلحق 
به ف قول کل من آهل العلم لأننا نعلم آنها علقت به قبل أن بتزوجها ٠‏ 


۱۳۳ 


:--- قرع اذا طلق إمرآته وهی حامل فوضعت ولد ثم ولد آخر مضی .: 
شتهآشهر هما من ازوج لأننا نعلم 1ن نهما حمل واحده فاذا كان آحدهما منه 
فالآخر.منه ».وان کان بينهما اکثر من سبتة آشهر لم يلحق الزوج واتتفی عنه ! 
من فير :لدان گنه لا بسکن آن يكون الولدان حملا واحدا وینهما مدة الحنل» 
فعلم نها علقت به نید زوال الزوجية وانقضاء العدة» وكونها آجنيسة فهی 
کسائز الکحشیات.» :وان ظلقها فاعندت بالاقراء ثم ولدت ولدا قبل مضی ستة 
آشه منن. آخر آقرائها لحقه انا تیقنا آنها لم تحمله بعد انقضاء عدنها ونعلم 
اما كات حاملا یه قوزین روه الدم هزم إن لا عون الد جیا فلم تقض 
عدتها وی ان 


وقال آبو العباس بن تریح لا يلحقه نا آتت ب اد ٠‏ الحكم بانقضاء‌عدتها ‏ 


فى وقت پبسکن أن لا یکون منه فلم پلحقه ء كما لو انقضت عدتها پوضع الحمل» 


وانما بمتبر الامکان مع بقاء الزوجية آو المندة » وآما بعدهنما فلا :يكتفئ 
بالامكان للحاقة » وانیا یکتفی بالامکان النفیه » لأن الفراش سیب ؛ ومع 
وجوه السپت" مكتقى نامکان الحكمة واحتمالها ¢ فاذا .انتفی السبب وآثاره 

فینتفی الحکم لاتنقائه ولا بلفت الى مخرد الامكان ؛ وهذا ال أخستد 


۱ ا وأصحابه ٠‏ ومذا خطا لاه يسكن أن يكون منه لأن,الاضل لول يلح 5 


۱ ی 


و 9 5 sl e‏ وضعته قبل انقضاء اس لا من أرع سنن مسق 1 


“الطلان 7 انا اتی یه پمال متا ها له بشید ول 
الفزناش.» وان كان رجعیا فوضعته لأكثر من أربع مبنين منذ انقضت العدة: 
باب اتا مد ایوق) وان وضت با گرقن الام مغ مش ۱ 
الطلاق ولاقل متها منذ اتقضت المدة فقیه قولان : .. 


( سم ) لا لحت لها ل لق به تیل علا یت الان + 
( والثان) بت مق حك الزوجات ق السكنى والفقة الاق 


NYE 00 


والظهار والابلاء:» و نهدا الذی قلناه عندنا فئله عند آحمد رضى الله عنه ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان كانت له زوجة بلحقه ولدها ووطئها:رجل بالشبپهة . 
وادعی الزوج أن الولد من الواطىء عرض معهما على القافة ولا يلاعن لنيفه لانه 
يمكن نفيه بفز لعان وهو القافة فلا يجوز نفيه باللمان » فان لم تكن قافة آو ٠‏ 
كانت واشكل عليها ترك حتى يبلغ.السن الذی ینتسب فيه الى احدهما > فان 
بنغ وانتسب الى الواطیء بشبهه انتفی عن الزوح بغر لعان > وان آنتسب آلی 
ازوج لم ينتف عنه الا باللعان لانه لا يمكن نفيه بغي اللعان فجاز نفيه باللعان ٠.‏ 

وان قال زنی بك فان وانت مكرهة والولد من ففيه قولان : 


ر احدهها) ل لاعن لنفيه لان احدهما ليس بزان فلم لاعن لنفى لول كما 
ار 


( والثانى ) إن له أن عن و ا ت ملس ریز 
لإ يمكن نقيه بغير اللمان فجاز نفيه باللمان كما لو كانا زاین ) ٠‏ : 


الشرح :وان كان لرجل زوجة فوطتها رجل بشسنبه لؤمها ان تد 
: منه فان آتت بولك يمكن أن يكون من کل واحد منهما غرض الولد على 
القافة لان لها مدخلا فى الحاق النسب ولا بلاعن الزوج لنفیه لانه یمکن نفيه 
بغير لمان ؤمتى امکن نفى الولد عنه بغير لعان لم يكن له ان بلاعن کیا أن 
السيد اذا آتت آمته بولد لم بتكن له یه باللعان لان له طریفا.الی قفية بير 
لعان بأن يدعى استبراءها ويحلف عليه ۰ وان آلحقته القافة بالواطیء انتفي 
عن الزوج بعر لعان ولحق ال ولد بالوطیء » ولیس له نفيه باللعان أن اللعان 
چت یختص به الزوج » وان الحقشه بالزوج انتفی عن الواطىء ء ولحسق 
بالزوج وله نفيه. باللعان » فاذا تفاه أتتفى عنهما ؛ وان آلحقته القافة بهسما آو 
تفته عنهما و لم يكن قافة آو كانت واشکل ترك الى أن یلم سین الانتساب 
ومیء بالانتساب الى آحدهما:ء فان انتسب الى الزوج لحق: نه 4 ولا ننفى 


۱۳۰ 


رعنه الا مان .وا نشب الى الواطىء لحق بء ولا یی عن بالمان » 
لأن اللعان بختص بالزوج » والواطیء آجنبی ه ۱ 


: قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان اتت امراته بولد فادعی الزوج انه من زوج قبله وكان 
نها زوج قبله نظرت فان وضعنه لأربع سنين فما دونها من طلاق الأول ولبون. ' 
ستة اشهر من عقد الزوج الثانی فهو الأول لانه يمكن أن یکون منه وینتفی عن ۱ 
الزوح بغ لعان انه لا يمن آن یکون منه » 


: وان وضفته لاکثر من اریع سنين من .طلاف الأول ولاقل من منثة اش هر 
من عقد. الزوج الثانی انتفی عنهما ٠‏ لانه لا يمكن آن یکون من واحت: منهسما » 
ران وضعته لأربع سنين فما دونها من طلاق الاول » ولستة اشهر فصاعدا من 
عفد الزوج الثانی عرض على القافة » لانه يمكن أن یکون من کل واحد منهما » 
قان الحقته بالاول لحق به وانتفی عن الزوج بغر لمان ۰ وان الحقته بالزوج ۱ 
نحق به ولا ینتفی عنه الا باللمان » وان لم تكن قافة او كانت واشكل علیها ترك . 
الى ان يبلغ وقت الانتساب > فان انتسب الى الأول انتفی عن الزوج بفي فعانة 
_ان آننسب الى الزوج لم هذ پنتف عنه الا باللعان» وان لم يعرف وقت طلاق الأول 
رقت نكاح الزوج فالقول قول الزوج مع يمينه انه لا بمسام آنها ولدته على 
فراشه » لان الاصل عدم الولادة وانتفاء النسب » فان حلف شفطت دعواها 
وانتفی النسب بغير لعان » لانه لم یثبت ولادته على فراشه » وان نكل رددنا 
اليمين علیها » وان حلفت لحق النسب بالزوج ولا ینتفی الا باللعان » لانه ثبتت 
ولادته على فراشه وان نكلت فهل توقف اليمين .الى أن يبل الصسبی فیحلف 
ویشت نسبه ؟ فيه وجهان بناء على القولین فى رد اليمين على الجارية الرهونة 
آذا احبلها آلراهن وادعی ان الرتهن اذن له فى وطنها وانكر المرتهن ونکلا جمیما 
عن الیمین ( احدهما ) لا ترد اليمين » لان اليمين حق للزوجة » وقد اسفطته 
موی ی BEE‏ ی ی 
فاذا اسقطت حقها لم يسقط حق الولد ) * 


الشرح ان أنت, بولد فادعی أنه من زوج قبله نظرت ‏ فان كانت 
زوجت بعد انقضاء المدة ب لم يلحق بالأول بحال ».وان كان بعد أربع سنین 
تزوجها الثانى لم بلحق به ویتتفی عنهما ٠‏ وان كان لأكثر من ستة أشهن فهو 
ولده > وان كان لأكثر من .سنة آشهر منذ نزوجها الثانی ولأقل من ربع سنين 


اهن 


من طلاتی الأول ولم يعلم انقضاء العدة عرض على القافة وألحق من آلحقته 
به منهما ؛ فان آلحقته بالأول انتفى عن الزوج بغير لعان » وان آلحقته بالزوج 
انتفی عن الأول ولحق بالزوج » ولا ينتفى عنه الا باللعان » وهنذا احدى 
الرواتين عن أحمد رضى الله عنه ٠‏ 


مسالة ذاتزوج رجلان آختین فغلط بهما عند الدخول فزفت كل 
واحدة منهما الى زوج الأخرى فوطئها وحملت منه لحق الولد بالواطیء لانه 


وقال ای تا وشن أصحاب أحمد : لا يكون الولد للواطیء وانما 
دليلنا أن الواطىء اتفرد بوطتها فيما يلحق به النسب فلحق به » كما لو لم 
تكن ذات زوج » وكما لو تزوجت امرآة الفقود عند الحكم بوفانه » ثم بان 
حا » والخبر مخصص بهذا فنقيس عليه ما كان فى معناه ٠‏ 


وان وطئت امرآة بشبهة فى طهر لم يصبها فيه فاعتزلها حتى آنت بولد 
نستة أشهر من حين الوطء لحق الواطیء وانتفی عن الزوج من غير لعان + 
وعلى قول آبی حنيفة وبعض أصحاب أحمد : يلحق الولد الزوج ؛ لأن الولد 
للفراش ۰ وان انکر الواطىء الوطء فالقول قوله بغير يمين وبلصق نسب 
الو لد بالزواج » لانه لا يسكن الحاقه بالمنكر » ولا بل دعوی الزوج فى 
قطع نسب الولد ٠‏ وان اتت بولد لدون ستة آشهر من حين الوطء لحق الزوج 
بکل حال لأننا نعلم آنه ليس من الواطیء ٠‏ وان اشترکا فى وطنها ف طهر فآقت 
بولد سکن آن کون منهما لحق الزوج ان الولد للفراش قد آمکن کو نه 
منه وان ادعی الزوج أنه من الواطىء فقال بعض آهل العلم : یعرض على 
القافه معهما فیلحق بمن آلحقته منهما » فان آلحقته بالزوج لحق ولم يملك 
تيه باللعان وهو أصح الروایتین عن آحمد رضی الله عنه ٠‏ 


ولنا أنه يمكن الاستعانة بالطب الشرعى ف تحليل فصائل دم كل مسن 
الرجلين والأم فان تشابهت فصائل الدم عندهما أخذ بالقافة وان اختلفت فان 


¥ 


كان احذهما (۱) والآخر (ب) والام ( و ) فان چاه الولد.( e‏ :الى ٠‏ 
القافة + وان جاء (۱) كان لا فصیلته (۱ ).وان جاء ( ب) كان کذلت». وان 
جاء(۰۱ ب ) رجغنا. الى القافة » ویحتمل آن باحق الزوج لأن الفراش دلالته ‏ 
آقوی فهو مرجح لاحد الاحتمالین فبلحق بالزوج) ویسکن أن بلجق بهما 
ولم يملك الواطیء نميه عن تفسه وات اميد ی سود 
روا ین خن اجنه رشی اه تالی عنه + ۲ E‏ 


زان ل توجد القفة آو انکر الو اطي و 5 ی آو 
القافة لد ال أن يكبن الى وقت ES‏ نفاه 
: الما O ET‏ 1 


0 إمسالة اذا قال : ما ولدثة وانما التقطته آو استعرته » فقالت : 
بهو ولد منك لم يقبل قول المرأة الا بينة » وهذا هو قول أجمد وأبى ثور 
وأصحاب الرأى. لأن الولادة يسكن اقامة این عليها » والاصل عدنها فلم 
۱ تقبل دعواها من غير بينة كالدين ٠‏ فان قلنا بآحد الوجهن أن الولد سرض فع 
. الأم:على القافة آو علی الطب الشرعی + فان آلعقاه بالأم لحق بها وثبث نسبه 
من الزوج لأنه لم .يات الا على فزاشه. ولیس له أن بنفیه باللعان,» لانه لم 
بقدفها بالزنا ».ونما ادعى نفی.الولادة * ولو قلنا بالوجه الاخر بعكم العرض - 1 
٠‏ على ألقافة كان القول اقوله مع “بسينة آنه لا بعلم آنها ولدته على فراشه ‏ وكذلك” 
. اذا لمشتكلت القافة حين عضن علیها أو تقبابهت فصائل الدم » واحتمل أن یکوان 
من غيرها ء أو كانت فسیلته مشابهة لدزوج ویجتمل آن کون من غیره فان 
۱ القول قول الزوج مع يمينه » فان حلف.فطلاق لمان وانتفی نسبه منه »وان نکل 
رددناه علیها وبحلفها بلعقه الولد» ولس له آن بلاعتهااغان نکلت هی آبضاً 
فعلنی ما. ذکره الح ف و ی ون 
يلغ الولد ٠‏ ا 


وان طلتها وت بولد لاكثر من أريع نین من وقت الطلاق 
۱ وکان الطلاق tL,‏ آو کان رجعيا وقلنا لا بلحقه فلادعم. :الزوجة أنه قاد 
کان. نکحها بعد .الطلاق, النائن آو زاجعها فى الرجمی وهذا الولد مننه .فان 


YA: 


انكر کح أو الرجمة فقول قوله مع ينه لان الأصل عدم التكاح والرجمة 
ویحلف على القطع أنه ما نكحها أو أنه ما راجعها لأنه بحلف على فعل تقسه 
فاذا حلف لم بلزمه لها مهر ولا شقة وا تتفى عنه الولد بين لعان وان تكل عن 
اليمين ردت عليها اليمين فان حلفت ثبت أنها زوجته فيجب لها النفقة ويجب 

لها المهر آن ادعت الشکاح وآما الولد فان اغترف الزوج آنها ولدت علی فراشه 
لحقه نسبه ولا ینتفی عنه الا باللمان وان قال لم يلده وانما التقطه آو استعارته 
لم تصدق المرأة آنها ولدته حتى تقیم البينة على ذلك لأنه بمکنها اقامة البينة 
على ذلك ويقبل في ذلك رجلان أو رجل وامرآتان أو أربع نسوة فاذا أقامت 
البينة: قلنا ان الولد يعرض مع الأم على القافة عرض معها فان آلجقته بها 
لحق بالزوج ولم ينتف عنه الا باللمان وان قلنا لا يعرض مع الأم آو لم يكن 
قافة أو كانت واستشکل علیها فالقول قول الزوج مع بمینه آنه لا بعلم آنها 
ولدته على فراشه فاذا حلف انتفی عنه من غير لعان وان نكل الزوج عن اليمين 
فردت على الزوجة فلم یحلف فهل يوقف الى أن ببلغ الصبی ويحلف ؟ فيه 
وجهان بناء على القولين فى الجاربة المرهونة أذا أحبلها الراهن فادعی المرتهن 
أن الراهن آذن له فى وطئها وآنکر الزاهن ونکلا جميعا عن اليمين آحدهما لا 
برد إليمين على الولد لان اليمين ارو ويد قات بسنا فى عق الله 
وان آقر الزوج آنه راجعها أو تزوجها ثبتت الزوجية وشت ت أحكامها فان 
أقر آنها ]د نت بولد على فراشه .لحته ولا ينتهى عنه الا باللمان وان انکر آنا 
ولدته وانما التقطته آو استعارته فعليه اقامة البينة على ما مضى هذا اذا كان 
الاختلاف مع الزوج فآما اذا كان الاختلاف مع ورثة الزوج بآن مات وخلف 
ابنا فادعت الزوجة أن أباه قد كان تزوجها أو راجعها وهذا الولد منه فان 
آقر الابر النكاح أو الرجمة ثبتت الزوجية وأحكامها وآما الولد فان اعترف. 
الابن آنها ولدته على فراش آییه لحق نسبه بالاین ولیس للابن آن يشفيه 
باللجان أن اللعان يختص به الزوج ٠‏ 


۱۳۹ 
۶ - آلجموع - ج ۱٩‏ ) 


قال الصتف رجه اله تعالى .. 


قصل وان عاك سوسیا وار لوك مرها و 
الزوج : ليس هذا منی ولا هو منك بل هو لقيط أو مسستعار لم يقيل 
قولها انه منها من غم بينة لان ی السينة عقيها والاصل عدمهمسا .. 
فلم .قبل قولها من غير بيئة” ۰ فان قلنا : ان الولد يتعزض مغ الام على القافة فى 
اد الوجهين عرض على القافة ‏ فان الحقته بام لحق بها بت سيه مسن 
الزوج لانها ابت به علی. فواشبه ولا ينتفى عنم الا باللمان + 9 ع 





وان قلنا آن الود لا بعرض مع الام على القافة > أو لم تكن قافة » أو كانت 
واشكل عليها فالفول فول: الزوج مع يمينه أنه لا يعلم انها ولدته على فزاشه .» 
فاذا. حلف: انتفی النسیب من غم لعان » لانه قم نشت تئنت ولادته على فراشه. ٠١‏ وان : 
نكل رددنا اليمين عايها فان حلفت لحقه نسبه ولا یننفی عنه الا باللعان ٠‏ وان 
كلت فول توقف اليمين لوغ الولد ليحلف ؟ على .ما ذكزناه من الوجهين فى 
oa‏ کی فد 3 


الشرح 3 ان ال یبد وانما E ES‏ قم 
البينة أنها ولدته لأنه نمكنها اقامة اليينة فاذا أقاضت البينة: لحق بالأب وورث 
مع الاين ولیس له تفية باللعاق“وان لم تقم البينة فان قليا. : ان الولد برض 
مغ الأم على القافة غرض :فان آلحفته بالأم. ثبت فسنبة من الزوج الیت وورث 
الین ولي ليه امن واف نا لا مریم وم يكن قا و كانت 
وأشكل عليها فالقول قول الابن مع يمينه آنه لا يعلم نها ولدته على فراش 
أبيه فاذا حلف لم رشنت نسب الولد من الزوج ولم برث مع الابن وان تکل :عن 
الینین حلفت الم آنها ولدته على فراش ES‏ 
وال تلف الزوجة خن ناض این الى اذيك ال ي ولف ع 
الوجهين اللذین مضی ذکزهما. وان آنکز الابن النکاح .أو الرجعة فان كان 
معها بينة وآفامتها كان الجتكم فیه كما لو آقر الابن » وان لم يكن معهستا 
ی ی 0 
و راجمها لأنه بحلف على نفی فعل غيره فحلف على العلم فان حلف فلا کلام 
دا کی رت أب عم ا تن اک ای 
أقامت البينة وان لم بحلف فهل يوقف اليمين الى أن یبلغ الصبی فیحلف ؟ 


۱۳۰ 


على وجهان فان خلف الزوج ابنين أو أكثر فان آقر الدعیان الولد أو أنكر 
أو حلفا آو تكلا وردا عليها اليمين فحافت كان الحكم فيها کالحکم مع الواحد 
وان آقر آحدهما وآنکر الآخر ونکل عن اليمين.فحلف كان حكمها حكم 
ما لو آقر وان آقر آحدهما وأتكر الآخر فحلف النکر لم بشت, له الزوجيية 
فى نحق الخالف ولا ثبت نسب الولد لان التنبب لا بثبت الا بالاقرار من 
جمیع الورثة وبلزم القر بحصته من الهر والتفقة وهل ترث معه الزوجة ؟ 
فيه وجمان ( أحدهما ) لا ترث لأنه لما لم شنت النسب باعترافه فلم ثبت 
ميراثها باعترافه ( والثانی ) آنه يرث معه من حقه نصف الثمن كما قلنا ف الدين 
هذا وان كان الوارث للزوج آخا أو ابن أخ أو عنا فان أتكر عليها اللنعاح 
أو الرجعة وقامت البينة ثبت التكاح وثبت أحكامه فان آنکر أن تكون آئت 
بولد على فراش الزوج وآقامت البينة على ذلك لحق بالزوج وورث جمیسم 
مال الزوج ان كان ذکراً وان لم يكن معها بينة فحلف لها لم يثبث النكاخ ولا 
شت اللسب , للو لد وان نكة عن اليمين فحلف ثبت زوجيتها واحکامها فى 
المهر والنفقة وآما نسب الولد فهل بلحق بالزوج ؟ ان قلنا ان يمين الدعی 'مع 
تكول المدعى عليه كالبينة ثبت نسبه وان قلنا : انها کالاقرار ذهو كما لو أقر 
وان آفز لها بالتعاح كو الرجعة ثبتت الزوجية وأحكامها فى المهر والتفقة وآما 
نتب الولد فان آنکر الأخ آنها ولدته على فراش “الزوج فعليها أن تقيم البينة 
أنها ولدته غلی فراشه فان لم تقم البينة وقلنا : لا بعرض معها الولد على القافة 
آو قلنأ عرض ولم نکن قافة أو كان وال عليها فالقول قول الاح مع یه 
أنه لا بعلم أنها ولدته على فراش الزوج فان حلف ثم بشت شبثٌ_نسبه وان آقر أنها 
ولدته على فراش الزوج ثبث نسبه مته ولا يرث من ألزوج لأنا لى ورثناء 
پحجب الأخ وخرج عن آن يكون وارثا فلم بصح اقراره وقال أبو العباس : 
تورث واختاره ابن الصباغ والذهب الأؤل وما قدر. میراث الزوجة فالذی 
قتغى الذهب ان کان .مال الزوج ق يدها لم بأخذ الأخ والع منه منه ثلثه الا 
بخ له لا يدمخ سواه ويقز لها بالزبع وهی لا دعي الا ان تویدفتع 
من. الربع الذی سقى .فى بدها. الى انتهاء تصفه لأنها تقر له به وان کان امال 
فالخ والعم “لم تأخف الروحة منه. الا الشمن لأنه. يقر لها بالربع وهی 
لا تدعی ال.الثمن فلم يكن لها آکثر منه ‏ . ۱ : 


۱۳۹ 


ال الصنف رحه الله تعالی 


فصل اذا نز نزو امراة وهی وهو ممن یولد له ووطنها » ولم يشاركه ۱ 

۱ ا ف وطنها بسسبهة و غر ها > وانت بول لستة اشهن فصاع لحقه شه ۳ 

: ولا يحل له نفیه لا روى ابو هريرة رضی الله عنه (( ان رسول الله صلی ائه ,عليه 

وسام فال حين نزلت آية اللاعنة:: ایما رجل جحد ولده وهو ينظر اليه احتجب. 
الله عنه وفضحه الله على رعوس الاولین والاخرین ۷ ٠‏ . ۱ 


وان انت ا رف بحن و افر م تن عر هن يضبهك . 
وجب عليه نفيه باللعان »الما روى ابو هريرة رضى الله عنه أن النبى صلى الله 
عليه وسلم قال : < ایما امراة ادخلت على قوم من ليس منهم فلیست من له 
فى شىء » ولن يدخلها الله تعالی جنته » فلما حرم النبى صلى الله عليه وسلم 
على امراة آن تدخل على قوم من ليس منهم » دل عى آن الرجل مثلها » ولانه 
آذا لم ينفه. جمل الاجنبی مناسبآ له ومحرما له ولاژلاده ومزاحما لهسم فى 
حفوفهم » وهدا لا يجوز » ولا يجوز أن يقذفها لجواز ان يكون من وطم شسبهة | 
أو مسن زوج قيله 7 ا ۱ 


فصل وان وطىء زوجثه نم استبراها لحيضة وطهرت ولم بطاها 
وزنت وانت بولد لستة اشهر فصاعدا من وقت الزنا لزمه فذفها ونفی النسب ۳ 
ذا ذکرناه وان وطئها فى الطهر الذی زنت فيه فاتت بولد وغلب على ظنبه أنه 

انیس منه » بان غلم انه كان یعزل منها أو زای فيه شبها بالزانی لزمه نفیس» 
باللعان » وان لم لب على انه یی مله مه وله صلى اه ها 
( الولد للفراش وللعاهر الحجر » . 


الشرح صد لت الى حديث انى هرو فجزاه جزاين سا وم 
أنهما حديثان » وكان يمكنه سوق الحذيث برمته والاستدلال به فى الموضعين 
بغر تحزگة ولا تکار : ر اخرجه ابن دود واسائی فان ملجه وان 
حبان واطاکم ف الستدرك وابن ع آبی شيبة عن آبی هربرة رضی الله عنه‌مررفوعا: 
« آیما امرأة أدخلت على قوم من لیس منهم فلیست من الله ف شیء » وآیما 
رجل. جحذ ولده وهو ینظر اليه احتحب الله تعالی منه » وفضحه على رءوس 
الأولين, والآخرين يوم القيامة » وفى رواية ان ماجه « الخقت بقوع ٠٠>‏ ۱ 


a 


اما الأحكام نانه بحرم على الرجل قذف زوجته » وقد جعله القرآن 
الكريم من الكبائر قال تعالی « ان الذین برمون الحصنات الغافلات لعنوا 

فى الدنيا والآخرة ولهم عذاب عظيم » ولقوله صلى الله عليه وسلم « ايسا , 
رجل جحد ولده وهو نظر اليه احتجب الله عنه وفضحه على رءوس - الأولين 
والآخرين » ۰ 


"قوله « ينظر اليه » یمنی براه منه » فکما حرم على المرأة أن ندخل على 
فوخ من ليس منهم حرم على الرجل جحد ولده » ولا يجوز قذفها بخبر مسن 
لا بولق بخبره لأنه غير مآمون على الكذب عليها » ولا برژیته رجلا خارجا 
من عندها من غير أن بستفیض زناها لأنه يجوز أن يكون دخل سارقا أو 
هار؟ ولحاجة ٠‏ كما قررنا ذلك فى صدر هذا البحث ٠‏ ۱ 


فرع اللعان واجب اذا رای امرأته تزنی فى طهر لم بطاها فيه 
فانه بلزمه اعتزالها حتى تنتهى عدتها » فاذا آتت بولد لستة آشهر من حين الزنا 
. فاکثر لزمه قذفها وتمى ولدها لأن ذلك یجری مجرى اليقين فى أن الولد من 
الزانى » فاذا لم یثفه لحقه الولد ٠‏ وورثه وورث آقاربه وورثوا مته ٠‏ ونظر 
الى بناته واخواته ٠‏ وليس ذلك بجائز وسيحمل هو وزره فيجب:نفيه لازالة 
ذلك ١ : ٠‏ ۰ 1 


وا وت له ره وت وبع منیا نی کنا لز ره تک نا 
غلب غلی ظنه زناها ف طهر وطتها فيه ثم آمت بولد فرآى ملامح الزانی ومخایله 
ا ا لي 


فان لم یوقن أو رظن غلا قو .انه ليس منه لغ ینفه لحديث آبی هسريرة 
. رضئ الله عنه الذى آخرجه الشيخان وأصحاب الستن الا أبا داود عن النبی 
صلی الله عليه وسلم « الولد للفراش وللعاهر الحجر » وما رواه الشافعى 
ده غن ابن غم « أن عمو قال ؛.ما بأل رجال رطاون بولائدهم .ثم :يستزلونهن 
لا تآنینی وليدة پعترف سيدها أن قد ألم بها الا ألحقت .به ولدها ٠‏ فاغزلوا 


۳۳ 


۱ اند ذلك آو اتركوا » ومقتضی هذا أن الولد بلحق الاب بعد ثبوت اراش » ۱ 
وهو لااشت الا بعد امکان الوطء فى التکاح الضحیح أو الفاسد » والی 

۱ ذلك ذهب جنهور الفقهاء » وقال آبو حنيقة : بمجرد العقد » بل لابد هن . 
اكان الوطء» ولا شك أن اعتبار مچرد المقد فى ثبوت الفراش چنود ٠‏ ۱ 


وحکی اد بن القيم عن ابی حنيفة آنه بقولبنه قس العقد وآن عم أنه لم 
يجتمع بها بل لو طلقها عقبه فى ا مجلس تصير الزوجة به فراشا » وكذلك وله 
,بان العقد شبت به الفراش ولحوق التسب » ولو كانت پینهما مسبافة طويلة 
لا بسکن وصوله اليها فى مقدار مدة الحمل » وهذا كله لا دليل عليه + | 


قرع تقل ال نی تلات مسنائل ( الحداهن ) اذا قال لامرأنه :هذا 
الحمل ليس منى وليست بزائية ولم أصَبها قيل له قد يخطىء فلا ییکون حملا 
فیکون صادقا وهی غير زانية فلاحد ولا لعان فمتى استيقنا آنه خيل.قلنا : 4 
وقد بحتمل آن تاخذ بنطفتك قذفت لاعنت ( الثانية ) لو تفی ولدها وقالا . 
لا آلاعنها ولا أقذنها لم لاعنها ولزمه الولد فاق قذنها لاعنها له اذا لاعنها . 
بغير قذف فا نما پدعی آنها لم تلد قد حكمنا أنها ولدته وائما أوجب الله اللعان 
بالقذف فلا يجب بغيره ( الثالثة:) فتستدخلها لتحمل منك فتکون صادقا انك 
۱ “لم تصبها وهی صادقة بآنه ولدك وان انه ثبت ۲ يشت بمحرذ العقد » واستدل له بان 

مجرد المظنة كافية » ورد بمنع حصبولها لو قال لم تزن ولكنها عصت لم ینت | 
نه الا باللمان قال أصحاننا وق هذه ست مسائل ( آحداهن ) اذا ظهز بها 
حمل أو ولدت فقذنها بالزنا برجل بعينه فله آن بلاعن لنفیه لحدیث هلال بن .. 
.امية فانه قذف امراته بشر یت بن سحناء قلاص النبق صلی الله عليه وليم . 
بينهما ( الثائية ) اذاقننها با مطلقا وم سین الزانی با فله أن بلاعن لنفیه ' 
لأن عو مرآ العجلانی قذف امرآته ولم يعين الزانی بها ولا عن رسول الله صلی. ‏ 
لله عليه وسلم بينهما ( الثالثة ) آن بقول هذا الولد لیس منى وانما وطتك فلان . . 
شنهة وهذا الولد منه والشبهة متكا فليس له أن تنقیه باللعان لانه دیکنبه.: : 
تفه بغي اللعان فیمرض الولذ على القافة فان الحقته بالزوج لحقه وانتفی عنه . 
. باللعان وان آلحقته بالواطئء نشنبهة لحقه ولا بنتفی عنه باللعان وبکون الحکم 
فيهكما لو وطتها رجن بشسية وقد مضی( الرانعة )أن يقول هذا الولد لین منی 


۱۳ 


وما وطتتها وهی ما زنت فانه لم بقذفها أحدا وقوله ما وطتتما لا ينتفى أن 
کون منه بجواز أن بكون وطتها فيما دون الفرج فسبق الماء الى فرجها أو 
اختنلت منبه بصوفة ولا بلتفت الی قول آهل الطب أن المنى اذا برد لا تحبل 
المرأة منه ویحتمل آیضا أن يكون قوله ما وطئتها أى پل وطتها غیری بشبهة 
وهذا الولد .منه واذا احتمل .هذاین الأمرين لم كن له: تفيه باللعان الا آنه 
قذغها فیلاعن ( الخامنة ) آن بقول وطئك فلان پشبهة وآنت.عالمة بانه زنا 
هذا الو لد منه ولیس له أن-بنفية باللعان فی هذه الحالة لأنه بمکنه فيه 
ی لعا بان يعض على القافة لأن النسب يعتبر فيه الشبهة فى حق الأب فان 
الحقه القافة بالواطیت نالشبهة لحق به ولا ينتفى عنه. باللعان وان لحقته 
کک بلاعن ( السادسة ) اذا قال غصبت على الزنا أو وطتنك فلان 

نث.مكرهة:وهذا الولد مته فقد قذف الزانی ها ان کان معینا فيجب له عليه 
O O‏ 
آخدهما لا يعزر لها لآنه لم يفستها لانه لا عار عليها ولا جاءت بمحرم والثانی 
یمزر لها لأنه آذاها بخصول ماء حرام فى رحنها وذلك يلحق العار بنسبها وهل 
له أن بلاعن لنفئ الولد الحادث من هذا الواطىء ؟ فيه قولان ( آحدهما ) 
لا بلاعن لأنه قذف آحد 'الواطثين فلم :يكن له اللعان لنفى الولد. كما لو قذفها 
دونه ( والثانی ) له قیه باللعان وهو الأصح لانه نسب بلحقه من غير رضاه 
لا بسکن قیه,ینیر لعا فجاز تفیه باللمان كما لو قذفهما معا فعلی هذا بذکر 
ق العان زا الرجل وآن الولد لیس منى ولا يذكرها بالزنا + 


:فرع ٠‏ وان طلقها الزوج وانقضت عدتها منه وتزوجت بآخنر 
وأتت بولد فان. وضعته لأربع سنين فما دونها من طلاق الأول ولدون ستة 
أشهر من عقد الثانى لم يلحق بالثانى ولحق بالأول على المذهب ولا ینتفی عنه 
الا تاللعان وعلی قول آبی العباش بن سرج لا طلحق بأحادهما وان أنث به 
لأفل من ستة آشهر من عقد الثانی ولاکثر من آربع سنين من طلاق الأول فان 
الولد لا بلحق بالثانی وینتفی عنه بغير لعان وهل بلحق بالاول ؟ ینظر فيه 
فان کان طلاقه بائنا لم بلحق به واتتفی عنه بغير لعان وان كان طلاقه زجغيا 
فهل -یلجق به ؟ على قولین مضی ذکرهنما وان آتت به لاربع سنین فماً دون 


۱۳۵ 


من طلاق .الأول ولستة آشهر فما زاد من نکاح الثانی فذكر الشيخ آبو حامد 
أن الولد بلحق بالثانی لان الفراش له وذکر الشيخ آبو اسجق أن الثانی اذا 
ادعی أنه من ن الأول فان الولد بمرض معهما على القافة.فان آلحقته بالكولآلقه 
" وانتفی عن الثانی بغير لعان وآن آلحقته بالثانى لحقه ولم يتف الا باللمان وان 
لم يكن قافة أو كانت واشکل عيها ترك الى آن بلغ وقت الانتساب فان اتتسب 
الى الأول اتنفى الثانى بغير لمان وان اتتسب الى الثانى لم نتف عنه الا باللعان 
وان لم يعرف وقت طلاق “الأول ووقت نكاح الثانى حلف الثانى آنه لا پسلم , 
7 أنها ولدته على فراشه لأن الأصل غذم ولادته على فراشه فاذا حلف تعیب" 
غنه نسبه بغير لعان وان نکل عن اليمين. حلفت آنها.ولدته. على فراشه ولحقه. 
تب ولا تت مه الان وان .لي یج الروج غيل يوق اليمين الى 

ل ا 


| قال الصنف رجه اله تعالی 
قصل وان اتت ا بولد. اسود وهما انیضان > او ود 5 


. رهما اسودان ففیه وجهان : 


( احذهما ) ان له أن ينفيه ألا زوی ابن عباس رضی الله عله فى حَديث هلال 


اين امية ان النبى صلى الله عليه وسام قال : ان جاءت به اوزق جعد؟ جماليا 


جمالیا خدلج الساقين سابغ الالبتين » فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
« لولا الابمان لكان لى ولها شان » فجمل الشبه دلیلا على انه ليس منه ۰ م 


( والثانى ) انه لا يجوز نفيه كا زوى أبو هربرة رضی أله عنه قال : جاء زول ˆ 
الى النبى صلى اله عليه وسلم من بنی فزارة فقال « أن امراتی جاءت بولد اسود 
.. ونحن ابیضان » فقال هل لك من ابل ؟ قال نعم » قال ما الوانها؟ قال حمر + : 
قال : هل فیها من اورق ؟ قال : ان فیها لورقا ۰ قال فانی تری ذلك ؟ قال 


8 ضی ان یون نزعه عرق > قال وعنا عسى ان يكون نوعه عرگ ) : ۱ 


الشرح زواه اخ وأو دوهی ول ۰2 
عنده » وفى استاذه عباد: بن. منصور فيه مقال معروف ٠‏ وحديث أبى هرارة ۱ 


۱۳ 


آخرجه آحمد والشیخان » وأصحاب السنن الأربعة.والدارقطنى ولفظه « جاء 
زجل من بنی فزارة الى رسول اله صلی الله عليه وسلم فقال : ولدت امرآنی 
غلاماً آسود » وهو حینئذ عرض بان جفیه » فقال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : هل لك من ابل قال نعم » قال فما آلوانها ؟ قال حمر » قال : هل 
فيها من أورق ؟ قال : ان فيها لورقا قال : فآنى أتاها ذلك ؟ قال عسى أن کون 
نزعه عرق » قال فهذا عسى أن يكون نزعه عرق ولم يرخص له ف الاتتفاء 
منه » ولابی:داود ف زواية « ان امرآتی ولدت غلاما آسود وانى آنکره » ۰ 


قوله « هلال بن أمية » هو آحد الثلائة الذين خلفوا ۰ قوله : « جاء 
رجل » اسمه ضمضم بن قتادة ٠‏ 


آما اللفاات فالأورق الأسمر » وف المصباح ما كان لونه كلون الرماد ؛ 
والاسم الورقة كالحمرة والخضرة والصفرة ۰ وا لحعد ضد السبط وقد 
( أجدهما ) آن بکون قصیرا مترددآ ٠‏ ( والثانى ) أن يكون نحيلا ؛ يقال 
رجل جعد اليدين وجعد الأضابع أى منقبضها ؛ والجمالی بضم الجیم الضخم 
الأعضاء التام الآوصال » هکذا قال ابن بطال ؛ وقال فى المصباح : عظیسم 
الخلق ؛ وقيل طويل الجسم اه ء قالوا : ناقة جمالية من بدانتما قال 
الشاعر:  ١‏ 5 ۱ : 

جمالبة لم ببق سيرى ورحلتی على ظهرها من نيها غير محفدۍ 

٠‏ وخدلج الساقين ای عریض صدر القدمين خفاق القدم » وسابغ الاليتين 
آی کامل واف » ومنه الدرع السایعة ٠‏ ۱ 

اذا نبت هذا ف فده يل الله غليه وسلم آصیهب تصغير هب 
"وارسح تصغير آرسح وهو خفيف لحم الأليتين والفخذین وقبوله حمش 
الساقين بعنی دقیقهما وقوله ( آورق ) الأورق الذی لونه بين السواد والغيرة 
ومنه قيل للرمادی أورق وللحمامة ورقاء لأن لونهما کذلك وقسبوله خدلج 


وده 


الاقين یمنی عظيم: الساقین؛ وقد بووى بدل الساقین وآما قوله ؛ جمالیا قال ' 
أبؤ عبيد منهم من پرونها جمالیا بفتح الجیم نذهبون به الى الجمال ولیس هو 
من الحمال ف شىء لانه لو آراد ذلك لقال جمیلا ولکنه جمالیا بضم االجیسم 

سنى عظيم الخلق شبه إخلقه بخلق الجمل قال للناقة النقينة جمالية ان خلتها 
شبه خلق الجمل قال الأعنى ٠‏ 9 


'. جمالينة تشسلی بالرادف اذا کنب الائات الجا 


وقوله سابع لالیتن آی یم الاليتين .. 


آما الاحکام ود حديث أبن عباس يل على آنه بجوز لاب أن نفی 
ولده بمجرد کونه مخالفآ لهما فى اللون؛ وبهذا قال القاضی وآی الخطاب من 
الحنابلة » وهو آحد الوجهین عند آصحابنا ٠‏ وحدیث آبی هرپرة دلیل على آنه 
لا یجوز له أن بنفی ولده بمجرد کونه مخالفاً لهما فى اللون » وقلد حسکی 
التقرطبى واين رشد الاجماع على ذلك وتعقبهما الحافظ ابن حجر بآن الخلاف 
فى ذلك ثابت عند الشافعية فقالوا : ان لم ينضم الى المخالقة فى اللون قرينة 
زا لم بج النفى » فان اتهمها فانت بولد على لون الرجل الذى اتهمما به 
جاز النفى على الصحیح عندهم + وغند الحتابلة يجوز النفى مع القرنسُة 
مطلقاً + وقال ابن قدامة ا اه أو 
وبا لاد 000 اه مير روا عت دیب 


(3 قلت ) ولأن ناس كلهم لدم وحواء » والوانمم وخلتهم مختلفة . فلولا ۱ 
مخالفتهم شبه والدیهم لكانوا على خلقة واحدة » ولأن دلالة الشبه ضميفة » 
۱ ودلاله ولادته على الفراش قوية فلا يجوز ترك القوى لعارضة الضعيف ٠»‏ 

: ولذلك لما تنازع سعد بن بى وفاص وعبد بن زمعة فى ابن وليدة زمعة ورأى: 3 
النبي صلی الله عليه وسبلم.فیه شبهآ ببنآ بعتبة الحق .الولد باراش وترلة 
E‏ كان ل مس اس ی وروی الوجه 
آلاخر لأصحاب الشافمی ٠٠‏ ۲ : ی 


WA 


...قرع ١‏ اذا تروج امرآة ووطتها وآنت پولد لستة آشهر فما زاد من 
وقت الوطىء ولم بشباركه أحد بوطتها بشبهة ولم پرها تزنى ولا استفاض فى 
لناب زناما وان الولد لا يشبهه لم بحل له قذنها ولا فى ولدها بق وله 
تعالى « والذين برمون المحصنات » الآبة وهذه محصنة ولا روى عن أبي 
هربرة آنه قال لما نزات بة اللعان قال النبى صلى الله عليه وسلم . : « أيما امراة 
ادخلت على قوم من ليس منهم: فليست من الله فى شىء ولن بدخلها الله جنته 
وأيما رجل جحد ولده وهو نظر اليه احتجب الله عنه وفضحه على برءوس 
الأولين والآخرين » ومعنى قوله ينظر اليه بعلم أنه منه لأن النبى صلی الله 
عليه وشام 'خاف أن بادر الناس الى تى الا نشاب بالشيك. فغلظ؛ الحال فيه 
فاا اذا طهرث امراته من الحيض ولم طاها ورأي:رنجلا يزنى بها وآنت پو لدلستة 
أشهر فصاعدا من وقت الزنا ازمه قذفها بالزنا وتمى ألنسب عنه لقوله صلی 
ا امرآة آدخلت على قوم من ليس منهم فلیست من الله 

فى شىء ولن بدخلها الله جنته » فاذا حرم على المزأة أن تدخل على القوم 
نع ین شم جز ذلك علی ارجل آی له سم هی خينن ينه 
منه حزم عليه اننتلخاق نسب يتيقن آنه ليس منه.۰ وان لم بطآها ولم یسام 
بزئاها وجب عليه تفيه باللعان لا ذكرناه ولا يجوز له أن يقذفها لجواز أن 
يكون من وطء شبهة أو من زوج قبله وان لم برها زنت ولا سمع بذلك ولكنها 
آتت بولد آسود وهما آبیضان آو آمت بولد آبیض وهما أسودان آو آنتا بولد 
پشبه رجلا ترمی به ولم بعلم الرجل الذی ترمی به وطتها فهل يجوز له تیه 
باللمان فيه وجمان ( آحدهما ) :يجوز له شیه باللمان لما روی این عباس 
أن النبی صلی الله عليه وسلم لاعن بين هلال بن آمية وبين امزآنه ثم قال النبى 
و ل 001 4 
وان جاعت: به أورق جمداً جال خدلج الساقين سابع الأليتين نهد للذى 
رمیت به فجاء به أورق جعدا جماليا خدلج الساقين سابغ الأليتين فال ألتبى 
صلی الله عليه وسام لول الأيمان لكان لی ولها شان » غدل على أن للشب حكما 
( والثانى ) لا بجوز له تفيه لأن هذا الشبه جوز آن یکون عرق نزعه فى آباثه 
واجداده ولهذا روى آن رجلا أتى النبی صلى الله عليه وسلم فقال : با رسول 
الله ان امراتى آنت بولد أسود فقال اللبی صلی الله عليه وسلم ألك ابل ؟فقال 


لصن 


تنم قال :ما الوا قال : حمر قال را رو ول : نعم ان فيهناً ٠‏ 
۳۳ : فانی تراه ذلك قال عمی أن کون نزعه عرق قال : وهذاعبی أن 0 
E‏ مه حول كان اخبرء اه جاه رز یت 
لع ۱ ۱ 


قال الصف رجه الل تعالى . 


فصل وان نت امراته بولد وكان يعزل عنها اذا وطتها لم يجز له ۱ 
نفيه » لما روى آنو سعيف الخدرى رضى .الله عنه انه قال : يا رسول الله آنا نصییب : 
السبايا ونحب الاثمان افنعزل عنهن ؟ فقال صلی الله عليه وسلم « ان الله مز ٠‏ 
وجل اذا قضى خلق نسمة خلقها » ولانه قد يسبق من الماء ما لا بحس به فتعاق 
به وان آنت بولد وگان بجامعها فيما دون الفرج ففیه وجهان ۰ ۱ 


2 ( اجدهما ) لا يجوز له النفى لانه قد يسبق الاء الى الفرج فتعلق به 


( والئانی.) آن له نغيه لان آلولد من أحكام الوطء » فلا بتعلق بما دونه 
کساثر الاحکام ۰ وان اتت بوئد وكان يطؤها فى الدبر ففيه وجهان : 


( احدهما )لا يجوز له ثفي ‏ لته دبس من اما الى الفرج ما عاق يه .۰ 


( دالتاتى ) له نفیم له مج يبتفي منه الولذ ٠‏ 


فصل" اذا قذف زوجته وانتفی عن الول - فان كان حملا - فله 
أن بلاعن وینفی الولد + لان هلال بن امية لاعن على نفى الحمل » وله أن يؤخره 
ای آن تضع » لانه يتجوز أن يكون ربحا أو غلظا فيؤخر السلا عن على بقن » 
ران كان الوك منفصلا ففى وفت نفيه قولان ( أخدهما ) له الخيار في نف 
نلائة ايام » لانه قد بحتاج الی الفكر والنظر فيما يقدم عليه من النفى » فجمنل 
اكد اكيت قريب + مدا قال الله عن وجل ۱ با قوم هه ناه الله سكم 
:4 فذروها تاكل فى ارض الله:ولاتمسوها بسوء فياخذكم عذاب قريب © تم فسر 
.ریب بالثلاث + فقال تمتعوا فى داركم فلاثة ايام ذلك وعد غي مكذوب 0 


( والثانى ) وهو المنضوص فى عامة الكتب انه على الفور » لانه خيار غير مؤد ١‏ 
دفع الضرر » فكان علی الفور كخيار الرد بالفيب » فان حضرت الصلاة قد 
ای يدا ای مه ی ۱ 


١+ 


عادته الركوب واشتفل باسراج الرکوب » فهو على حقه من النفی لانه تاخير 
تعذر . وان كان محبوسا أو مریضا أو قيما على مریض او غاثبا لا يقدر على 
الم واشهد؛ على النفی فهو على حقه 6 وان لم يشهد مع القدرة على الاشهاد 
سقط حقه » لانه لا تعذر عليه الحضور للنفى اقيم الاشهاد مقامه الى آن بقدر 
نما اقيمت الفيئة باللسان مقام الوطء فى حق المولى عن الوطء الى ان 
یقدر ) و : 


والبخاری ومسلم وأبى داود والترمذدی واللسائی والفاظ مختلفة كلها تؤدى 
معنی ما ساقه الصتف هنا » وقد مضی الکلام على طرقه وآقوال العلماء فيه 
فى آحکام العزل من کتاب النکاح فلیراجم ٠‏ وروی معناه عن جابر بن عند الله 
وعبد اه بن عباس وآنس ین مالك وآسامة بن زيد وغيرهم رضی الله عنم 
35 ۳ قي رف 1 ۱ ۳ 9 


اما الأحكام. فاذا طهرت امرآته من الحيض وجامعها فى ذلك الطمر ثم 
قذفها بزنا ف ذلك الطهر فله أن للاعن لاسقاط الحد بلا خلاف وله أن بلاعن. 
لنفى النسب الحادث فى ذلك الطهر وبه قال عطاء وأبو حنيفة وقال مالك لیس 
له أن بلاعن لنفى النسب منه دليلنا قوله تعالى « والذين يرمون آزوأجهم » 
انا بة ولم فرق تن آن يكون وطتها أو لم طآها ولأنه رماها بزنا وانت بؤلد 
یمکن آن یکون منهافکان له نفيه باللعان كما لو كان بطوّها فيه ٠‏ : 


اذا كان یجامع امرانه ونزل عنها وفى انه ذا ا اد الانزال 
نرم وائول الاء بعد النزع فآاتت نت بولد لدة الحمل لحقه. ولا يجوز له هيه لما 
ورد آنه.قيل للنبى ضلى الله عليه وسلم « انا. نصیت السبايا. و تحب الأئمان 
فنعزل عنهن. فقال : ان الله اذا قضى خلق نسمة خلقها » ولأن كل حكم يتعلق 
بالوطء فانه يتعلق بالابلاج دون الانزالكالغسل والمهر والعدة وغیر ذلك فكذلك 
تبوت النسبب:ولأنهرما يسبقمنالماء ما لا بحس به فلم یجز تیه وانكانيطؤها 
فیما دون الفرج وآتت بولد فهل بحوز له نفیه ؟ وجهان ( أحدهما ).لا تجوز 
لانه قد بسیق منه الاء الى فرجها فتحمل منه كما لو وطیء البسنكر وحمل 
( والثانی ) وهو الذهب أنه :يجوز له ية لان كل حکم تعلق بالوطء فانه 


141 


لا تعلق بالوطء فیما E‏ ج كالمل والمهر والمیدة فلت بو 
النسب ٠‏ وان كان ها فى الدير وآتت بولد فمل عدن 
وجهان : 


(احدها ) لا يجوز له تیه لاله قد سبق لا لى فرنهها فتعلق به من 


.. .(:والثانى ) جوز یه لا وها فى مضع لا تحبل فيه بعال فهو کا 
ی وأنزل ۰ _ و 1 


اة .اذا قلف زوجتة وهی حامل واد انها حملتامن زا 
فله أن پلاعن لتفی الحمل قبل وضمه » وقال آبو حنيفة : « ليس له أن بلاعن 
قبل الوضع لاجل نفى الحمل فان لاعن ووقمت الفرقة فاذا وضعت لم ينتف 
sS‏ ی دعب 
هلال بن أمية أن « التبى. صلی الله عليه وسلم لاعن بينهم على الحمل قبل / 
وضعه » ولان كل نسب جاز اللعان لأجله بعد انفضال الولد جاز اللمان 
لأجله قبل اتفصال الولد كزوال الفراش 


اذا مت هذا فله أن خر الاق ا تع اذا م نیشن العمل راز 
أن يكون ريجأ فتنفش أو غلظا فکان له التأخير ليلاعن على يقين ۰ وان رها 
٠‏ حاملا ولم ينف الحنل فلما ولدت أراد النفى قيل له قد علمتها حاملا فلم لم ٠‏ 
ننفه أكنت آقررت بالولد ؟.+.فانقال : لم آقر به وانما لم آثفه لانی .لم أتحقتها 
حاملا بل حزرت أنه نه رمح وغلظ احلف.علی ذلك لانه يحتمل ما يدعية بوکان 
له تقیه باللعان وآنٍ قال : قد علمتها حاملا لا محالة ولكنى آخرت لعلهننا : 
تسقطه ,أو تموت بعد الولادة آو تسوت هی © لحقه الولد ولم يكن له نفيه ١‏ ' 
باللعان لانه ترك النفى من غير عذر.». وان.كان الولد منقضلا فله قيه وخيار 
التفی عندنا على.الفور وقال آبو حنيفة: القياس أن بنكؤن علئ:! لفور'غين أنه 
إن أخرذلك اليوم كان له ذلك .استحسانا. وقال آمو بوسفه ومحمد : له أن 
خر فلك لمدة فا وهی آربمون يونا مندهم.وقال عظاء وبجاهد له 
لابه اجا ا چو 


۱:۲ 


على الفور کخیار الرد بالعیب فقولنا لدفم ضرر محقق احتراز من الحمل 
فان الخیار فيه الى آن تضع لأنه غير متحقق ٠‏ وقولنا اذا لم ,ينيد احتراز من 
الخيار فى الاختصاص ٠‏ 


: اذا ثست هذا نهل تتقدر مدة الخيار فيه بثلائة أيام ؟ فيه قولان‎ ٠ 


< (أحدهما) تقدر بثلاثة آیام وبه قال آبی حنيفة لان الحاقه بنفسه نسبا 
ليس منه محرم عليه وتفيه نسبا ثابتا منه محرم عليه واذا كان كذلك وولدت 
امرآته ولدا فلابد أن بتأمله هل يشبه الزانی وهل هو منه أو من غيره ويفكر 
فى ذلك وذلك لا بمکنه فى الحال فقدر بثلاثة آبام لأنها قريبة ولهذا قال الله 
عا E‏ الات اباباي 
( تنتعوا فى ذاركم ثلاثة آيام ) ٠‏ 


( والثانى ) لا بتقدر ثلاث بل هو على الفور وهو الأصح لأنه خيار لدقع 
ضرر متحقق:غير مؤايد فكان على الفور كخيار الرد بالعيب فاذا قلنا بهذا فمعنى 
قولنا على الفور على ما جرت العادة به فان کان حاضرا فلسنا نريد آنه بعدو 
ال الحاکغ حين بسمع بالولادة يكل حال بل له التأخین لعذر وذلك أن له 
أن خر الى آن پلبس ثوبه وان كان ممن يركب فحتی پسرج له دابته وان 
كان جائعا فحتی بأكل وان كان ظمان فحتی يشرب الماء وان حضرت الصلاة 
فحتی بصلی وان کان ماله غير محروز فله أن تخر حتی يحرز ماله وما آشسبه 
ذلك ثم پذهب الى.الجاكم ويعرفه أنه تفى الولد ويريد أن يلاعن ثم يستدعى 
الحاكم المرأة ۳ ١‏ 
٠‏ ؤقال ابو حنيفة لا بلاعن وبناه على اصله ف أن اللواط لا يوجب الحد ٠‏ 
وَهَذَا 'فاسد لگن الرمى به معرة » وقد دخل تحت عموم قوله تعالى ( والذين 
پرمون آزواجهم ) وقد حقق القرطبى فى تفسير سورتى الأعراف والمؤمنون 
آنه بجي الحد ٠‏ وقالت الالكية : لاعن اذا آنتفی من الحمل بشرطه ٠‏ 


11:۳ 


فرع فى مذاهب العاماء : 
مس‌الة اذا ظهر يامرأته حمل فله آن ننفيه وله آن بوجل تقیه الى 
أن تضع واختلف آضجاب أحمد فيما اذا لاعن امرآته حاملا وتفى لعأنه: فقال 
الخرقى وجماعة : لا ينتفى:الحمل ,بنفيه قبل الوضع ب ولا ينتهى جتى يلاعنها 
بعد الوضع وينفى الولد منه ٠‏ وهذا قول آبی خحنيفة وجماعة من هنل 
كوه دون لصيل کی سفن يعور ان يكون ربحا أو غيرها فيصل یه 
رو بوجوده ولا بجوز تعلیق اللعان بشرط ٠‏ : 7 


ولنا ان تی الحمل وینفی عنه,» دلینا حدیث هلال بن آطية وآند. 
نمی جملها عنه فنفاه عنه النبى صلی الله عليه وسلم وآلحقه بالأول ولا خفاء 
أنه كان اه ولهذا 0 النبى صلى الله عليه ويسلم « اظروها فان جاءت 0 


3 ال از خی اير : الاق ر الدالة على صحة هذا القول رة الى أن 
قال - ولان, الخمل مظنون اما رات ندل عليه » ولهذا ثبتت للحامل أحكام 
تخالف بها الحائل عن الفقة والفطر فى الصيام وترك اقامة الحد عليها وتاخير 
اا طون ۽ ذکره اه : 


وقالت المالكية یر رال ایهم که یه 
سکوته » لان مسکوته بعد العلم “نه رضی به » كما لو آقر به ثم ینفیه فان 
لا بقبل منه فان قال رجوت آن یکون ربا ينفش أو تسقطه فاستریح مسن 
السقط أو يكون من آمراض النساء کالگورام الليفية التى تبذو معها الراة 
کانها خامل ف الشهر الناسع » وهی فى حاجة الى استتصال هذا الورم» » فهل 
وت SUES‏ تیب کات 
على قو لین : ۱ > ْ ّْ 

( أحدهما) اذالم يكن ل عذر ق کوت حنى مضت 9ای تو رای 
ل اناعد ی ۱ ۱ ۱ 


وقالت الحنابلة : اذا ولدت ولدا فسكت عن تفيه مع امنكانه لزمه:: ما . 


A44 


ولم يكن له نفيه بعد ذلك ؛ ومدة الثلاث فرصة كافية لانعام النظر واعمال 
المكر والتدير فى الأمر ؛ فقد يكون فى التريث آمن من الندم » ومدة الثلاث 
حكمها شائع ف خيار البيع فى اختبار المصراة » وقد جاء فى تأويل قوله 
تعالى « قال تمتعوا فى دا ركم ثلاثة ایام » آنها توضیح لبهم « قراب > ف 
آية الناقة من وعيدهم بالمذاب ( والثانى ) وهو المنصوص » وهی قول القاضى 
اہی بكر من أصحاب أحمد رضى الله عنه لا يتقدر ذلك ثلاث بل هو على : 
ما جرت العادة ان كان لیلا » فحتى يصبح وينتشر ف الناس » وان كان جائعا 
أو ظمآن فحتی بأكل أو شرب » أو ینام ان كان ناعسا » أو لیس يسا به 
ويسرج دابته ويوكب ويصلى ان حضرت الصلاة ویحرز ماله ان كان غسير 
معرز > واشباه ذلك من آشفاله ۰ فان آخره بعد هذا لم یکن له تفیه ٠‏ 
وقال ابو حنيفة : له تآخیر نفیه بوما ويومين استحسانا » لأن النفى عقيب 
الولادة شق فقدر باليومين لقلته ٠‏ وقال آبو بوسف ومحمد يتقدر بسدة 


النفاس -لأنها جارية مجرى الولادة فى الحكم وحكى عن عطاء ومجاهد أن له 
تفيه ما لم يعترف به فكان له تيه كحالة الولادة ٠‏ 


ووجه القول الأول آنه خيابر لدفع الضرر المتحقق فكان على الفور كخيار 
الشفعة وقول النبى صلی الله عليه وسلم « الولد للفراش » عام خرج منه 
ما اتفقنا عليه.مع السنة الثابتة فما عداه يبقى على عموم الحديث ٠‏ وما ذكره 
أبو حنيفة بطل بخيار الرد بالعيب والأخذ بالشفعة وتقديره بمدة التفناس 
تحكم لا دليل عليه وكذلك يرد هذا على ما قال عطاء » ولا يلزم القصاص 
لآنه استیفاء حق لا لدفع ضرر ولا الحمل لأنه لم بتحقق ضرره ٠‏ وقالت 
المالكية : أن الأيام الثلاثة آخر حد القلة وأول حد الكثرة ۰ 
ان كان له عذر سمئعه من الحضنور لتفيه كالمرض والحبس 
نظرت ‏ فان كانت مدة ذلك قصيزة فاخره الى الحضور ليزول عذره - لم 
يطل تیه لأئه بمنزلة من علم ذلك ليلا فآخره الى الصبح ٠‏ 
وان كانت تنطاول فامكنه التنفيذ الى الحاكم ليبعث اليه من يستوفى 
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فب امن الیل یل سک یه یفنم بستكا ههد طن مه یه 
ناف لولد امرآته ء فان لم یفعل بطل خیاره لانه اذا لم بقدر علی تفيبه.كان 
الاشهاد قاما مقامة كما تیم اریض ان بقوله ف ده بدلا.عن امیش 
E‏ ۱ 


قال المصنف ره الله تعالى . . 


: قصل وان ادع انه لم بعلم بالولادة فان كان فی وضع لا يچو 
أن يخفى عليه ذلك من طریق العادة بآن كان معها فى دار او محلة صغيرة لم يقبل» 
لانه يدعى. خلاف الظاهر » وان كان فى موضع يجوز ان یخی عليه لیلد اتکی 
فالقول قوله مع يمينه » لان ما بمعیه ظاهر * 


وان قال علمت بالولادة الا انی لم علم ان لى النفى من يف 
٠‏ آهل العلم - لم يقبل قوله » لانه يدعى خلاف الظاهر > وآن كانقريب عهسسد. .. 
. . بالاسلام أو نشا فى موضع بعيد من آهل العلم قبل قوله لان الظاهر أنه صادق : 
ليها يديك وان كان ال فيه امل العتلم الا انه هن العامة ففيه وتجهسان 
( احدهما ) لا يقبل كما لا يقبل قوله اذا ادعی الجهل برد البیع بالعيب ٠‏ 


( والثتى ) يقبل لان هذا لا بعرفه الا الخواص من النانس بخلاف رد ابيع 
بالعیب » فان ذلك یعرف اليخاص والعام + . 


فصنلل ' وان هتاه رجل بالولد فقال : بارك الله لك فى مولودك وجعله ‏ 
الله لا خلفا مبا ركا وامن على دعائه ۰ أو قال استجاب الله ذعاءك سقط حقه : 
من النفی لآن ذلك يتضمن فالقول الاقرار بة.».وان قال آحسن الله جزاءك * أو 
ا عليات ان رفاك انه ہے کپ حقه من ای + لانه ن ا 
قال له ذلك يقابل التحية بالتحية ٠‏ ۰ 1 ْ 


فصل وان كان الولد حملا فقال اخرت النفى حتى یتفصل ثم الاعن 
على بقین قوله مع یمینه يمينه لانه تآخر لعتر بحتمله الحال ٠‏ اا الي راي كم 


۱ اله وت فلا احتاج الى العان ». سقط حقه من النفى »له رام فی مسن 
نم على ۰6 


الشرح ی ل ۱ 
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النفی بمجلس العلم ؟ أو بامکان التفی ؟ على وجهين بناء على المطالبة بالشفعة» 
فان آخز نميه عن ذلك ثم ادعی آنه لا بعلم بالولادة وآمکن صدقه بان دکون 
فى موضم يخفى عليه ذلك » مثل أن یکون فى محلة آخری فالقول قوله مع 
ينه لذن الأصل عدم العلم وان لم بسكن مثل آن يكبون معها ف الدار لم يقبل 


۱ وان لم بعلم آنها ولدت فان لم يمكن آن يكون صادقا فى ذلك مثل أن 
یکی‌نا فى دار واحدة أو محلة واحدة لم يقبل قوله لان الظاهر آنه لا بخفی 
عله ذلك + وان كان کل واحد منهما ف جانب من اليلد أو کل واحد منهما 
فى محلة فالقول قوله مع بمينه لأنه يختمل ما يدعيه وان قال علمت بولادتها 
ولم أغلم آن لى النفى آو علمت أن لى النفی ولكنى لم آعلم أنه على الور 
نظرت فان كان ممن :يعرف شيا من الفقه أو ممن يخالطون الفقهساء 
لم بصدق لأن مشل هذا لا يخفى عليه ۰ وان كان قرب العهد بالاسلام 
أو ممن قدم اسلامه الا آنه مين نشا فى بادية بعيدة لا يعرف عن الحكم مثل 
هذا قبل قوله لان الظاهر أنه يخفى عليه مثل ذلك وان كان من العامة الذين 
. يسمعون العلماء وقد لا سمعونهم فهل يقبل قوله ؟ فيه وجهان بناء على 
القولين ف الأمة اذا أعتقت نحت عبد فادعت أنها لم تعلم أن لها الخيار ٠‏ 


(أحدهما ) لا-یقبل قوله كما لا بقبل قوله اذا ادعى آنه لا يعلم آن له 
رد المبيع بالعيب ۰ 
( والثانى ).يقبل قوله لأن هذا لا بعرفه الا العلماء أو من يخالطهم * 


وان قال علمت ولادته ولم أعلم آن لی تفيه » آو علمت ذلك ولم آعلم آنه 
على الفور وكان ممن بخفى عليه ذلك كعامة الناس قبل منه ٠‏ لن هذا ممن ۱ 
بخفى علیهم فآشبه ما لو کان حدیث عهد بالاسلام وان کان فقيما لم بقبسل 


مله . . ۳ 35 


وقال بعض الحنابلة بحتمل منه لأن الفقيه یغفی عليه كثير من الأحكام ٠‏ 
آفاده ابن قدامة وقال آکثرهم کقولنا لا بقبل ذلك عن الفقيه ول مسن 


4 


النائىء وحدايث العهد. بالاسلام ٠‏ وهل قل من ساثر ا وجین 


فرع اذا انم سدق المخير'عنه نظرت ل فان كان تفيضا 
ویر عنه عون البدالة لم خن وال قبل + 


وان قال : لم أعلم أن ذلك قبل قوله أنه مما يخفى وان علم وهو ناب 
فامکنه السير فاشتغل به لم يبظل خياره » وان كانت له حاجة تمنعه من السیر 
فهو على ما ذکرنا من قبل » وان كان آخر نميه لغير عذر وقال : آخرت. نفیسه 
زجاء أن يموت فاستر عليه وعلی بطل خیاره » لأنه آخر تفيه مع الامکان لغیر 


هن 


مس الة قوله وا تاه رل ود إل » فة نله اذا 
هنىء به فآمن على الدعاء لزمه فى قولهم جمیعا + وان قال آحسن الله جراءك” 
أو بارك الله عليك أو رزقاث الله مثله فانه لا يلزمه لأنه جازاه على قصده ولیس 
ذلك اقرارا ولا متضمنا .له ٠‏ وقال آجمد وآصحابه ابو حنيفة : بلزمه 
الولد » لأن ذلك جواب الراضى ف العادة فكان اقرارا كالتآمين على الدعاء 
وان سكت كان اقرار! » هکذا آفاده ابن قدامة + قال : لأن السکوت صلح: 
دال على الرضی ف حق البكر وفی مواضع آخری نهاهنا آولی ٠‏ ۱ 


قال ۱ لصنف رجه الله تعالى ' 


فعسسل_اذا اتت امرانه بولدین توامین وانتفی عن احدهما وافر 
بالآخر أو ترك نفيه من غير عنن لحقه الولدان لانهما حمل واحد » فلا يجوز أن 
بلحقه دون الآخر » وجعلنا ما انتفی منه تابعا لما اقر به ولم نجعل ما افر به 
ابعا لما انتفی منه » لان اللسنب بحتاط لاثباته ولا يحتاط لنفيه » ولهذا اذا آنت 
ولد يمكن آن يكون منه ویمکن أن لا يكون منه الحقناه به أحنياظا لاثباته ولم 
| نلفه احتیاطا لنفيه وان انك بولك فنفاه باللعان ثم آتت؛ بولد آخر لاقل من ستة' 
اشهر من ولادة الاول لم ینتف الثانی من غير اللمان لأن اللعان بتناول الأول 3 
فان نفاه باللعان انتفی وان اقزر به او تولك نفیه من غير عذر لحقه الولدان لانهما | 
حمل واا وا ها تباب لحت ولم کل با فحته تما با u‏ 

NEA. 


ذکرناه فى التوامين + وان انت بالوله الثانی لستة اشهر من ولادة الاول انتفی 
غير لعان لانها علقت به بعد زواله للفراش * 

قصل وان لاعنها على حمل فولدت ودين بینهما دون ستة اشهر 
ثم يلحقه واحد منهما لانهما كانا موجودين عند اللعان فانتفيا به » وان كان 
بینهما اكثر من سنة اشهر انتفی الأول باللعان وانتفى الثانى بغير لعان لانا تيقنا 
بوضع الاول براءة رحمها مله وانها علقت بالثانی بعد زوال الفراش ٠‏ 

فصل وان قذف امراته بزنا اضافه الى ما قبل النكاح ب فان لم يكن 
نسب - لم يلاعن لاسقاط الحد لانه قذف غير محتاج اليه فام بجر تحقیفسه 
باللعان کقذف الاجنبية » وان كان هناك نسب بلحفه ففیه وجهان ۰ 

( اخدهما ) وهو قول ابى اسحاق آنه لا بلاعن » لانه قذف غير محتس‌اج 
اليه » لانه كان يمكنه أن بطلق ولا بضیفه الى ما قبل العقد . 


( والثانى ) وهو قول ابی على بن آبی هريرة آن له آن بلاعن لانه نسب بلحقه 
من غير رضاه لا بنتفی بغر لمان فجاز له نغبه باللعان ) ٠‏ 

الشرح اذا ولدت امرآته توآمين وهو آن يکو بینهما دون ستة 
آشهر فاستلحق آحدهما وتفئ الآخر لحقا به ۽ ولا عبرة بنقیه ؛ أن الحمل 
الواحد لا :يجوز أن دكون بعضه منه وبعضه من غيره ؛ فاذا ثبت نسب أحدهما 
منه ثبت نسب الآخر ضرورة ‏ فجعلنا ما تاه تابعا لا استلحقه » ولم نجعل 
ما آقر به واستلحقه تابعا لا تماه » أن النسب بحتاط آشاته لا لنفيه » :ولهإذا 
لو أنت امرآته بولد سكن كونه منه وبسكن أن :بكون من غيره آلحقناه به 
احتياطا » ولم نقطعه عنه احتياطا لنفيه » ولان الشارع الحكيم بتشوف إلى 
ثبوت النسب ما آمکن ولا يحكم بانقطاع النسب الا حيث بتعذر اثباته » 
ولهذا ثبت بالفراش وبالدعوی وبالانساب التى بمثلها لا بثبت نتاج الحيوان؛ 
ولأن اثبات النسب فيه حق لله تعالى » وحق للولد وحق للاب » و یترتب عليه 
من الأحكام فى الوصل بين العباد ما به قوام مصالحهم فاثبته الشرع بأفواع 
الطرق التى لا شبت بمثلها نتاج الحيوان ۰ 


ولهذا لو نت المرآة بولد :يمكن کونه منه ويمكن كونه من غيره آلحقناه 
به أحتياطا ولم نقطعه عنه احتياطا لنفيه » فلو قذف آمهما فطالبته بالحد فلیس ` 


۱۹۹ 


له انسقاطه: الما » يانه ناستلحاقه اعترف بکذبه ف قذقه فلم يسيع مشه ۱ 


E ۰ 


قرع وان زوجم وقال لها : زییث قل آن رويك 2 وجب 
عليه حد القذف وهل نسقط باللعان:؟ بنظر فيه ء فان .لم یکن هناك شیب 
و میت ایس وت ا 
جز له الات ا ف الأجنبية ۰ .وان كان هناك ولد وادعی آنه مبن 
هذا لزنا ففيه وجمان : 


(العلعتا رس لب عاك بن أبن هریت ونر تا اب ال 
أن له أن اي لام E‏ نی هد الولد كما 
لو أضاف الزنا الى حال الزوجية ٠‏ : ا 


افا و تال یی بای وتا ای بیبط لها 
بلاعن لأجله لأنه لا حاجة به الى قذنها پزنا بضینه | لي ما قبل الاح بل 
. پسکنه أن ذخا بر مبلق وان الحمل یش منه یلعوب زنا ٠‏ م 


۱ قرع وان طلق امرأته طلاقا رجعيا فقذفها با أضافه الى ما قبل 
00 الطلاق ف الزوجية أو ما بعد الطلاق ف العدة كان له أن لاعن لأنها فى معن . 
الزوجات فى الظهار و :والميرات فكانت فى معنى الزوجات فى القذف 
الا 5 


ا اب ا العلماء : قالت الحنابلة.: له اشقاطه باللسنان > 


وه الم مدافاغ »موجه اسلا دس فا له لزم من کون 


0 الولد منه انتفاء الزنا عنها كما لا بلزم من الولد وجود الزنا منها و تقی الزلد 


عه ردنك لو ابیت ازا SS‏ الولد سد غلا اي 
بين لعانه وین اببتلماقة 0 : 3 5 


۱۵۰ 


: قرع. اذا استلحق الولدین وسكت عن الآخر لحقه لأنه لى تفاه ‏ 
للحقة فاذا سکت عنه كان آولی » ولان امرانه متى آتت بولد لحقه ما لم ينفه 
عنه باللعان ٠‏ وان تفی أحدهما وسكت عن الآخر نفیناه ٠‏ وقال أص ب حاب 
أخمد : لحقاه جمیفا » لأن لحوق النسب مبنى على التغليب وهو پثبت بمجرد 
الامكان ۰ وان كان لم :شبت الوطء ولا ينتفى الامكان للنفى فافترقا ٠‏ 


ولنا آنهما کانا موجودن عند اللعان فا تفا به » وان أنت بولد فنفاه 


1 - وقالت الحنايلة 2 : لم نتف لأن اللعان تناول الأول وحده ويحتاج ف نفى 
الإنى الى لمان تن وا ها حمل واحد وقد لإعن نی مرة فلا يتساج 
إلى لمان شان ٠‏ 


فآما ان تھی الولد باللعان ثم آتت بولد آخر بعد ستة آشهر فهذا من 
جمل آخر » فانه لا يجوز أن يكون بين ولدین من حمل واحد مدة الحصمل 
ونتفی.الانی بغير لعان ؛ لانها بولادتها للاول ولبينا براءة رحمها فی‌کون 
حمل آخر ٠‏ 00 


وقالت الحنابلة : لا نتفى بفیر اللعان لأنه حمل متفرد » فان استلحقه 
أو ترك نيه لحقه » وان كانت قد بانت باللعان لأنه نكن أن کون قد وطتها 
بعد الوضع الأول ٠‏ 


. ذليلنا أنها قد بانت باللعان فحرم عليه وطترها فلا يكون ولده وانما يكون 
من سفاج » لاإ سيما وآثه جاء بعد براءة الرحم وانقضاء العدة يوضع الأول 2 
فكان حملها الثانى ف غير نکاح » فلم يبعتج الى تيه لكونها أجنبية كسار 
الأجسيات ء 


وقال فى الأم : اذا لاعن امرآته بولد فنفیناه عنه ثم جاءت بولد آخسر 
فنفیناه عنه » ثم جاءت بولد لستة آشهر أو أكثر وما يازم به نسب ولد المبتوتة 
فهو ولده الا آن فيه بلغان فان ته فذلك له ٠‏ 1 
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قرع الت E E‏ با 
وهذا قال آحمد وقال بو حنيفة : بلزمه تفی الحی » ولا بلاعن الا لنفى الحی» 
لذن ا ميت لا بسح تميه الا باللعان ؛ فان نسبه قد انقطم بموته فلا حاجة الى: 
تفيه باللعان كما لى ماتت امرآته فانه لا بلاعنها بعد موتها لقطع النکاح لکونه ‏ 
و ی ی ی و وف ۱ 


۰ دليلنا + آن امك مب اليه فال : أبن فلان» وازبه تجميزه وشکفینه 
فكان له نمی نسبه واسقاط متته کالخی » وکا لو کان للمیت ولد + 


فرع اذا قذف امرآته بان قبل زواجه منها لم یکن ل لاعن 
نه اتی باللعان على غير ما زرد به القرآن والسنة » لأنه کمن بلاعن آجنمیة: 
عنه فلم مج قاط مج بعل له أن لاعن اذا جاعت بولد نتسب 
اليه ؟ وجهان : ۱ ۱ 


( احدهما ) دار اسحاق اردق :لا پلاعن لامكان أن يطلقها من 3 
غير حاجة الى اضافة ولدها لما قبل العقد اذ هو المفرظا بتعاح حامل بالزنا 
دضع ات E‏ : 1 


( والثانى ) قول أبى على بن آبی هريرة » لنفى ما عساه بلحقه من تسب 
لا رغاد وليس بن فرافه ولا ينتعي الا بالمان فجاز له *. ۰ ۱ 


وقال مالك ا ور واخند : ان قذفها رة أضافة الى ما لاسام 
حد » ولم پلاعن سواء كان ثم ولد آو لم يكن + وروی ذلك عن سعيد 
ابن السیب والشغبى وقال الحسن وزرارة بن آبی أوف واصحاب الرآی :له 
آن پلاعن لانه قذف امرآته في دخل ف عموم قوله تعالی ( والذین رمون: 
ای ی و لتقا وام ای ذا فيل 
التعاح ٠‏ ° ۱ 


وحکی الشر ف آبوا جعقرعن آحمد رواية آخری ها ۱ 


for 


قال الصنف رجه الله تعالی 


فصل وان ابانها ثم قذفها بزنا اضافه الى حال النكاح ب فان ثم 
يكن نسب - لم يلاعن لدرء الحد لاله قذف غير محتاج اليه ۰ وان كان هنال 
نسب - فان كان ولدا منفصلا - فله أن يلاعن لنفيه » لانه يحتاج الى نفیسه 
باللمان » وان كان حملا فقد روى المزنى فى المختصر أن له آن ينفيه » وروی 
ف الجامع انه لا بلاعن حتى ينفصل الحمل + 


واختلف اصحابنا فيه فقال ابو اسحاق : لا بلاعن قولا واحدا » وما رواه 
ازى فى الختصر اراد اذا انفصل > وقد بين فى الام » فانه قال : لا بلاعن حتی 
فصل » ووجهه أن الحمل غير متحقق لجواز ان يكون ريحا فينفش » ویخالف 
اذا قذفها فى حال الزوجية » لان هناك بلاعن لدرء الحد » فتبعه نفى الحسل ٤‏ 
وها هنا ينفرد الحمل باللعان فلم يجز قبل إن يتحقق ۰ ومن اصحابنا من قال : 
فيه قولان ‏ - 

( احدهها ) لا پلاعن حتى ينفضل 1 ذکرناه + 

( والثانى ) بلاعن وهو الصحيح » لان الحمل موجود فى الظاهر ومحكوم 
بوجوده ولهذا امر باخذ الحامل فى آلديات » ومنع مع اخذها فى الزكاة » ومنمت 
الحمل اذا طلفت ان تتزوج حتى تضع ۰ وهذه الطريقة هی الصحيحة > لان 
الشافعى رحمه الله نص فى مثلها على قولين » وهی فى نفقة المطلقة الحامل 
:نال : فيها قولان ؟ 


( احبهما ) تجب لها النفقة يوما بيوم ٠‏ 
( والثانى ) لا تجب حتى بلفصل ٠٠‏ 


قصل وان قذف امراته وانتفى عن حملها واقام على الزنا بينة 
نط عنه الحد بالبيئة » وهل له ان يلاعن لنفى الحمل قبل أن ينفصل ؟ على 
ما ذكرناه من الطریقین فى الفصل قبله ٠‏ 

الشرح انتزوج امرآة فابانها بالثلات أو خالعها أو فستخ فکاحها 
بعيب ثم قذفها يزنا أضافه الى حال الزوجية فان لم يكن هناك تسب يلحقه 
نها لم :يكن له آن يلاعن ۰ وان كان هناك نسب بلحقه منها كان له آن يلاعن* 
وقال عثمان البتى : له أن نلاعن بكل حال ۰ وقال آبو خنيفة : ليس له أن 
لاعن بکل حال ٠‏ كما آفاده العمرائى فى 'البيان عن عثمان وأبى حنيفة ٠‏ 


Nor 


یا أنه ذا لم يكن هناك نسب يلحقه متها قلا حاجة به یقن 0 
فلم يكن له اللمان لأجله كقذف الأجنبى ٠‏ واذا كان هناك نسب رلحقه منم ا 
هناك بهبحاجة الى قذفها لنهئ النسب عنه فهو كقذف الزوجة ٠‏ 


اذا نبت هذا فان کان الؤلد منفصلا لاعن لأجله » وان گان ما فله أن 


: خر اللمان الی آن تضم + وهل له أن بلاعن قبل آن تضعه ؟ رو الزنی ف 
E a‏ الي انه لا لاعن 


. قال : + پا اد نا TT‏ 


پلاعن حتى تفصل ۰ ف أسحايا م قل :فيه وان وه تار ایخ 
أبى اسحاق :. ۱ مج 


( آحدهما ) له آن لعن لذ كل امراة كان ل لابقتسال ود 
4 تال شیب E‏ ا 9 


(واشانی) لیس لها امن جتى تضم الولد لأن | ا ما آنما 1 
بت جل تفى النسب والنسب لا بتحقق قبل وضع الولد.یچواز أن کون 
ربحا ثینفش فلم بتكن له اللعان قبل الوضع وان تروج امرأة وماتت ثم قذفها ۱ 
بزنا آضافه الى حال الزوجية وجب عليه حد القذف » فان طالبته ور الحد ٠‏ 
هناك نسب ولد يبريد نفیه ۽ كان له آن لاعن لانه بحتاج اليه لنمی:الولد وان 
قذف زوجته ثم طلقها ثلاث أو خالعها ثم طالبته بحدها کان له آن بلاعن سبواء ؛ 
كان هناك ولد أو لم یکن » » لأنه لعان عن قذف كان محتاجا اليه فيو كما' 
لو لم طلتها ٠‏ وهل تجرم عليه على اتید ؟ فيه وچهان بات ذکرهما + .. 


و 1 9 فترعفى مذاهب ا 

ا e‏ ان ان لوا یی اي ی 
ناك نسب يريد آن يتفيه »ولا یتحقق هذا الا اذا افصل الزلد عنما 2 
لاعن لا نه محتا ج آلی یه ۽ وید قال مالك .واحمد حیث نقل مهنا قال + سالك . 


37 4 


احمد عن رجل قال لامرآته : آنت طالق با زانية ثلاثا » فقال : بلاعن لانه قذفها 
قبل الحکم بپینونتها فأشبه القذف ٠‏ فان كان بينهما ولد فانه لاعن لنفیه والا 
حد ولم بلاعن ؛ لأنه تين اضافة القذف الى حال الزوجية 
لاستحالة الزتا منها بعد طلاقه لها فصار كانه قال لها بعد اباتتها : زنيت أن 
' كنت زوجتی على ما قررناه » وبه قال مالك ٠‏ ۱ 


وقال عثمان البتى : لا بلاعن بای .حال لأنها ليست بزوجة » وقد مضى عن 
العمرانی عکسه والصواب ما قدرناه هنا وقال آبو حنيفة فى الوجهين : لا 
لاعن ل بعنی فى حال تى النسب والحمل - لانها ليست إزوجة ؛ وبنتفض 
علیها هذا بالقذف قبل الزوجية كما ذکرناه آنا » بل هذا آولی ء لأن النکاح 
قد تقدم وهو يريد الانتفاء من السب وتبرئته من ولد بلحق به فد مسن 
اللعان » فان كان هناك حمل برجی فقد روى المزنى ف الختصر أن له أن 
نفیه »> وروی رواية أخرى آنه لا بلاعن حتى بتفصل الحمل + فاختلف 
أصحابنا فيه فقال أبو اسحاق الروزی لا بلاعن قولا واحدا » وأول ما رواه 
الزنی فى المختصر أن الامام الشافعی آراد اذا اتفصل ۰ . 


قال الشافعی رضی الله عنه فى الام : ولو قال رجل لامرآته آنت طالق لاا 
- أو طالق واحدة لم ببق له عليها من الطرق آلا هی » أو طالق ولم يدخل 4 أو 
آی طرق ما ء كان لا رجعة علیها بعده » وآتبع الطرق مكانه با زائية ؛ حد 
ولا لمان الا أن تكون ثنفى به ولدا أو حملا فیلاعن: للولد و بوقف للحمل 6 
فاذا ولدت التعن فان لم تلد حد ۰ ولو بد فقال : با زانية أنت طالق ثلائا 
نا زانية التعن لأن القذف وقع وهی امرآته ولى قال : آنت طالق ثلاثا با زانية 
تخ و لعان الا آن نفی و لذا فیلاغن به سقط الح » مق بای ی لدم 


و و ی ا 


قال رضی الله عنه : ( ولو قذف"رجل امرآنه فصندقته ثم رجعت فلا حد 
ولا لمان الا أن ينفى ولدا فیلاعن به ویسقط الحد ۽ ولى قذف رجل امرأته 
ثم زنت بعد القذف أو وطئت وطنا حراما فلا حد ولا لعان الا آن نفی ولدا 
أو رید آن يلتعن فیثبت علیها الحد ان لم پلتعن > واذا قذف رجل .امرأّته 
فارتدت عن الاسلام وطلیت خدها لاعن أو حد لأن القذف كان وهی زوجة 


ما 


مسلمة ) ١‏ ه فهذا القول من الشافعى قاطم فى أنه بلاعن لنفى الحمل بصد 
أن يوتف الى آن تلد + قال المصنف : الصحيح أن بلاعن وهی حامل ٤‏ لان 
الحفل موجود فى الظاهر ومحكوم بوجوده » ويترتب على هذا الحمل آحكام 
فى مواطن كثيرة فمثلا لا تعطی الحامل من الأرقاء فى الدية ولا رخذ البهيمة 
الحامل حتى تضع » فكيف ينتظر من وجد امرأته حاملا من غيره حتی تضع 
فيلاعنها وقد غاظته بهذا | الزئا:فه فراشه ؛ ویمکن حمل قول الشسافعی على 
ما اذا اشتبه عليه الحبل ولم يتحقق وتردد فيه أو كان محتمل أن یکون. 
انتفاخا أو مرضا من آمراض النساء فلا بلاعن حتی تلد ؛ ویسکن حمل قولیه. 
OES‏ يليا فو E‏ مها حت ند 


آما اذا كان خملها مقطوعا و یوما وم ساق عن هن 
فى كتاب النفقات ان شاء الله على أن قول الشافعی : پوقف حتی تلد ۰ اذا 
قصد به الحمل المقطوع | ابه كان مخالفا لحديث « ان جاءت به كذا فهو أيه 
وان جاءت به کذا فهو لفلان » فحاغت به على النعت الکروه 4 فاذا اعتمد تا 
آصله ( اذا صح الحديث فهو مذهبی ) حملنا قوله على ما اذا كان الحسل ` 
غير متیقن بدلیل قوله a‏ و 
قد کون اتتفاخا يتقش . ۱ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


قصل وان قذف امراته فى نکاح فاسد - فان لم يكن نسب ب الم . 
لاعن لدرء الحد ء لانه قذف غير محتاج اليه » وان کان هناك نسب فان كان 
ولدا متفصلات ب فله آن بلاعن لنفيه » لانه ولد بلحقه بغير رضاه 9 ينتفى عنسه . 
بغي اللعان » فجاز نفيه بالمان كاتولد فى النكاح الصحيح ؛ وان كان حلا غعلی 
ما ذكرناه من الطريقين ٠‏ | ۱ 

فصل وان ملك اما ألم تصر فراشا بنفس املك » لانة قد يقد ٠‏ 
بملكها الوطء > وقد يقصد به التمول والخدمة والتجمل » فلم تصر فراشا » 
فان وطنها صارت فراشا له » فان ادت بولد لمدة الحمل من بوم الوطء لحقه 6 


10٦ 


لان سعدا نازع عبد بن زمعة فى ابن وليدة زمعة فقال عبد : هو أخى وابن دليدة 
ابی ولد على فراشه » فقال النبى صلی الله عليه وسلم ( هو لك » «لوند بلغفراس 
وتلماهر الحجر ) وروی ابن عمر رضی الله عله فال « مأ بال رجال يطاون 
ولاندهم ثم بعزلونهن » لا تاتينى وليدة یعترف سيدها انه الم بها الا الحفت به 
زندها » فاعزلوا بعد ذلك او اتركوا » ٠‏ 

وان قذفها وانتفی عن ولدها فقد قال احمد : اما تعجبون من ابى عبد الله 
يغول بنفی ولد الآمة باللعان ؟. فجعل ابو العباس هذا قولا » ووجهه انه کالنکاج 
نی لحوق النسب » فكان كالنكاح فى النفى بالنمان ومن اصسحابتا مسن فان 
هم بلاعن لنفيه قولا واحها لانه یمکنه نفيه بفم اللعان وهو بان بدعی الاستبراء 
ويحلف عليه » فلم يجز نفيه باللمان بخلاف النكاح » فانه لا يمكنه نفى الولد تيه 
بشي لهان » ولمل احمد اراد بابى عبد الله غير الشافعی رحمة الله عليهما * 


فصل ذا فذف امراته بزناءين واراد اللمان کفاه لهما لمان واحد + 
لآنه فى احد القولين يجب حت واحد » فكفاه فى اسقاطه لعان واحد » وق القون 
سای يجب حدان » الا انهما حقان لواحف فاکتفی فيهما بلعان واحد ۰ نس 
یخنفی فى حقين لواحد بيمين واحد ۰ 

وان قذف اربع نسوة افرد كل واحدة منهن بلمان > لانها یمان فلم تنداخل 
فیها حقوق الجماعة > کلایمان فى الال ۰ وان قذفهن بكلمات بدا بلمان من بدا 
بقذفها لان حقها اسبق ۰ وان قذفهن بكلمة وتشاححن فى البداية اقرع بینهن » 
فمن خرجت لها القرعة بدا بلمانها ٠‏ وان بدا بلعان اخداهن من غير قرعة جاز » 
لان الباقیات یصان الى حقوقهن من اللعان من غير نقصان ) ۰ 
والسانید والستن خلا الترمذی ٠‏ عن عائشة قالت « اختصم سعد بن آبی 
وقال عبد بن زمعة : هذا آخی با رسول الله ولد على فراش آبی » فنظسر 
رسول الله الى شبهه فرای شبها بينا بعتبة فقال : هو لك با عبد بن زمعة ٠‏ 
الولد للفراش وللعاهر الحجر » واحتجبى منه ا سودة بنت زمعة » قال 
فلم بر سودة قط » وف رواية أبئ داود وأخرى لليخنسارى 
« هو أخوك با عبد » عبد بن زمعة آخو سودة آم المؤمنين ٠‏ وقوله ( الولد 
للفراش وللعاهر الحجر » سبق القول ننواتره آما خبر ابن عمر فقد رراه 


ايها 


لشاف ف الام ده ی سدق لان + وم پسزة فی ی اتف الى 
رة +20 7 5 5 
۳ ومن هذا اليك فح ان ای سان اه ية وسلم دی ان 
بزمعة لأنه صاحب الفراث ش 4 ودلیله آقوی من دلیل الشبه ؛ وقد ذهب بعضهم 
الى أن وله هو للكديا عبد بن زمعة ؛ أن « لك » تاملك فكانه لم_بلحقه : 
أنه آخا وانما تلكه له م بدليل آنه آمرسودة بالاجتجاب منه ؛ فلو كان آخا ۰" 
پم ی بو را ا 


و ذلك ماروا وار عوك ا عد 16 مر ولو 
فذلك على سبيل الاحتياط والورع والصيانة لأمهات المؤمنين ل رآه مان 
آشبه بعتبة بن آبی وقاص كما ف حدیث ار كيف وقد-قیل:4» أو یکتون E‏ 
ذلك مراعاة للشيثين واعنالا للذلیلین ؛:فان: الفراش دليل لحوق الم 2 
والشه بغير صاحبه دليل قيه فأعمل آمر الفراش بالبسية الى الماع داعال 
تباي و ثبوت المحرمية ينه وبين سودة .۰ 


۱ قال ابن القیم : وهذا من أحبن الأجكام وأبيتها د 
ثبوت النسب من:وجه دون وجه ۰ وآفا الرواية التی.فیها 2 احتجيى مه 

أ فانه لیس .باخ لك © فقبد طعن البيهقى فى اسنادها ٠‏ وقال ل فيها جریر 
نك بالتصغير - وقد تسب فى آخر عمزه الى سوء الجفظ » وفیها وس مور 
آل الزبير وهو غير معروف +. 


وان قذف زوجته ام یا لوبمة شمزد ا 3 
تعالى « والذين يرمؤنٍ المحضتاث : ثم لم يأتوا بأربعة. شهداء ء فاجلدوهم مان . 
جلدة » فدل على أنه اذا آنی بأربعة شهداء آلا :بحلد فان لم بتكن هناك ولد 6 
پلحقه متها لم يكن له آن پلاعن لان اللعان لدرء أو لتفی.النسب ولیس هناك . " 
واخد منهمانوان كان هثأك ولد بلحقه منها فله آن :بلاعن لنفیه لانه لا بنتفی عنه .. 

۱ : باليتة » فان کان ولدا نفصلا فله أن بلاعن وان كان حملا فله آن بين 
. باللمان الى أن تضع وهل له آن بلاعن لنفیه-قبل الوضع.؟ على الطریقین: فى " 


مها . 


التئ قبلها.» وان قذف زوجته بالزنا فاقرت به لم بيجب عليه حد القذف فان 
کان هنالك ولد پلحقه منها لا ینتفی عنه باق‌ارها بالزنا » وله أن بلاعن لنفیه > 
,فان کان متفصلا فله أن يلاعن لأجله » وان کان حملا فهل له أن بلاعن لنفیه 
قبل. انفصاله ؟ على الطريقين ۰ ۳ 8 
"" وان تزوج E‏ تا دنورا زر 
آن بلاعن لدرجة القذف لأن اللعان حکم بختص بالزوجین ۰ وان.کان. هناك 
ولد بلحقه منها قله أن لاعن لنفيه وقال آبو حنيفة : لیس له نفيه باللعان ٠‏ 
دليلنا أن الولد ف النکاح الفاسد کالولد د فى النکاح الصحیح ف ثبوته و کذلك 
اي ی ی یی وت 
تمه لا شیا على لرن ی الت قيلها > : 


قرع ( في مذاهب العلماء ) اذا تكح امرأة نکاس فاس دا ثم 
قذفها ۽ وبينهما ولد پرید تفيه فله أن بلاعن لنفيه ولا حد عليه ۽ وان لم يکن 
بینهما ولد خد ولا لعان بینهما وبهذا قال آحمد » وقال آبو حنيفة : لحشه 
الوند ولیس له تيه ولا اللعان لانها أجنبية فأشبهت ساثر الاجنبیات أو اذا 
0 لم بكن. بينهما ولد ۰ وهذا فاسد لأن الولد بلحقه بحکم عقد التكاح فکان _ 
له شی كبا لو كان الاح صحيحا ب روهارق( اذا لم يكن :ولد فاته لا خاجة 
الى القذف لکونها أجنبية ٠‏ ويفارق سائر الأجنبيات لأنه لا بلحقه ولدهن 
فلا حاجة بة الى قذفهن ٠‏ ويفارق الزوجة فانه يحتاج الى قذفها مع عدم الولد 
لکو نها خانته وغاظته وآفسدت فراشه » فاذا كان له متها ولذ فالحاجة موجودة 
. فيهما ء واذا لاعن سقط الحد ‏ لاه لمان مشبروع لتفى الحد ي فاستط الحد 
کاللعان ف ؛التكام الصحيح ۽ وهل د شبت التحريم اميد ؟ وجهان سسيأتى 
بانهما وقالت المالكية يلاعن ف التكاح الفاسد زوجته لأنها صارت فر اشا 

له ۰ أما.اذا كانت حاملا فعلى ما مضی من النكاح الصحیح ٠‏ 


اما حکمقول يمترف سیدها أن قد آلم با فيه تقوية لهب الجمهور 
فن أنه لا يشترط فى فراش الأمة الدعوة ؛. بل یکفی فجرد بوت الفراش ٠‏ 


وقال الامام آحمد رضى:الله عنه : آما تمجبون من قول أبى عبد الله - 


۹ 


فان كان بقصد بنسبة مقول القول الى الامام الشافعی كانت تلك رواية آخری 
لم تعرف عن الشافعی الا عن آحمد منفردا بها » والقاعدة أن فى رواية الشيخ 
عن شبخه مخالفا للاقران غرابة » وقد آخذ بعض آصحاینا بصحة نسبة القول 
الى الشافعی كابى العباس بن سریج فاعتبره قولا. ووجهه أنه كالتكاح وقال 
الصنف : ولل خمد آراد باب عبد الله غير الشافنی ب وهدذا:أحمين 


ما أجيب به + 


مساألة اذا لك الرجل آمة نا لا تسيز فراشا له نف الملك لته 
قد سلك الأمة للاستمتاع والخدمة وللتمول فلم تصر فراشا بنفس "الملك قال 
الشیخ آبو حامد وهو اجماع فان آقر بوطتها أو قامت عليه بينة آو وطتصنا 
صارت فراش له ومتی آنت بولد لدة الحمل من وقت الوطء لحقه نسنجه 
وبه قال مالك والأوزاعى وأحمد وقال الشوری وا بو حنيفة وأصحابه لا تصیر 
فراشا ولو وطتها عشرين سنة وآکثر فان کل ولد تلده فهو مملوك الا أن يقر 
بواحد أنه ابنه فيئبت نسبه منه وتصير فراشا له ویلحته كل ولد تلده بملډ 
ذلك وقال .ف الطلاق اذا قال الرجل : کل امرأة آتزوجها فهى طالق ثلائا ثم 

تروج امرآة فانها تطلق عقیب العقد ٠‏ ل 7 9 
حین المقد لحقه بالفراش وهذا تخلیط ٠‏ دلیلنا ما روت عائشة رضی الله عنها 
أن سعد بن آپی وقاص وعبد بن زمعة اختصما الى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فى این خی عبد قال : آوصانی اذا قدمت أن آطلب این أمة زمضبة 
وأقبضه فانه ابنه آلم بها فى الجاهلية فقال عبد بن زمعة آخی وابن آمة آبی 
ولد على فراشه فقال النبى صلی الله عليه وسلم : « هو لك يا عبد الولد ‏ 
للفراش وللعاهر الحجر:» فموضع الدليل آن عبد بن زمعة قال :ولد على 
| فراشة فلم نکر النبى صلی الله عليه وسلم کون الأمة فراشا بل لحق بأبيسه- 
الولد والظاهر آنه آلحقه به بالنسب الذى ادعى به ولم يسال التبى صلى اله . 
عليه وسلم هل ولدت له قبل ذلك آم لا فلو كان الحكم يختلف بذلك لسال .. 


ا عنه وروی أن عمر:رضی. الله عنه قال : « ما بال رجال بط‌آون ولائدهم ثم ۱ 


يعزلون » وروی « ثم ترسلوین ما تأتینی وليدة یعترف سیدها آنه آلم با 
الا آلحقت به ولدها فاعزلوا مد خلت آو ارکوا >.ورژی.« لكر مو ید" 


13۶ 


أو آرسلوهن » ولا مخالف له فى الصحابة فدل على آنه اجماع ولانه معنی 


فرع وان آنت منه بولد وآفر آنه كان طيّ‌ها الا آنه كان يعزل 
عنها لحقة الولد لما روى أبو سعيد الخدرى أن قوما قالوا : با رسول الله 
أذا نصيب السبايا ونحب الاثمان فنعزل عنهن فقال صلى الله عليه وسلم 
« اذا قضى الله نسمة خلقها » ولأن أحكام الوطء تعلق بالابلاج دون 
الانزال لأنه قد سبق منه من الاء ما لا بحس به فتعلق به وان آقر أنه كان 
يطثرها فیما دون الفرج أو آنه كان 'يطثوها فى الدبر فهل بلحقه ولدها ؟ فيه وجهان 
كما قلنا فيمن وطىء امرآته كذلك وأنت بولد هل له تفيه باللعان ؟ 


اذا صارت الأمة فراشا له باقراره بوطتها أو بالبينة على 
وطء ثم أنت. بولد لمدة الحسل من وقت الوطء فنفساه وادعى ٠‏ 
.أنه استبرآها بعد الوطء وآن هذا الولد حدث من غسيرة بعد 
الاستیراء وحلف عليه فقد قال الشافعی ها هنا : .لا بلحقه وقال فى المطلقة 
إثلاثا : اذا أقرت بانقضاء عدتها بالأقراء ثم آنت بولد يمكن أن کون منه 
لحق به فجعل آبو العباس المسئلتين على قولين وقال آکثر أصحابنا : بلحقه 
ولد الزوجة قولا واحد! وقد مضی الدليل عليه ولا دلحقه ولد الأمة قولا واحدا 
والفرق بينهما آن ولد الزوجة بلحقه بالامكان وولد الأمة لا بلحقه بالامكان 
واننا. بلحقه بالوطء واذا استبرآها بطل حكم الوطء وبقى الامكان وولدها 
لا بلحقه بالامکان ۰ واذا أراد نفى ولد آمته عنه فالتصوص أن له آن نفیه 
بغي لعان ٠‏ وحكى عن أحمد بن حنبل آنه قال : آما ترون الی آبی عبد الله 
بقول ان ولد الآمة ينفى باللعان واختلف أصحابنا فى هذا فمنهم من قال أراد 
آحمد بقوله أبا عبد الله الشافعى.وأن :نفى ولده من آمته باللعان وجعل المسألة 
على قولين ( أحدهما ) ينفى عنه باللعان لانه ولد لم پرتض به فكان له تيه 
باللعان كولد زوجته ( الثانى ) ليس له فيه باللعان لأنه بسکنه تفیه بدعسوی 
الاستبراء فلا حاجة الى اللعان ۽ وكل موضع ليس به حاجة الى اللعان لم 
يكن له أن بلاعن کقذف الأجنبية ٠‏ و بخالف الزوجة لأنه لا يمكنه نفى ولدها 
الا باللعان » ومن أصحابنا من قال : ليس له نفيه باللعان قولا واحدا لما 


۱ ۱ 
٩‏ أل - الجموع - ج ۱۹ ) 


ذکرناه وقول آحمد : ]امد الله لم برد به الشافعى پل پحتل أت آراد 1 
٠‏ مالك" إن آنس آو آبا عبد الله يان الثورى فلا نضاف ذلك الى الشسب‌افمی 
بالشك ومنهم من قال: : پل آراد أحمد بذلك الشافعى وافما لم برد به آذ 
الشافعی بقول : ان ارچ نتفی ولدا منه باللعان وانما آراد أن الشسسافعی. . 
شول اذا تزوج الرجل أمة وآنت بولد فان له أن یفیه باللعان واحمد يق ول . 
ی 2 ۱ 


قرع اذا قفا زوجته فلم تطالب بحدها ول بت ها و ۱ 
لاعنها ثم قذفها یز آخر وار راد اللمان كفاه تمان واخد و نچب علیحدان اقول : 
0 الثانئ الا أن .اللغان غين واليمين الواحدة تتفی التین لواخد وآکثر قذف, 

انع زوحِات له بكلمة واخدة أو يكلماث وآراد اللعان لاعن لكل واجدة | 
ن. لعانا أن اللعان مين والامان لجماعة لا : شداخل ف الأمؤال ففى. اللعان ‏ ' 


ول ی نا ان قذنین بكلمة واحدة وشاححن ف البداية آفرع یهن E.‏ 


-. لانه لا مزية لبعضهن على بعض .وان بدا بلمانواحدة منهن برضا البواقی: أو" , 
بغير رضاهن صح لعانه لأن کل اواحدة منین تصل الى حقها منه ۰ وان قذفمن. 

"تکلمات وطلب الكل منها الحد ف وقت. واحد وآراد اللعان بدا باللعان من 
قذفها آولا لأن حقها آسبق "۲ ثم بالتى قذفها يدها د ثم بالتى بعندها ع نالل ۰ 
"بعدها الى آن 00 لاعن أولا من نع آخرآ صح لان و 
قبلها تصل الي حفها منه اه هذا نقل آصحاننا البغدادین وقال: الستعودی 

. ذا قفاري سو قل ل عي مر والة اوأر مت همجن 
وبال التوفيق ٠‏ 70 


حقوق الطفل: ف لاسام 


العناية بالطفل رکن: 5-6 من : شربعة * الالام وهن 2 فسيحة لد 3 
رحبة الآفاق تشد الى ما .قبل'ولاذة الطفل بکثیر الى مرخلة اختبار: الزوجین 1 


0 لبمطنهما > ثم الى مرحلة العنائة. بالطقل وآمه وهو جنین نها ثم الى بقية أ 7 
مراجل تشنته حتى: يشتوى راشب اناعد مكنا ری SE‏ 0 


NAY 


مجالات متعددة ا تختمن للطفولة النقية البريئة حقوقا شتی تکفل لها النشأة 
النقية الصحيحة فمن حق الانتماء الى أبوين شرعیین كريمين ؛ الى حق اختیار 
اسم كريم ليب » الى حقه فى الرضاعة والغذاء والحضانة والعلاج والملسكن 
والمترب: والترية والتعليم ألى حقه فى توفير الشروط الصحية الملائمة مسن 
نظف وازالة لأفواع الأذى ومن بينها ( الختان ) وحلق زآسه-ه بل الى أكثر 
من ذلك الی.حقوق معنوية وآديية تعکس الاحتفال الودود بهذا الضيف 
الجديد على الحياة الذی ستأهل منا لو كنا ندرك قيمة الانسان ان تقلل 
لقدومه ونستبشر به لا ان نقف بکل الوسبائل ت دون قدوبه ؛ افتراضصا 
مسبقا منا آنه سکون ضفرا يضاف الى ملايين. الأصفار وكأننا نصادر حسق . . 
الله فى الغیب ونصادر حق آمتنا فى الأضل فى جيل آخر ایجابی وصحیح . 
وشرف لکن الاسلام جعل من حقوق الطفل المعنوية از نستفبله أحسن 
الاك الداع ی ی ۰ 


والآن اند الى موضوعا حول رل الل الو ET‏ 1 


عبر المراحل الختلفة التى يتم بها الاسلام لضمان صلاح الأطبالهنباك 

مرحلة آساسية جدا فالا يتم بها الکیرون الات الشذید ب انها سم 
صلاح الزوجین النفشية والأخلاقية وصلاحيتهما الجسمية حتى لا يتكون 
للزوجين تأثیر سلبى على الذرية الناشئة عن هذا الزواج ج ومعالحة هذه القضية 
فى ضوء تعاليم الاسلام تقول :.یمتبر الاسلام دریگ هم الثمرات الرجوة 
للزوجين وللمجتمع فهم نعمة من الله وزينة الحياة الدنیا قال سبحانه وتعالی: 
« الال والبنون زينة الحياة الدئیا » وقال جل شأنه ف معرض ذكر تعمه على 
أنبيائه « وجعلنا لهم آزواجاً وذرية » فلا عجب أن ينبه الاسلام الى ضرورة 
مراعاة أن تكون الزوجية منتجة للژولاد كما RT‏ 
:هشيع أنبأنا عبد الله بن عوض عن ابن سيرين آن عمر بن الخطاب رضی الله 0 
۱ عنه بعث رجلا على بعض السعاية فتزوج-امرآة وكان عقيماً فقال له عبر رضی 
الله عنه : [أعلمتها أنك عقيم ؟ قال :لا ء قال د ۰ 
وضلاح الأولاد ونجابتهم أشد رجاء وأسمى غاية وذلك لا : عن الصاح 


AA - 


الأبوين فلا غرو أن نجد الاسلام ينبه الى ضرورة اعتبار هذه الفاية وذلك . 
الرجاء عند الاختیار وقلل الاقدام على الزواج بعد تتبیهه الى آهمية مراعاة 
التمسك بالدین وأخلاقه بوجه عام زبادة فى ناکید هذا الأمر وشدة حرص 
منه على آهمية نجابة الأولاد وصلاح آمورهم إبقول رسول الله صلی الله عليه . 
وسلم منبها 'الى الأثر الباشر الذی تنوکه الزوجية على الولید جسما وعقلا. 
حسا وروخا « تخیزوا لنطفكم فاتكحوا الاکفاء وانکحوا اليهم » ؛ وف روایة ۱ 
« تخيروا | لنطفكم فان النساء يلدن أشباه اخوانهن وآخواهن » ویقول: صلی. . ۱ 
الله عليه وسلم 2 انس معادن والعرق دساس. وأدب: السوء کعرق البوء © 
وعن ا وی 
فقالت يا رسول الله صلی الله عليه وسلم انی قد كبرت ولى عيال فقال : خر 

نساء ركنن الابل نساء فرش آحناهن على ولد ف صغره وأزعاهن لزوج ف 
ذات: بده ۰ فالاسلام بهذه التعالیم ینمی عن خطية المتفر نجات وعن قبول هؤلاء 
التفر نجين وذوی المبادىء الاباحية وحتى النحدرین والتریین فى هذه البيئات.' 
لا يترتب على ذلك من آثار على الگولاد ٠‏ فالزوجان هما الأداة الحيوية التی 
تنتقل من خلالها أخلاق الأسرة وتعاليم البيئة من جيل الى جيل كما آنا . 
الوسيلة الطبيعية التى تضمن للمولود العناية والرعاية الطبيعية حتی يبلغ | 
مبلغ الاستقلال فى الفکر والسلوك معتمدآ على تحصیله السابق من الأبوين 
وبيئتهما ولیس من شك ف آنه حينما تکون الاستعدادات الأخلاقية وتعالیم ‏ 
البيثة لدی کل من الأبوين سليمة فان مهمة تربية الطفل تجد أمامها مواد 
صألحة يمكن العمل على تنحيتها واستشمارها فا حين آنه حینما تكن ذه ' 
الاستمدادات سيئة أو ضعيفة فان كل تربية يلقنها الوالدان للأبناء لن تردی . 
الا الى افسادهم وانحلال آخلاقهم ٠‏ وهذا ما يضع الاسلام بذى الناس عليه ۱ 
حين یمین خير الآمهات بالصالحات اللواتى پساهمن فى صلاح الأولاد وا 
الأراء بالصالحين الذين پساهمون ف صلاخ .الأولاد فیقول ضلی الله عليه 
وسلم أن جاء قائلا : انی أصبت امرأة ذات جسن ومنضب ومال الا نها 
. لا تلد آفاتروجها ؟ فنهاه ثم آتاه الثانية فقال له مثل ذلك ء ثم آناه الثالثة فقال . 
له : « تزوحوا الودود الؤلود فانی مکاثر بكم الامم « والودود التی من 
جه لجراي و ات ی ان ان 
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فیکون من آثارهما الباشرة نجابة الولید آوخلوصه من التعقد والقلق النفسى 
ویهذا يشير الى آهمية شیوع الخلق الفاضل ف البیت كما يشير الى آهمية 
کون المرأة مظنة كثرة الولد اذا كانت بكرا أو كثيرة الأولاد بالتحربة اذا كانت 
ثيبا مع ضرورة صلاحها وراثة وبيئة خلقا وسناوكا فكل عيب ينفر الزوج 
الاخر منه لا بحصل به مقصود النكاح من الرحمة والمودة فيوجب الخيار 
تطهيزا للبيئة وتوطئة لصلاحها حتی بسلم الولد وبصح جسمه وعقله وسل وکه 
فلا تصح خطبة البلهاء والصابین بأمراض معدية کالجذام والبرص وغيرهما 
فاذا تزوج أحد امرأة فبانت بعد الزواج كذلك » ردها كما ف سند الامام‌آحمد 
من حديث پزبد .بن كعب بن عجرة رضی الله عنه « ان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم تزوج امرأة من بنی غفار فلما دخل علیها ووضع ثوبه وقعد على 
الفراش آبصر بکشحها پیاضاً فنزل عن الفراش ثم قال خذی عليك ثيابك ولم 
بأخذ مما آناها شيئا » وق هذا ما فيه عنابة بصحة الگولاد شباب الستقیل 
ونظرة موضوعية وعقلية لأهمية دور الأمومة ولعل هذا هو ما أصبح كثير من 
الأطباء ينادى به من ضرورة عرض الزوجين تفسيهما على الطبيب قبل الزواج 
لعرفة مدى صلاحية كل منهما للآخر ومدى تاثير ارتباطهما على الذرية وراثيا 
من نواحى الخلق والأخلاق وهذا ما سبق اليه الاسلام منذ آربعة عشر قرنا 
من الزمان وطبقه الرسول صلى الله عليه وسلم وطبقه صحابته وتابعوه 
رضى الله علهم ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


باب من يصح لعانه 
وكيف اللعان وما يوجبه من الأحكام 


يصح اللعان من کل زوج بالغ عاقل مختار » مسلما كان أو کافرا » حرا 
كان آو عبدا » لقوله عز وجل « والذین برمون آژواجهم ولم يكن لهم شسهداء 
الا انفسهم فشهادة احدهم اربع شهادات بالل انه كن الصادقین » ولان اللعان 
لدرء العقوبة الواجبة بالقذف ونفی السب » والكافر کالسلم » والسد کالحر 
في ذلك » فاما الصبی والجنون فلا بصع لعانهما لانه قول بوجب الفرقة فلم 
يصح من الصبی والجنون كالطلاق . ۱ 
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اما الأخرس فانه ان لم يكن له اشارة معقولة ولا كتابة مفهومة لم ا ۱ 
لعانة لاله فى معنى للجنون » وان كانت له شارة ممقولة أو كتاة مفهومة سح 


لمانه لاذه کالناطق ف انکاحه وطلاقة » فكان كالناطق فى لعانه . واما من اعتقدل ٠‏ 
لسانه فانه ان كان مله صح لعانه بالاشماوة کالاخرس , » وان فم يكن . 


شعاد بح سد لاق و أن نهد لع له بار قاد 
كانساكت ( والثانی ) يصع « لان أمامة.بنت أبى العاض 'رفى الله عنها اصمتت , 
فقيل لها الفلان كذا ولفلان کذا ؟ فاشارت ای نعم ء فراع و 
و صیة ) ولانه عاجز جن إلنطق يضح لعانه بالاشار رة كالأخرس * 


فصل وان کان أعجميا » فان كان بحسن بلعربية ففيه وجهان :. 


( احدهما ) بصع لمانه بلسانه ان يمين فصح بالعجمية مغ القدرة على : 
البربية تمسائر الأبمان ( والثاتى ) لأ يضح لان نع ورد فيه بالعربية فلم یم" 
بغيرها مع القدرة كاذكان الصلاة > فان لم بحسن بالعربية لاعن بلسانه لاله ليس 
باکر من اذکاز الضّلاة وآذکار الضلاة تجوز بلسانه اذا لم بحسن بالعرسة: 
فكذلك اللمان + وان كان الحاکم لا بعرف لسانه احضر من بترجم عنه:۰ #فى ۱ 
عدده وجهان یناء على القولین فى التبهادة علی.الاقرار م ان 
الى اربعة ( والثائئ ) يكفيه اثنان) ٠‏ 


الشرح بسح الا من كل زوج مق سوا كن سين أو 
۱ کافرین أو آخدهما کافز والآخر مسلم وسواء كانا حبسنرین أو مملوكين أو 


و آخذهما حر والآخر مملوك وسواء کانا محدودین أو غتر.محدودن ويه قال 


٠‏ . اين المسيب وسلیمان بن يسار والخسن البصری وزيبعة ومالك وأحمدوالليث 
7 وقال الزهری والئوری وحماد بن آبی سلیمان دأپو حنيفة لا بصخ اللمان ۱ 
الا بين زوجين حرين مسلمين غير محدودين فى قذف ‏ ويضح اللسان بين 
الفاسقين دليلنا قو له تعالی « والذین برمون أزواجهم ولم يكن لهم شهداء 
الا آشسهم فشهادة أخدهم © 'الآبة وهذا عام تناو جميع ما ذکرناه ولانه 
یمین بالله تعالی صح من جمیع من ذکرناه كسائر الأنمان وییده قوله صلی 1 
لله عليه وسلم « لولا الأيمان لكان لى ولها شأن » ولا یصح اللعان من . ٠١‏ 
لمن تنل قول وبي ارت ت فلم يصح مما #الطلاق م + با 


ل 


فرع وأى الزوجین كان أعجميا فان كان بحسن بالعريية فهل, ۱ 
يصح لعاله بالعجمية ؟ فيه وجهان حكاهبا الشیخ آبو اسحاق ( أحدهما ) 
بصح گنه یمین فصحت بالعجمية مع القدرة على العربية كسائن الأسان 
(والثانی ) وم بذکر الشیخ آپو حامد وابن الصباغ غبره آنه لا ,يصح لأنه 
:ليس بأكير من أذكار الصلاة وآذكار الصلاة تصح بالعجمية اذا لم بخسین 
العزبية فان كان الحاكم عرف لسانهما لم يحتج الى مترجم والستحب أن 
بحضر أربعة بحسنون لسانهما وان كان الحاكم لاا يعرف لسانهما فلابد أن 
اثنان کالانمان ف غير اللعان والمستحب أن يكو نوا أربعة ومنهم من قال نيتى 
على القولين ف الاقرار بالزنا فان قلنا : بقبل منه شاهدان أجزاً فى الترجمة 
ائنان وان قلنا : لا يثبت الا بأربعة لم قبل فى الترجمة الا أربع لأنه قول 
شت به حد الزنا فأشبه الاقرار ٠‏ قال ابن الصباغ : والأول أصح » لأن ۱ 
اللعان لا بتضمن الاقرار بالزنا فان.أقرت فعلى القولين هذا مذهبنا ۰ وقال 
أبؤ حنيفة : یکفی مترجم واحد دليلنا آنا شبتان قولا بحکم به الحاكم 
وكان العدد شرطا فيه کساثر الشهادات مه : 


" مسب‌الة وأما الأخرس فان لم يكن له اشارة مفهومة ولا بحسن 
یکتب فلا بصح نکاحه ولا بیعه ولا شر اوه ولا قذفه ولا لعانه لانه ف معنی 
الجنون وان كانت له اشارة مفهومة أو بحسن أن يكنب فحکمه حکم الناطق 
م ع پصح قذفه ولعانه ( دلیلنا ) آنه بصح نکاحه وطلاقه 

قذفه ولعانه كالناطق ٠‏ ولانه بصح ينينه من.غير لعان فصحت فى اللعان 
كالناطق ۰ وآما الزوجة اذا كانت خرساء فان كانت لها اشارة مفهومة أو كانت 
تحسن 'تكتب فقذفها الزوج فهئ كالناطقة فى لعانها وان لم يكن لها اشارة 
مفهومة ولا تحسن تکتب فقذفها الزوج فان كانت خاملا لم يكن للزوج أن 
بلاعنها لانه لا بلاعنها حتی تطالب بحدها ولا يصح منها الطالبة وان كانت 
حاملا فله آن بلاعنها ليتقى عنه اللسب ۰ 


فرع وان لاعن الاخرس بالاشارة القهومة ثم زال خرسه وتكلم - 


۱۳۹۷ 


وقال : ما قصدت اللعان بما آشرت لم یقبل قوله فیما له وهو قذف الزوجة | 
ويقبل فیما عليه فیطالب بالحد. ویلحقه الولد فان قال : آنا ]لاعن لنفى الحد . 
" والنسب كان له ذلك لآن ذلك انما لزمه لاقراره آنه لم نلاعن فكن له آن . 
بلاعن ٤‏ فآما اذا آنکر القذف واللعان معا لم :يقبل قوله فى القذف لأنه ققد 
تعلق به حق الغير بحکم الظاهر ولا بقبل انکاره له * : 


قرع وان قذف امرآنه ثم مرض واعتقل لسانه فان قال طبیبان . 
عدلان من أطباء السلمین ان هذا لا يزول كان كالأخرس وان قالا انه يزولك:: 
ففیه وجهان ( أحذهمًا ) لا بصح لمانه الا بالنطق لآن هذا يزول فهو كالساكت . . 
( والثانی ) آنه كالأخرس لا روی أن آمامة بنت.أبى العاص آصمتت آی اعثقل . 
لسانها فقيل لها لفلان عليك كذا:ولفلان كذا فآشارت.أى نعم فرفع ذلك الى . 
الصحابة رضی eT‏ أن ذلك وصية ولأنه عاجز عن النطق فهسو ‏ 
كالأخرس ۰ 


فرع ق مذاهب العلمشاء 


اي ل E‏ یی شوه : جميع الازواج 
پلتعنون » الحر من الحرة والأمة اذا كانت زوجة ٠‏ وكذلك المسلم من اليهودية . 
والنصرائية ه وقال سعید بن السیب وسلیمان بن نسار والحسن وربيعة ومالك . 
واسحاق : بصح من کل زوجين مكلفين ۰ ٠‏ مسلمين أو کافرین ۰ عدلین آو, 
فاسقين أو محدودين ق قذف أو كان آحدهما ذلك ۰ i‏ 

وقال أحمد ف روايته الأخرى الاح الاق الام وي سین 
مال حرین شور محدودین فى ققف + 1 


وروی .هذا عن ی والثورى والأوزاعى وحماذ وأصحاب الرای » - 
ومأخذ القولين أن اللعان بجمع وصفین اليمين والشهادة » وقد؛:سماه القرآن 
۱ شهادة وسماه الرسول صلى اله عليه وسلم يمينا فى حديث « لولا الأيمان . 

لكان لى ولها شآن » فمن غلب حکم الایمان قال : يصح :بمينه ٠‏ وهذا مذهبنا 


۱۹۸ 


ومذهب فقهاء الامصار كافة الا آبا حنيفة ؛ وآحد روایتی أحمد والزهری 
والثورى والأوزاعى وحماد فانهم اعتبروه شهادة ٠‏ 


دلیلنا قوله تعالی « والذین پرمون آزواجمم » وآنه قد سماه النبی 
صلى الله عليه وسلم ,يمينا ٠‏ ولانه يفتقر الى اسم الله والی ذکر القسم الموكد 
وجوابه » ولانه ستوی فيه الذكر والأنثى ‏ بخلاف الشهادة _ ولو كان 
شهادة لا تکرر لفظه بخلاف اليمين فانه قد شرع فبها التکرار کاسسسان 
القسامة » ولأن حاجة الزوج التی لا تصح منه الشهادة الى اللعان وتمی الولد 
کحاجة من نصح شهادته سواء بسواء ؛ والامر الذی نزل به مما بدعو الى 
اللعان » کالذی ينزل بالعدل الخر » والشريمة الغراء لا ترفع ضرر آحند 
النوعین وتجعل له مخرجا مما نزل به » وندع النوع الاخر فى الاصنسار 
والاغلال » فلعله يكون صادقا فنقضی عليه بان يكون تیسا أو دیوثا »ولا فرج 
له مما نزل به ولا مخرج ولا مهرب ۰ 


وأما احتجاج آبی حنيفة وأصحابه ومن قال بقوله من الفقهاء ممن ذكرنا 
آنا فاستدلوا بقوله تعالی « ولم يكن لهم شهداء الا أنفسهم  »‏ « فشهادة 
أحدهم آربع شهادات بالله » فاستشنى أتفسهم من الشهداء » فلا يقبل الا من 
ليس من أهل الشهادة » فردنا عليهم أن الله تعالى سماه شهادة لقوله ف شيئه 
« أشهد بالله » فسمى ذلك شهادة وان كان يمينا ٠‏ كما قال تعالى « اذا جاءك 
لمنافقون قالوا نشهد انك لرسبول الله » | اعتبارا بلفظها + وكيف وهو مضرح 


فيه بالقسم إوجوابه ٠‏ 


وكذلك لو قال أشهد بلله انعقدت بمينه بذلك ‏ سواء فوى اليمين أو 
أطلق ؛.والعرب تعد ذلك يمينا فى لغتها واستعمالها ا ل 
بالحنون : 


فأشهد عند الله آنی أحبها فهذا لما عندی فما عندها ليا ؟ 


تنعقد به اليمين » ولو لم بقل بالل ۽ كما هو احدى الرواتتين عن أحمد ۰ 


۱۹۹ 


۳ سس ٠‏ واا با 
فيقال أولا لا ههنا صفة بمعنى غير » والعنی ولم يكن لهم شهداء غير اتفسهمء 
فان غير والا بتعاوضان الوصفية والاستثناء فیستتثنی بغير حملا علی الا 9 


ووصت لا ؛ حملا لى غير » ويقال ان آتفسهم سبتنتين من الشهذاء ولکن 0 


. يجوز آن يكون منقطما على لغة تميم فانهم یدلون ف النقطم كما دل ١‏ 
الحجازيون فى المتصل + و کدلك ١!‏ ا نی اسهم من نهد و تزامم : 


منزلتهم فى قبول قولهم ٠‏ وهذا قوی جدا على قول من يرجم المرآة بالتفان ٠‏ 


الزوج اذا لكات وهی الصحيح كما سيآتى وکنا مضى بعضه ٠‏ والصخيح. ` : 
أن لعانهم ,يجمع الوصفين اليمين والشهادة » فهو شنهادة مؤكدة بالق م , 
a‏ لاقتضاء الحال تاکید الأمر e‏ 


افرع إذا كان زائل الق الجون فلا حك لقف ين نم عه ۾ 
مرفوغ » فاذا آنت امرآته بولد فنسبه لاخق لامکانه » ولا سبیل الى نفبه مع 
زوال عقله » فاذا عقل فله تفيه حینثذ.واستلحاقه » وان ادعی آنه كان 3 ۱ 
امقل حين قذفه ‏ وأتكرت ذلك ES‏ 
تالقالمووله ا ی الما رم ی 


9 الى ا باس دای ر الرآی ات لا : 

خرساء لم تلاعن لأنها لا تعلم مطالبتها + 
قال ابن قدامة : وينبغى آن یکون ذلك ف الأخرس » وذلك لآن الان 77 
تقر الى الشهادة قلم, يضح من الأخرس كالشهادة الحقيقية » ولأن الحد يدر . : 


بالشبهات ؛ والشهادة ضريحة کالنطق ‏ فلا لو من احتمال وترده فلا یچب ِ 


اجد ها كنال بحت على اجن م03 ۰ 


وقال القاضى وأبى الخطاب كتولنا + هو الال ی ذقه وله > وغار ۱ 


الشهادة لانه بنکن حصولها من غيره فلم تداع الحاجة الى الأخرس ٠‏ وفى 4 
ل ای ل له 


5 


مست‌الة. اذا كان أحد الزوجین غير مكلف فلا لعان بینهما لأنه قول 
تحصل به الفرقة ولا بصح من غير المكلف كسائر الأيمان »ولا يخلو غير 
المكلف من أن يكون الزوج أو الزوجة أو هما » وقد مضى لنا فى التصول 
قبله بحث السن والبلوغ والامكان ٠‏ فلیراجم ۰ 1 2 


والخلاصة أن كل موضم لا لمان فيه فالنسب لا حق فيه ؛۽ ویجب بالقذف 
موجه من الحد والتعزیر الا آن یکون القاذف صبیا أو مجنونا فلا ضرب فيه 
ولا تعزیر > كذلك قال الثورى ومالك وآحمد وآبو عبید وآبو ور واصحاب ‏ 
الرأى ابن المنذر وقال : ولا أحفظ عن غيرهم خلافهم * . 1 


ا مسالة اذا كان الزوجان بعرفان العرنية لم يجز أن بلتعنا بغیرها > 
زان انلمان ورد فى القرآن بلفظ العربية » وان کانا لا بحسنان ذلك جاز لهما . 
الالتعان بلسانهما لموضع الحاجة » فان كان الحاکم بحسن لسانهما آجزا ذلك» 
وان لم يکن يعرف لسانهما فلايد من ترجمان » وفی العدد الجزی للترجمة 
قولان ۰ . 


(أخدهما ) يجزىء اثنان عدلان » وهو ظاهر قول الخرقی من الحنابلة لأنه 

قال ولا قبل فى الترجمة عن اعجمی حاكم ألبتة اذا لم يعرف لسانه من عدلين 
بمرفان لسانه ٠‏ وذكر أبى الخطاب رواية آخری عند الحنابلة أنه بجزىء 

ترجمان واحد » وهو قول آبی حنيفة ٠‏ 1 


( الثأنى ) لا بجزیء آقل من آربمة ۽ بناء على الشهادة ف الاقرار انا 
ففيها هذان القولان ۰ : ١‏ ا 

لو شهد شاهد أنه أقر بالعرببة آنه قذفها » وشهد آخر آنه 
آقر ذلك بالعجمية ۽ فاذا قلنا ان الشاهدین یجزئان تمت الشهادة 4 وان شهد 
شاهدان آحدهما أنه قذنها يوم الخميس وشهد الآخر آنه قذفها يوم الجممة 
ملم تتم الشهادة » وان شهد آحدهما آنه قذفها بالعربية والعجمية وشهد الآخر 
أنه قذفها بالعربية فقط فقد اكتملت الشهادة اذا قلنا باجزاء الشست‌اهدین 
لاتقاقهما فى لنة واحدة ٠‏ وعند أصححاب آحمد فيمن شهد آحدهما بالقذف 


AVA! 


والآخر آله بالسجنة وجمان 8 


اف عب ان وهی قزل الى ب ا 
لأن الوقت ليس ذكره ه شرطا فى الشهادة بالقذف وكذلك اللسان » فلم يثر 5 
الاختلاف كما لو شهد أحدهنا آنه قذفها بو م الخميس بالعريبة » وشهد الاخز 
له قذنها يوم اجب بالمجية ( الثانى ) لا کل الشهادة ٠‏ 


ولا آنهنا قذفان لم تتم الشهادة على واحد نا فلم تثبت» كما لو شید 
آحدهما أنه تزوجها بو م الخميس وشهد الآخر أنه تزوجها وم الجمعةء 

فازق الاقرار: بالقذف فانه يجوز أن یکون الق به واحدا آقر به ف وفتین . 
ا ۱ 


ت قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل ولا بصح اللعان الا بامر الحاكم لانه یمین فى دعوى فلم يصع " 
الا نامر التحاكم كاليمين فى سسب‌اثر الدعاوی » فان کان الزوجان مملوکین جاز 
بي أن ان ينهم ات يجوذ أن يقي هم الخد فجاز أن بلامن یه 
کالحام' 


فضل a is‏ بقول الزوج اربع ا « اشهد بالله ائی ن 
الصادقين » ثم قول « وعلى لعنة الله ان كنت من الکاذبین » وتقول المراة اربع " 
مرات « اشنهد باه آنه إن الكاذيين » ثم تقول ٠١‏ وعلی غضب الله آن كان مسن 
الصادقین » والعلیل عليه قوله. .عز وجل « والذین برمون أزواجهم ولم بسكن 
لهم شهداء الا آنفسهم فشهادة آحدهم ار بع شهادات بالله انه ان الصادقن 
والخامسة ان لمنة الله عليه ان كان من الكاذبين » ويدرا عنها العذاب أن تشهد 
اربع شهادات بالله أنه إن الکاذین » والخامسة أن غضب الله عليها ان كان من 
الصادقنن » فان اخل آخدهما بأدد هذه الألفاظ الخمسة لم يعتد به » لآن الله 
د ا ری ار ی 
ا حير ان في د 3309۴ .+ ۱ ۱ 


۱ " وان ابدل لفظ الشهادة بلفظ من الفاظ اليمين ل : احلف أو أقسم 
او اولی ففيه وتجهان: ٠ : 1١‏ ۱ 


AVY. 


( آحدهما ) بجوز لان اللعان يمنن فجاز بالفاظ اليمين ( والثانی ) آنه لا يجوز 
لانه اخل باللفظ المنصوص عليه ۰ وان ابدل لفظ اللعنة بالابعاد أو لفظ القضب 
بالسخط » ففیه وجهان ۰ ٠‏ ( احدهما ) يجوز لآن معنی الجمیع واحد (والتانی ) 
لا يجوز لانه ترك المنصوص عليه » وان ابدلت الراة لفظ الفضنت" يلفط اللمته 
با الي و لوو لويد وم ا ل ای له 
واتمها بفعل آلزنا أعظم من اثمه بالقذف ۰ 


وان أبسل الرجل لفظ اللعنة بلفظ الفضب” فنیه وجهان ( احنهما ) يجوز 
لآن الغضب اغلظ ( والثانى ) لا يجوز لانه ترك المنصوص عليه . وان ققدم 
الرجل لفظ اللعنة على لفظ الشهادة أو قدمت المراة لفظا الفضبٍ على لفنذ 
اه EE‏ و وجنات عضن 
مع النقديم ۰ ( والثانى ) لا يجوز لانه ترك المنصوص عليه ) ٠‏ 


الشرح لا يصح اللمان الا بحضرة الامام أو إلحاكم لأنهما بين فلم 
تصح الا بحضرة الحاكم كاليمين فى سائر الدعاوى ولأن من الناس من لا يجيز 
لمان الذمی والعبد والحدود وکان موضع اجتهاد فافتقر الى الحاكم کفسخ 
التكاح بالعیب ولا يصح حتى بستدعی الحاكم اللعان فيقول للزوج قل 
آشهد بلله لما روی أن ركانة بن عبد يزيد قال یا رسول الله انى طلقت امرآنی 
سهيمة البتة فقال النبي صلی الله عليه وسلم ما أردت بالبتة فقا رکاة رال 
ما أردت به الا واحدة فقال النبى صلى الله عليه وسلم الله ما آردت الا 
و احدة ؟ فقال البی صلی الله عليه وسلم والله ما آردت الا واحدة ؟ فقال 
ركانة والله ما آردت الا واحدة فلما حلاف ركانة من :قبل أن سنح الى لین 
لم یکتف النبى.صلى الله عليه وسلم بذلك منه بل استدعى منه اليمين ثانیسا 
ل على ماه سح من فاد ان حكم اون با يمح للك 
يلاعن يبنهما فلاعن بینهما فهل يصح ذلك ؟ فيه وجمان يأثى اهما ف موضعه 
وأن زوج الرجل عبده أمته. فقذف العيد زوجته فللسيد أن إللاعن ببنهسماً 
لاه يملك اقامة الحد عليهما فك الما ینم كالحاكم” . 


مسالة واللمان أن يقول الحاكم للزوج أربع مرات قل آشهذ بال 
انى أن الصادقين فيما رميت به زوجتى فلانة ابنة فلان من الزنا ویرفغ/ فى ١‏ 
سہبھا حتى لا إشاركها امرآة له آخری أن كانت غائبة وان كانت حاضرة قال 


۱۳۷۳ 


یا یت بو زوین ل هر للد وس نا وغل ان E‏ 
يجمع بين ذکز اسمها .وبين الاشارة:اليها ؟ فيه وجمان ( آحدهما ) شسترط ‏ 0 
أن يجمع بينهما لأن اللعان مبنى على التاکید والتفليظ فوجب الجمع بينهما ‏ 
( والثاتى ) لا يشترط آن يجمع بينهما بل یکفی لن يقسول زوجتی هذه لأن 
اليمين بحصل بذلك كما یکفی فی التكاح آن قول الولى. زوجتك :هذه * 1 
"ویقول الزوج : هذه طالق وان کان هناك ولد أو حمل يريد الزوج تفيه عنه 


ش 1 باللعان قال ف کل مرة أشهذ الله انى لمن الضادقين فیما. رمیت به زوجتی فلانة ' 
ابنة فلان من الزنا وآن هذا الیل أو هذا الولد من الزنا وليس منی وان 1 


قال وآن هذا الولد لين منی ولم بقل وآنه من الزنا لم بتتف عنه لانه یحتمل 


3 ييه يس ل ع اوتا وان لواف ذا O‏ بقل 


۱ لان ولد الزن لا يكون منه ( والثانئ ) لا يحي عنه جواز آن معتقد أن الوطم 


ق التكاح بلا ولی زا على قول الضيرف :وقد يكح بلا لا ولی وبطوّها فيه .+ 


وذلك لبس بزنا فوجب آن يقول ولس منی ليتفى الاحتمال وان قذنها بزناءین 


۱ ذكرهما فى كل مرة ء وان قذفها برجل نعينه ذكره ه ف كل شهادة ٠:قاذا‏ شهد 
الزوج.بذلك آربمشهادات فالستحب آن بوقغه الحاكم وينظه ويقول له انى 1 


آخاف ان لم تكن صادقا آن تبوء بلعنة له » اتق تق. الله فان غذاب. الدنبا آهون : 


ی من عذاب الآخرة والخامبة موجبة عليك العذاب وبامر رجلا بضع يده غلى : ۳ 
٠‏ فيه فان بى قال له الحاکم قل : وعلى» لمنة الله ان كنت من الکاذین فیسما .. 


رميت به قلانة أبنة فلان من الزنا ون هذا الولد من زنا ولیس منی م تم 
تقول الزوجة ويقول لها الحاكم أربع: رات قولی آشهد بالله آن زوجی فلان 


. ابن فلان من الكاذيين فیمابرمانی به من الزنا أن كان زوجها غائينا قال اين “7+ 


5 الصباغ وان كان حاضر! آشارت الیه وهل يحتاج الى نسبه والاشارة اليه ؟ ۱ ۱ 
على الوجمین ولا تحتاج المركة الى ذکر الولد فى لعانها لأنه لا حق لها فيه 5 


فاذا شهدت بذلك آریم مرات وقمها الحاكم ووعظها كما قلنا ف الزوج وقال... ۰ . 


لها اتق الله فان عذاب الدنیا آهون من عذاب الاخرة وآن الخامسة موجسة . 


٠ ٠ ۱‏ عليك الفضب وان امراة نم يدها على يها نا ابت قل ها الخاسة قولى 5 


ار NER‏ إن كان زوجی فلان ابن فلان من الضادقین فیما رمافی به من ۰ 


ve 


ال نا والدلیل عليه قوله تعالى « والذین پرمون آزواجهم ولم يكن لهم شهداء: 
الا آنفسهم فشهادة آحدهم أربع شهادات » الآية وروی ابن عباس أن النبی 
صلی اه عليه وسلم لا لاعن بين هلال بن آمية وامرآته قال له با هلال قم 
فاشهد ربعا قال له اللبی صلی الله عليه وسلم اتق الله با هلال فان عذاب الدنيا 
هون من عذاب الآخرة وأنها موجبة عليك العذاب وف بعض الاخبار آنه 
وضع بده على فيه فقال هلال : لا يعذينى الله عليها كما لم ,يجن عليها فشهد 
الخامسة ولا شهدت المرأة أربعا قال لها النبى صلى الله عليه وسلم ان الله فان 
عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة وآن هذه الموجبة التى توجب عليك 
العذاب قال فتلكات ساعة ونکصت حتى ظننا أنها سسترجع ثم فالت والله 
لا ففنحت قومى فشهدت الخامسة ۰ فان آخل آحدضا ببعض هذه الألفاظ 
الخسة لم يتعلق لاه حكي ما علق عليه سواء اکم به حكم أو لم يڪم 
به ٠‏ وقال آبو حنيفة : اذا شهد أحدهما مرتين وآتى باللعنة فى الثالثة وجكم 
الحاكم بالفرقة بذلك وتفى النسب فقد أخطأ ونفذ حكمه دليلنا أن الله علق 
الحكم بهذه الالفاظ الخمسة وروی آن اللیی صلى الله عليه وسلم لاعن بين 
المجلانی وامرآته فقال .له :قم فاشهد آریعا وذكر اللغن ف الخامسة ثم قال 
لها فومی فاشهدی آربعا وذکر الغضب ف الخامسة ثم فرق بينهما واذا علق 
الحكم على عدد لار تعلق بما دونه كما لو شهد فى الزنا ۰ : 


.. فرع .١:‏ اذا قال آحدهما مكان قوله : شهد باه أحلف باه أو آقسم 
بالله آو أولى بالل قفيه وجهان ( أحدهما ) لا مجزیه لأن الله نص فيه على لفظ 
آشهاده. قاذا عدل عنه .الى.غيره لم یجزه كما لو نقص العدد المنصوص عليه 
( والثانی ) بجزیه لأن اللعان نين والحلف والقسم والابلاء صریح ف اليمين 
والشهادة کناية فيه فلما جاز بالكناية فلأن يجوز بالصریح آولی وان آبنندل 
7 الزجل مکان لعنه الابعاد بان قال فى الخامسة وعلی ابعاد الله ان كنت من 
الکاذین فیما رميت به فلانة ابنة فلان من الزنا ففيه وجمان ( أحدهما ) . 
لا یجوز لأنه ترك النصوض عليه ( والثانئ ) يجوز لان معني :الجميع: واحد. . 
وان آبدل اللعنة بالغضب ففيه وجهان:(.؟خدهما ) لا يجوز لأنه ترك اللص .۰ 
( والثانی) يجوز لان فى الغضب معنى اللعن وزبادة لأن اللعنة هی الأبغباد 


ive 


والاقصاء وف النضن هذا واکیر منه ولانه قد یکون مبضدا ولا کون | 
مغضونا عليه ولا يكون مغضوبا عليه الا ویکون مبعدآ وان أبدلت المرأة لفظ , 
الغضت: بالسخط ففیه وجهان ( أحدهما ) لا نجنوز لأنها ترکت النص 
( والثانی ) يجوز لا معنی الجمیم واحد وان أبدلت لفظ الغضب :باللعنة ۱ 
فقال الشیخ آبى حا حامد لا عند به بلا خلاف بين أضحابنا لأنها عن التصوص 5 
عليه انی ما هو آخف منه على ما مضی وحکی السمودی وجها آخر آنه يجوز ' 
ولیس بمشهور وان قدم الرجل بد ب ارت الشهادات أو آتی به فى : 
أثنائها وقدمت المرآة الغضب على الأربغ الشهادات آو آتی به فى أثنائها 
ففيه وجمان ( أحدهما ) يجوز لان القصود التغليظ والتاکید بهذه الألفاظ وقد 
آنی به وان قدم بعضه على بعض ( والثانى ) لا يجوز لأنه خالف نص القرآن | 
ولانه بقول. ف الخامسة وعلی لمنة الله ان كنت م ن الکاذیین أىفيما : شهدت به 
فیخب أن موتك ی ی ۱ 


تن .اماب المبناء + لا پسح الما اله بأمر الحاک آو من . 
يقوم مقامه » وهذا مذهب أحمد رضى الله عنه ٠‏ لأن النبى صلی الله عليه وسلم 
آمر هلال بن آمية آن بستدعی زوجته اليه ولاغن بينهما ٠‏ ولانه اما یمین واما 
شهادة ٠‏ فایهما كان فمن شرطه الحاكم ٠‏ وان تراضى الزوجان بير الحناكم ٠‏ 
للاعن بینهما لم يصح ذلك لأن اللعان مبنى على التغليظ والتاکید فلم يجنز 
بغي الحاکم کالحد ۰ هذا إذا انا حرين ٠‏ وساوى أحمد بين الحرين والمیدین 1 
ال ا تا یف و 


فال الصنف رجه الله تعالي . 


۱ فصل الب ان يكون اللمان بحضرة ماع« لا این ماش ۱ 
وأبن عمر وسهل بن سعد رضی الله عنهم حضروا اللعان تحضرة النبی صلى' الله 
عليه وسلم على. حداثة ستهم » والصبيان لا بحضرون المجالس الا تابعين للرجال ٠‏ 0 
فذل على انه قد حضر جماعة من الرجال فتبعهم الصبيان ٠‏ ولان اللعان بنی . 
على التفلیظ للردع والزخر وفعله ابلغ فى الردع ٠‏ والستحب ان ونوا اریعة : 
لان اللعان سبب للحد ولا يشت الحد الا باربعسة ۰ فیستحب أن بحضر ذلك ۱ 


۱۷۹ 


العدد .. ویستحب ان یکون بعد الفصر لان اليمين فيه اغلظ ۰ والدلیل عليه 
قوله عز وجل « تحبسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بالله » فیل هو بعد 


وروی ابو هريرة رضى الله عنه ان النبی صلی الله عليه وسلم قال « ثلاثة 
لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر اليهم ولهم عذاب اليم : رجل حلف يمينا 
على مال مسلم فاقتطعه ۰ ورچل حلف يمينا بعد صلاة العصر لقد اعطی بسلعته 
اكثر مما اعطی وهو كاذب ۰ ورجل منع فضل اماء » فان الله عز وجل يقول : 
اليوم امنعك فضلی كما منمت فضل ماء لم تعمله يداك » ٠‏ 


ونستحب آن بتلاعنا من قيام » لما روى ابن عباس رضی الله عله فى حديث 
هلال بن امية « فارسل الیهما فجاء! فقام هلال فشهد » ثم قامت فشهدت 1 
ولان فعله من قیام آبلغ فى الردع ۰ ٠‏ وآختلف قوله فى التفلیظ بتكرار اللفظ » 
وقال فى الآخر . : یستحب کالتفلیظ ق الجماعة والزمان » والتفلیظ بالکان أن 
یامن بينهما فى أشرف موضع من البند الذى فيه للمان » فان كان بدكة لاعن 
بين الركن والمقام » لان اليمين فيه اغلظ . 


والدئيل عليه ما روى ١‏ أن عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه رای قوما 
" بحنفون بين الركن والقام » فقال : أعلى دم ؟ قالوا : لا » قال : افعلی عظسم 
من المال ؟ فقالوا لا » فقال لقد خشيت أن يبها الناس بهذا المقام » وان کان فى 
المدينة لاعن فى السجد لانه اثرف البقاع بها » وهل يكون على المثبر أو عنسد 
المنبر ؟ اختلفت الرواة فيه عن النبى صلى ألله عليه وسلم فروى آبو هربرة 
رضی الله عنه قال : سمعت رسول الله صلی الله عليه وسلم يقول : (« من 
حلف عند منبرى على یمین آنمة ولو على سوالد من رطب وجيت له النار ) ۰ 


' وروی جابر رضى الله عنه أن النبی صلی الله عليه وسلم قال : (( من حلف على 
منبرى هذا بيمين آثمة تبوا مقعده من النار » فقال آبو أسحاق ان كان الخلق 
ترا لاعن على المنبر اليسمع الناس » وان كان الخلق قلیلا لاعن عند النسسبر 
مما يلى قبر النبى صلى الله عليه وسلم ٠‏ 


" وقال ابو على بن أبى هريرة : لا بلاعن على النسسیر > لان ذلك علو وشرف 

واملاعن ليس فى موضع العلو والشرف . وحمل قوله على منبری أى عند 
نبری لان حروف الصفات یقوم بعضها مقام بعض » وان كان ببيت القدس لاعن 
عند الصخرة لانها اثثرف البقاع به وان كان فى غسي‌ها من البسلاد لاعن فى 
الجامع » وان كانت الراة حائضا لاعنت على باب السسسجد » لانه أقرب الى 
الوضع الشريف ۰ وان كان يهوديا لاعن فى البيعة » وان كان نصرانيا لاعن 
فى الکنيسة » وان كان مجوسیا لاعن فى بيت النار » لأن هذه الواضع عنسدهم 
تالساجد عنققا ) م 


وھا 
۷۷ 
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الشرح. يه ارونو ا الفیخا ف: صحیحیهنا + 
فال العزیزی ف السرا ج المتير « والذین لا يكلمهم الله يوم القيامة لا بنحصرون 
فى الثلاثة » والعدد لا ينفى الزائد » | هن ء 


وقوله « بعد الغضر » بخصه لشرفه لأنه آخر النهار وقرب آفول الشمسن .۰ 
فينبغى آن لا يكون آخر آعمال الرء سوءا وآشرا + لا سيما وهو وقت : ' 
: اجتماع ملاثعة الليل والنهار ورفع الأعمال فيه فغلظت العقوبة ۰ 1 


وفوله « منم فضل مائة © الحاصل آنه اذا حفرها فی موات بقصد الاحیاء . 
لنفسه » أى لينتفع بمائھا لم بلزمه الا. بذل ما زاد على حاجته » وان حفرها ۱ 
بقصد نفع السلمین فليس اح ی ی 


أما أثر عبد الرحمن بن عوف فقد آخرجه البيهقى ج ٠١‏ ص نا .قال ' 
الشافعى ومن حجتهم فيه | مع أجماعهم آن مسلما والقداح أخبرانى عن 
ابن جزيج غن عكرمة بن خالد أن عبد الرحمن بن عوف وساق الأثر ٠‏ قال 
الشافعى رحمه الله فذهبو! الى العظيم من الأموال ما وصفت من عشرین دنار ١‏ 

فصاعدا قال وقال نالك بحل على لين عابي على ربع دار ۰ ۹ 


آما حدیت ای هررة نی فقد اتبيه اب کاود ولمم سد وای ماخ 
بلفظ « لا بحلف عند هذا التبر عبد ولا آمة على یمن آئمة ولو على سواك 
رطب الا وجبت له النار » ورجاله ثقات واسناده صحیح ۰ هکذا فى زوائد 
ابن ماجه لابن حجر ٠‏ وحديث جابر آخرجه مالك فى موطّه فى باب ما جاء 
فى الحنت على م2 منبر النبى صلی الله عليه وسلم من کتاب الأقضية ۰ وفیسه ۱ 
آن زد بن أنابت : وان مطیع اختصما وا ر كانت بینهما الى مروان ابن الحکم 
- وهو آمير على المدينة + فقضى مروان على زید باليمين على المنبر ٠‏ فقال 
زد احلف له مکانی ۰ خقال مروان « لا واه الا عند مقاطع الحقوق » قال 
فجمل زید یحلف ان حقه اج وبابى آن بعلت على الثر + 2 
۱ هچب من ذلك ٠‏ ۱ ۱ 


قال مالك لا آری حدا پحلف على النبر على آقل من ربع ذينار وذلك ثلائة 


۱ ۱۷۸ 


دراهم + اه ب وروی حدیث جابر آبو داود ف الأیمان والنذور « باب ما جاء 
فى تعظیم اليمين عند النبی صلی الله عليه وسلم » وآحمد بن حنبل فى مسندهه 
وأخرجه النسائی وصححه ابن خزيمة وابن حبان والحاکم وله شاهد عن 
اش ابا بن دة مر فرعا عند اللسائى اش + 


اما الأحكام ناذا آراد الحاكم آن بلاعن بينهنا فالستحب أن يغلظ اللعان 
باحضار جماعة من الرجال وأقلمم آربسة لا الزنا ثبت بشهادتهم وقال 
أبو حنيفة لا يستحب التغليظ بذلك دليلنا آن من روى اللعان عن النبى صلى 
الله عليه وسلم ثلائة سهل بن سعد وأبن عمر وابن عباس وکل هوّلاء احداث 
لا بحضرون الجالس الا تبعا لغيرهم وقد روى عن سهل أنه قال حضرته وكان 
لى خمسة عشر عاما وحضرته فع الناس ولان الله قال « وليشهد عذابهما طائفة 
من المؤمنين » واللعان سيب للحد فلما كان حضور الناس مشروعا فى المسيب 
وهو الحد فكذلك فى السبب وهو اللعان لأنه اذا لم يلاعن حد واذا لاعن 
حدت ان لم تلاعن والستحب أن يغلظ الحاكم اللعان بالوقت وأن يجعله بعد 
العصر قال السعودی ويكون ذلك يوم الجمعة لأنه أفضل الأزمنة وقال 
آبو حنيفة لا يستحب ذلك ٠‏ دلیلنا قوله تعالى « تحبسونهما من بعد الصلاة 
فیقسمان بالله » قال آهل التفسير هو بعد صلاة العصر فدل على أن للزمان 
تآثيرا ف اليمين وروی آبو هريرة أن النبی صلى الله عليه وسلم قال « ثلاثة 
لا یکلم الله بوم القيامة ولا بنظر الیهم ولهم عذاب أليم رجل حلف بعد 
SSeS a‏ 
ماء قال الله : یوم أمنعك فضلی كما منمت فضل ما لم تعمله يداك ويستحب 
آن يشهد الرجل وهو قائم لقوله صلی الله عليه وسلم : قم با هلال فاشهد ولأنه 
اباخ فى الردح فان لم يقدر على القام لاعن وهو جال أو مخ لان 
ليس بأوكد من الصلاة والصلاة يجوز فيها ترك القيام للعجز عنه فاللعان بذلك 
آولی وتكون المرأة قاعدة حال لعان الزوج لأنه لا حاجة الى قيامها حال لعان 
الزوج فاذا أرادت أن تشهد قامت لقوله صلی الله عليه وسلم للمرآة « قومى 
فاشهدی » ٠‏ . 


اذا نبت هذا فان المكان الذى قلنا يستحب اللعان فيه أو يجب هو أن 


۱۷۹ 


` پلاعنها ادرف بوخ فى لد نی غيد المان ار ان بل ها 
' بين الرکن والقام لا لا روی ١‏ أن عبد الرحمن بن عوف مر بقوم یحلفون زجلا 
۰ ین ابیت والمقام فقال آفعلى دم ؟ قالو لا قال آفعلی عظيم من الال ؟ قالوا.. 
۱ لا قال:لقد خشیت أن ببها الناس بهذا القام » وروی « بهذا البیت » يقال هو . . 
۱ بالشیء اذا استخف بحرمته وان كان بالمدينة لاعن بينهما ف مسجد رسبول, االله . 
صلی اله عليه وسلم فروی آبو هريرة أن النبی صلی الله عليه وسلم قال , 
. « من حلف عند متبرى علی"یمین اشهد ولو بسؤاك من رطب وجبت له الثار ‏ . 
۱ وروی جابر أن البی‌صلی العليه وسلمقال:دمن طلف علیمنبری هذا یی 
آثمة توا مقعده من النارا» واختلف آصحاینا فيه فقال آبو اسحق هی على 
ات ن فان کان الخاق ف السجد کر بحيث لو کان تحت ال لم 
| لعانه فاته لاعن على المنبر والموضع الذی قال عند المنيز آراد اذا کان. 
الخلق فى الم جد قلیلا بیلنهبم لعانه اذا كان تخت النبر وقال آبو على ! 
ابن أبى هريرة لا :بلاعن على انبر بحال لأن صعود النیر علو وشرف واللعان 
للردع والتكال ولیس ف« موضم العلو والشرف وحمل الخبر والنص ف قول 
على المنير على أله آراد به عند المنبر لأن. حروف الصفات يقوم بعضها مقام 
بعض 'ء قال الشيخ آبو حافد : وهذا ليس بصحيح لأنه علو وشرف لأنه لو جاز, , 


أن ال لا کون على الا لنه علو ورف لوجب آق لها بلاعن ایض 1 


.| عند المنبر :لهذا العنی وان كان اللعان فى بيت المقدس لاعن پینهما عند الصخرة 
لأنه أشرف البقاع بهاء وان كان ف غير ذلك من البلاغ لاعن بينمما فى ۱ 
جوامعها قال ابن الصباغ ولا بختص بذلك المنير لأنه لاا مزية البعض المتاين 
على يعض ويخالف المدينة فان النبى صلى الله عليه وسلم قال « بين قیسری : 
ومنبری روضة من رياض الحنة » وان كانت الراة عه 
السحد لقوله صلى الله غلیه ونسلم « لا آحل النحد لحن ولا حائض 

وتکون قائمة على باب ابلسجد فاذا شهد الزوج بعث اليها مج 
ليشهد على باب السجد وان قام اليها فلا باس ذلك ٠‏ ۱ 


٠‏ فرع وانأكان اللمان بين زوجين كاقرين لها دين لاعن هم 
ف اللواجم آل هرم فان کانا ودين لاعن بينهما فى البيعة وان كانا 


۱۸۰ 


نصرانيین لاعن بینها قى الكنيسة وان کانا مجوسیین لاعن بينهما فا بيت النار 
لأنهم يعظمون هذه الواضم كما بعظم السلمون الساجد ۰ واللمان براد 
للردغ وقد يرتدع الانسان ف الموضع الشريف عنده عن المعصية لهيبة الموضع 
وخوف تعجيل العقوبة ؛ وهذه المواضع شريفة عندهم وكان موضم لعانهم 
کالساجد للمسلمین فان قيل : فاذا حضر الحاكم معهما ف هذه المواضع فقد 
بشارکهما بالمعصية فى تعظيمها فالجواب أن المصية انما تحصل بتعظيم هذه 
المواضع والحاكم لا عظمها وانما بدخلها ليلاعن بينهما ولا معصية ف دخولها 
فان كانا مشركين لا دين لهما كعيدة الأوثان والزنادقة وتحاكما الينا فان 
الحاكم: پلاعن بينهما حيث كان جالسا للحكم اما ف داره أو مجلسه + وان 
كان ف المسجد لاعن بينهما لأنهما لا يعتقدان شريف موضع بل البقاع عندهم 
سواء هذا نقل اليغداديين وقال المسعودى : بدخل المسجد وبلاعن بينهما فيه 
رجاء أن بلحقه شمه » فان اليمين الغدوس تدع الديار باقع ٠‏ وان كانت 
الذمية تحت مسلم ولاعن بينهما فان السلم بلاعن فى السجد وپوجه الحاکم 
المرآة الى الوضع التی تعظمه فیلاعن فيه قال الشافعی : فان سالت المشركة 
أن تحضر فى السجد حضرت الا آنها لا تدخل السجد الحرام فقال الشسيخ 
أبو حامد : آراد بذلك الذمية اذا كانت تحت مسلم وطلبت أن تلاعن زوجها 
ف المسجد جاز لها ذلك فى جميع الساجد الا السیجد الحرام وانما يكون ذلك 
اذا رضى الزوج به » فآما اذا طلب الزوج أن بلاعنها فى الموضع الذی تعظبمه 
كان :له ذ لك ۰ وقال القاضى أبو. حامد : بل آراد الشافعى اذا كانا كافرين 
وأرادت المرأة أن تلاعنه فى السحد كان لها أن التغليظ عليه بالمكان الذى 
تعظمه حق لها فاذا رضيت باسقاطه كان لها ذلك ولابد أن يشترط رضاه 
فى لعانها بالسجد أيضا أأن التغليظ عليها بالمكان حق له آيضا هذا مذهبنا 
وقال أبو حنيفة : جوز للمشرك أن يدخل كل المساجد وقال مالك : لا يجوز 
للمشرك دخول مسجد من المساجد بحال دليلنا قوله تعالى « با آيها الذين 
آمنوا أنما المشركون نجس فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا » 
ومنطوق الآبة دليلنا على أبى حنيفة ودلیل خطابها دليل على مالك ۰ 


فرع.. ف مذاهب العلماء فانه يستحب أن بكون اللعان بمحضر 


۱۸۱ 


۱ اا سنا را کنو آو کبارا + فقد رؤيت آخبار التلاعنین رة 
: النبى صلى الله عليه وسلم عن ابن عباس واین عمر وسهل بن سعد روانة من 
حضروها وسمعوا تفصبلائها وكانوا حدثاء السن * ٠‏ فان عبد الله بن عباس ولذ 
قبل الهجرة بثلاث ستين » وكان ابن ثلاث عشرة سنة اذ توفه رسو اله 
صلى ا ٠‏ هذا قول الواقدى والزبير بن بكار + 


قال آهل السير ود یا اس هشب بل خرج نی هاشم . 
منه وذلك قبل المجرة بثلاث 


واه معن علد هيف ابن عباس قال توق وول الله 
صلی الله عليه ونم وأنا ابن عفر سنين ۰ وقد قرأت الحم یعتی الفصل 

ت هذه رؤاية أبى بشر عن سعيد بن جب * وقد ردكا من ابن استحاق عن 
سعيد بن جبير عن أبن عا س قال : قبض رسول الله صلی الله عليه ولم وأنا 
ختين ۰ أو قال + مفتون تال ین عبد الب : ولا يطح ٠‏ 

وقال عبد الله بن احبدحدا أحمد بن حتبل.. دنا سلیان بن دود 

حدثنا شعبة عن ابن اسحاق قال : سمعت سعيد بن جبير بحدث عن ابن بن عباس . 
قال : توفی رسول الله صلی الله علنه وسلم وأنا ابن خمس عشرة سنة ٠‏ قال 
عبد الله بن آحمد قال آي :وهذا هو الصواب ۰ 


قال أبو عمر بن عبد البر وما قاله آهل السير والعلم بآيام الناس عندى 
أصح والله أعلم ‏ وهو قولهم : ان ابن عباس كان :ابن ثلاث عشرة سنة يوم 
۰ توق رسول اله صلى الله عليه وسلم ۰ ومات ابن عباس سنة.ثمان وستين فى . 
آيام ابن الزيير وكان قد آخرجه من مكة الى الطائف فمات بها وهو ابن سبعين 
سنة:وصلى عليه محمدا أبن الخنفية وكبر عليه آربعا وقال اليوم مات ربانی 
: هذه الأمة وضرب على قبره فسطاطا ۰ وروی عن البی صلى الله غلية دس 
من وجوه كثيرة قوله له الات علب لجعي اللي عليه ۱۵ 


اللهم فقهة فى الدين » .٠‏ 
مدا برعل فق ألم مع أيه ورس ایغ همقل 


۳ 


انه أسلم قبل أبيه ولا يصح ۰ واصح من ذلك آن هجرته كانت قبل هجرة 
أبيه ٠‏ وأجمعوا أنه لم شهد بدرا » واختلف ف شهوده أحدا ٠‏ والصحيح آن 
أول متاهده الخندق ٠‏ 


وقال الواقدى : كان ابن عمر يوم بدر ممن لم يحتلم فاستصغره رسول 
الله صلى الله عليه وسلم ورده وأجازه بوم أحد ٠‏ وعن نافع أن رسول الله 
صلی الله عليه وسلم رده يوم آحد لأنه كان ابن أربع عشرة سنة ٠‏ وأجازه يوم 
الخندق وهو ابن خمس عشرة وقد عرف عنه رضى الله عنه الاتباع وشدة 
التحرى والاحتياط والتوقى فى فتواه ويقولون آنه من آعلم الصحابة بمناسك 
الحج وقد كان مولعا به حتى فى أيام الفتنة حيث كان بحج كل عام ٠‏ 


آما سهل فهو ابن سعد بن مالك بن خالد بن ثعلبة الساعدى الخزرجی 
الأنصارى يكنى آبا العياس ٠‏ روى ابن عبد البر بأستاده الى محمد 
ابن اسحاق عن الزهرى قال : قلت لسهل بن سعد « ابن كم كنت يومئذ ‏ 
بعنی یوم المتلاعنين ؟ ‏ قال ابن خمس عشرة » وروی باسناده عن الزهری 
عن سهل أن رسول الله صلی الله عليه وسلم توف وهو اين خمس عشرة سنةء 
وعمر سهل حتى أدرك الحجاج وامتحن به ٠‏ وتوف ستة ثمان وثمانين وهو 
أبن ست وتسعين ٠‏ وقد بلغ المائة ٠‏ ويقال : انه آخر من بقى بالمدينة من 
أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم حکی ابن عبينة عن آبی حازم : 
سمعت سهل بن سعد يقول « لو مت لم تسمعو! آحدا بقول قال رسول الله 


صلی الله عليه وسلم » ۰ 


اذا تقرر هذا فان هوّلاء الصبيان انما کانوا بحضرون تبعا للرجال . 
ولأن اللعان مبنى على التغليظ والمبالغة فى الردع به والزجر » فان فمله 
ف الجماعة أبلغ فى ذلك ٠‏ ويستحب أن يكون ذلك بعد العصر لتعرض من 
بحلف كاذبا منهما لغضب الله لحديث « ثلاثة لا يكلمهم الله » الذى ساقه 
المصنف ٠.‏ كما يستحب أن ينقصوا عن أربعة ؛ لان بينة الزنا الذى شرع 
اللعان من أجل الرمى به آربعة + وليس شىء من هذا واجبا ٠‏ كما بستحب 
أن بتلاعنا قياما ٠‏ فيبدا بالزوج حيث يلتعن وهو قائم ٠‏ فاذا فرغ قامت الراة 


۱۸۳ 


فالتعنت وهی قاممة + لما روی عن.النبی صلی الله عليهوسلم أنه قال لا 
ابن آمية « قم فاشهد أريع شهادات » ولأنه اذا قام شاهده الناس فكان أبلغ . 
فى شهرته فاستحب كثرة الجمع وليس ذلك واجا ٠‏ وبهذا كله قال أجمد ' 
وآبو حليفة ٠‏ قال ابن قدامة : ولا أعلم فيه مخالفا ٠‏ قلت : الا فيما يتعلق 
بالزمان فقد خالفنا فيه آصحاب آحمد وأبو حنيقة ء قالوا : لأن الله تعبالى 
أطلق الأمر بذلك ولم يقيده بزمن ولا مكان فلا يجوز تقییده الا بدليل ٠‏ 
, ولأن النبی صلی الله علیه وسلم آمر الرجل باحضار امررآنه ولم بخصه . 
بزمن » ولو خصه بذلك لتقل ولم بهمل ٠‏ وخالمهم فى ذلك آبو الخطاب من ؛ 
٠‏ الحنابلة فقال بقولنا ‏ " هه 


ولا آنه يستحب أن بتلاعنا فى الگزمان والأماكن التى تعظم ٠‏ ولأن حدث 
.د ثلاثة لا يكلمهم. الله » وقت:ف الوعيد على من حلف بعد العصر ٠‏ فناسب 
أن براعئ هذا استكمالا لكل معان الردع والزجر ٠‏ 0 
آما الکان: ففيه قولان ( اندها ) آن اشا به مستحب الؤمان 

( والثانی ) أنه وا ۰ لذن النبى صلى الله عليه وسلم لاعن عند المنبر فان 

فمله بیان لا أوضحه الله فى كتابه هذا نقل آصحابنا البغداديين وقال التفال .: 
هل بحب التغليظ. بالکان والزمان ؟ فيه قولان كالمكان ومن أضحابنا 
.. الخرساتین من قال هل يجب التغليظ بحضور الجماعة ؟ فيه قولان کالکان» 
والشهور هو الأول هذا مذهبنا وقال أبو حتيفة : لا يستحب المكان دليلنا 


أن النبى صلى الله عليه وسلم لاعن بينهما على المنبر فثبت للمکان تأئی. فى 
المتلاعنين ومعنى التغليظ بالمكان آنهما اذا كانا بسكة لاعن بينهما بين الركن 
والمقام فانه أشرف البقاع ٠‏ وان كانا فى المدينة فعند منبر النبی صلى: الله عليه 
e‏ ».وان كانا یت القدس فعند الصخرة + وان كاتا ف سائر البلدان 
قفی مساجدها » وان کانا کافرنن بعك هما الى الوضع الذى بعتق دان 
قال القرطبی آو کانا مخوسیین ففی بت النار * وان کانا وئنبیین اوا لا دين 
تعظنمه ۰ وان کانا هودیین أو 'نصرانيين فالكنيسة ٠‏ وان کانا غير ذلك ,ب 
قال القرطبی : أو کانا مجوسیین قفی بیت التار « وان کانا وثنيين أو لا دين 
لهما ففى مجلس حکمه ۰ وان كانت السلمة حائضا وقلنا : ان اللعان بیتها 
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وقال آبو على بن آبی هريرة لا بصعد الملاعن على المنبر اذ لا يليق بالمنبر 
أن بصعد عليه ملاعن لشرف المنبر وعلو مکانته ٠‏ ويكل ما قررنا قال الأمة 
كافة ولم أعلم لهم مخالفا ٠‏ قال الشافمى فى الأم فى باب « ين یکون اللعان » 
فاذا لاعن الحاكم بين الزوجين بمكة لاعن بينهما بين المقام والبيت - الى أن 
تال : وكذلك پلاعن بين كل زوجين ى مسجد كل بلد ٠‏ ونبدأ فیقیم الرجل 
قائما والراة جالسة ٠‏ فيلتعن ثم يقيم المرآة قائسة فتلتعن ٠‏ الا آن یکون 
آحدهما علة لا بقدر على القيام معها فيلتعن جالسا أو مضطجما اذا لم بقدر 
على الجلوس ه وان كانت المرآة حائضا التعن الزوج فق المسجد:والزوجة فى 
الكنيسة وحيث تعظم ٠‏ وان شاءت الزوجة المشركة أن بحضر الزوج السبلم 
فى الساجد كلها حضرته الا آنها لا تدخل المسجد الحرام لقوله تعالى « انما 
المشركون نجس فلا بقربوا السجد الحرام بعد عامهم هذا » + ِ 


ثم قال رضى الله عنه « وان اخطاً الامام بمكة آو المدبنة أو غيرهما فلاعن 
بين الزوجين فى غين المسجد لم يعد اللعان عليهما لأنه قد مضى اللعان علیهما 
ولأنه حكم قد مضى بينهما وكذلك ان لاعن ولم بحضر آحدهما الآخر ٠‏ قال : 
واذا كان الزوجان مشركين لاعن بینهما معا ق الكنيسة وحيك بظم‌ان ۰ 
واذا كانا مشركين لا دين لهما تحاكما الينا لاعن بينهما فى مجلس 


الحكم ۰ اه 
قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل واذا ارادا اللعان فالستحب للحاكم أن يعظمها لما روى ابن 
عباس رفى الله عنه ان النبى صلی الله عليه وسلم ذكرهما واخبرهما أن عذاب 
الآخرة اشد من عذاب الدنيا ۰ فقال هلال : والله لقد صدقت عليها ٠‏ فقالت : 
كذب . فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم لاعنوا بينهما » وان كانت الراة غير 
برزة بعث اليها الحاكم من يستوف عليها اللعان ۰ وستحب أن يبعث مصسه 
أربعة اه 1 


۱۸ 


فعصسل ونیا بالزوع ویامره ان یشهد الاك له تعالی بدا ده وت 
> رسول الله صلی الله عليه وسلم فى لعان هلال بن أمية ٠‏ ولان لعانه پينبة 
#ثبات الق ٠‏ ولمان الراة بينة الانکار ٠‏ فقدمت بينة الاتبات ٠‏ 


: فان بدا بلعان الراة لم 'يعتد به لان لمانها اسفاط الحد ٠‏ والحد لا بحب 
الا بلعان الزوج فلم يصح لمانها قبله ۰ والمستحب اذا بلغ الزوج الى كلمسة 
اللعنة وامراة الى كلمة الضبٍ ان یعظهما ۰ لا روی ابن عباس رضی الله عنه قال 
:۷۸ كان فى الخامسة قبل يا هلال اتق الله فان عذاب الدنيا آهون من غبب‌ذاب 
خرة »> وان هذه الموجبة النی توجب عليك العذاب ٠.‏ فقال : والله لا يعذبنى 
الله عليها كما لم بجلدنی عليها فشهد الخامسة ۰ فلما كانت الخامسة قيل لها 


اق الله فان عذاب الدنيا أهون من عذاب الآخرة ٠‏ وان هذه الموجبة النى توجب 11 


عليك العذاب .., فلتكات ساعة ثم قالت واله لا افضح فومی فشهدت الخامسة 
أن غضب الله علیها ان كان من الصادقین » ویستحب أن یامر من بضع دة 
على فيه فى الخامسة ٠‏ ۰ لا روى ابن عباس رفى الله عنه « آن النبى صلى الله 

عليه وسام أمر بل أن يع يده على فيه ند الخامشة پقول الها موجبة » .. ۰ 


1 . وان لاعن وهی غائبة لحیض او موت قال : اشهد بال آنی ' 3 
فن اا ریت به ژوجتی 0 - ویرفع ل تسیها حتی کی اون 
كانت خحاضرة فقیه وجهان ٠‏ . 2-000 


(اضهما) يجمع بين الاشارة والاسم ٠‏ لآن مبنى الاعان على التاكبد ' 2 
1 رن هنک 7 بای < وان سل مود پور ۱ 


( والثاتى ) أنه تکفیه ال شارة لانها تنمیز بالاشارة كما تامیز فى السکاح 
والطلاق ٠‏ 


فصل وان كان القذف بالزنا كرره فى الالفاظ الخمسة . فان قذفها. 
بزناءين ذكرهما 3 الالفاظ الخمسة » لاه قد بکون صادةا ف أحدهها ددن 
الآخر فان سمی الزانی بها ذکره فى اللعان فى کل مرة » لانه الحق به الفسرة' 
فى افساد الفراش فكرره فی اللمان كاكراة . . 


٠‏ فاذا قذفها بالزنا وانتفى من الولد قال فى كل مرة : وان هنا الولد من زنا' 
دبس منى ۰ فان قال : هذا الولد اليس منى ولم بقل من زنا لم ننتف لانه 
بختمل آن بريد أنه لیس منی فى الخلق او الق . وان قال هذه الولد من زنا 
ولم بقل ولیس منی‌فقبه وجهان ( احدهماً ) وهو قو لالقاضى آبی‌حامدالروووذی 
انه يننفى منه لان ولد الزنا لا بلحق به ( والنانی ) وهو قول الشبخ آبی خامف 


YAN 


الاسفرايني انه لا بنتفی لانه قد بعتفد أن الوطء فى النکاح بلا ولی زنا على قول 
آبی بكر الصيرفى فوجب آن یذکر أنه ١‏ يس منی لینتفی الاحتمال ) ۰ 


الشرح تل الشافعی رضی الله عنه : ویبداً الرجل باللمان حتی 
تكمله » فاذا أكمله خمسا التعنت الرأة » وان أخطاً الصاکم فبدا بالمرأة 
فالتعنت ولو لم يبق من لعان الرجل الا حرف واحد من قبل أن الله عز وجل 
بدا بالرجل فى اللعان فلا يجب على المرآة لعان حتی یکمل الرجل اللعانء لأنه 
لا معنى لها فى اللعان الا اذا رفعت الحد عن نفسها ٠‏ والحد لا يجب حتى بلتعن 
الرجل ثم يجب لعانها لتدفع الحد عن نفسها والا حدت ٠‏ 


" واذا بدا الرجل فالتعن قبل أن أتى الحاكم أو مد ما آتاه قبل أن نأمره 
بالالتعان أو المرآة أو هما أعاد آیهما بدا قبل آمر الحاكم ایاه بالالتعان . لأن 
ركانة آنی رسول الله صلی الله عليه وسلم فآخبره طلاق امرأته البتة وحلف 
له فاعاد النبی صلی الله عليه وسلم اليمين على ركانة ثم رد اليه امراته بعد 
حلفه بأمر رسول الله صلی الله عليه وسلم ولم يرد امرأته اليه قبل حلفه 
بأمره ۰اه ۰ 


اذا تقرر هذا فان آلفاظه خمسة فى حق کل واحد منهما » وصفته أن 
الامام بیدا بالزوج فیقیمه ویقول له : قل آربع مرات وبلقنه الصيغة التی مضى 
ذکرها ثم يشير اليها وشیر الى نسبها وتسمیتها ٠‏ وان كانت غائية أسماها 
ونسبها فقال : امرأتى فلانة بنت_فلان. ويرفع فى نسبها حتى ينفى المشاركة 
بينها وبين غيرها ۰ فاذا شهد آربع مرات وقفه الحاكم وقال له : اتق الله فانها 
الموجبة ٠‏ وعذاب الدنيا آهون من عذاب الآخرة وكل شىء هون من لعنة 
الله » ومر رجلا فيضع بده على فيه حتی لا یبادر بالخامسة قبل الوعطة » 
ثم بآمر الرجل فيرسل يده عن فيه فان رآه يمضى ف ذلك قال له : قل ان 
لعنة الله على ان كنت من الكاذيين فيما رميت به زوجتى هذه من الزنا ۰ ثم 
مر المرآة بالقيام ويقول لها : قولى ]شهد بلله آن زتوجی هذا لمن الكاذيين فيما 
رمانى .به من الزنا وتشیر اليه ٠:‏ وان كان غائبا آسمته ونسبته ٠‏ فاذا كررت 
ذلك أربع مرات وقتها ووعظها كما ذکرنا فى حق الزوج ۰ ومز امرأة فتضع 


۷ 


٠ (‏ نقها على فبها ان تنل ذلك قال یاقا وان شض انه علي 
ان كان زوجی نذا من البصاذقين قيما رماتی به من الزنا + ۱ 


7 وستل اخمد بن خن رضى الله عنه :“كيف لاعن ؟ قال 000000 
الله ی ثم ذكر ما قزرناه من اللعان ۰ فان آبدل لفظا منها فظاهر کلام الأصحاب 
ان وين و اسلا اه مت وهو با کی انه لش زقس ۱ 
الحتابلة أنه يجوز أن يبدل قوله : آنی لمن الصادقين بقوله لقدازنت لگن . 
معناهنا واخد + وایهوز لها ابدال انه لمن الكاذيين بقولها لقد کذب ء لانه 
ذكر صفة اللمان كذلك واتباع لفظ النض آولی وآحسن + اد 


٠ 0‏ وان اپبل لفظة أشهد بلفظ امن الفاظ اليمين فقال : أظلف أو أقسم أو : 
آولی فكذلك مثله »وان كان الصحيح فى هذا الأخر لا يصح ٠ ٠‏ لأن' ما اعتبر : ١‏ 
في لفظ الشهادة لم يقم غيره مقامه کالشهادات فى الحقوق ٠‏ ولأن الان 
تقصد فيه التغليظ واعتبار لفظ الشهادات آبلغ فى التغلیظ فلم د ۰ 
وت مد ان تاهاب فى كلمة تتم ام يدت 


وأما موعظة الامام لهما بعد الزابعة وقبل الخامسة فهي مستحية فى قول ۱ 

۱ آکثز آهل العلم :وكذلك وضع ید على فى الملاعن لا برواه آبو اسسحاق ۳ 
الخوزجانی باسشتاده ق بحدنت التلاعنین قال « فشهد أرب شهادات: : باه ائه 

لمن الصادقین * ثم آمر به فامسسك على فيه فوعظه وقال : وحك کل ثیء آهون ۱ 

غليك من لعنة االله ثم آرسل فقال : لعنة الله عليه ان كان امه ن الکاذیین ۰ ثم ؛ 
ذاه ثفقرا عليها فشهدت آریع شهادات بال اله لن الكاذين ٠‏ ثم مر با 
واماكعان بها 6ل r ES‏ 1 
الحدیث » ٠‏ ۱ 


قال اسافس فى له ثم تقام المرأة فتقول آشسهد الله أن زوجی فلاا 


وهی اليه أن کان نان کین فیا رمنی ب من الزنا ٠‏ ثم تعود حتی ‏ ' 


تقول ذلك ارم مرات ٠‏ قاذا فرت من الرابعة وه الامام تذكرها اله تال : 
وتعالى ۰ ٠‏ وقال لها رضي اين لابوا لكين 


AK 





صادقة فى أبمانك ٠‏ فان رآها تمضی وحضرنها امرآة آمرها آن تضم بدها 
على فيها ٠‏ وان لم تحضرها فرآها تمضی قال لها : قولى وعلى غضب الله ان 
كان من الضادقين فيما رمانى به من الزنا ٠‏ فاذا قالت ذلك فقد فرغت من 
اللعان ٠‏ وانما أمرت بوقمهما وتذكيرهما أن سفيان أخبر نا عن عاصم بن کلیپ 
عن أبيه عن ابن عباس رضى الله عنهما أن رسول الله صلی الله عليه وسا آمر 
رجلا حين لاعن بين المتلاعنين آن يضع يده على فيه الخامسية وقال:: ما 


٠ موجية‎ 


مستالة _ اذا کان ینهما ولد فانه سوط آن یقول : عدا الولد من 
زنا ولیس هو منی ۰ لأنه اذا اقتصر على قوله : ليس هو منى ‏ يعنى ف الخلق 
أو ف الخلق ٠‏ ولم تقتصر على قوله من زنا لأنه قد تقد أن الوطء فى نکاح 


وقال ابن قدامة من الحنابلة : ان تفى الوئد فى اللعان فاكتفى به كان کمن 
ذكر اللفظتين ٠‏ وما ذكروه من التأکید تحكم بغير دليل ٠‏ ولا ينتفى الاحتمال ' 
بضم احدى اللفظتين الی الأخرى فانه اذا اعتقد أنه من وطء فاسد واعتقد 
أن ذلك زنا صح منه أن بقول اللفظین جمیعا ۰ وقد يريد آنه لا شبهنى خلقا . 
وخلقا او ۵ من وله له ق الولد وي ان ام نتف عنه و 
وان أراد تفيه آعاد اللعان ويذكر تی الولد » اه ١‏ 


وا ا ا و ا اا الى ند 
الروروذی أنه اذا نسبه الى الزنا ولم ينفه عن نفسه فقد انتفی منه ٠‏ لأ 
ولد الؤنا لا يلحق به فکان تميه بالزئا كافيا فى أن لا لحق يه م 7" ۱ 


(واشانی) قول الشيخ أب حامد یتآ تسب ل الزن لا کی 
فى نفيه لأنه قد يعتقد أن الوطء فى النکاح بلا ولى زنا » لأن با بكر الصيرق 
من أصحابنأ يقول « ان التكاح بلا ولى زنا » وبقوله هذا قال كثير من الفقهاء. 
والمخدثين: لحديث « أبما امرأة تكحت بغير وليها ا ا 


فهی زانية » وقد مضى تخریجه ٠‏ ۱ 


۱۸۹ 


قال لصنف رجه الله تعالی 


:فصل وان کو کے وک وی ی ا 
التعزير والدليل عليه ما روى عبد الله بن عباس رضی آلله عنه « أن هلال بن أمية 
قدف امراته فقال رسول الله سلى الله عليه وسلم : البينة أو حد فى ظهرك: ٠‏ 
فقال هلال والذى بعثك بالحق انى لصادق ۰ ولینزان الله فى أمرى ما بیسری: 
ظهرى من الحد فنزلت ( والذين يرمون آزواجهم » فسرى عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم فقال ابشر يا هلال جمل الله لك فرجا ۰ فقال هلال قد كنت 
أرجو ذلك من ربى عز وجل » وان قدفها برجل فسسماه فى اللعان سقط عندة 
حده ».لانه سبهاه فى اللعان قسقل عمج ار فان لم يسمه فى اسان فزي 


قولان ٠‏ 
( احدهما ) سقط حده لله احد زاین فسقط حده باللعان كالززجة ۲ 


( والثانى ) لا بسقط حده لانه لم يسمه فى اللعان فلم سقط رد 
اذا لم يسهها ۰ فعلى هذا اذاً أراد اسقاط حده استانف اللغان وذکره واد 


ذكر الزوجة ۰ 


فصل وان نفى باللعان نسب ولد انتفى عنه لا روی ابن عمر رضى 
الله غنه « أن رجلا لاعن امراة فى زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم وانتفی 
عن ولدها ۰ ففرق رسول الله صلى الله عليه سام بينهما والحق الولد بالمراة » 
فان لم بذكر النسب فى اللعان أعاد اللعان لانه قم ينتف باللعان الأول ٠‏ 


الشرح ۱ حدیث عبد الله بن عباس سبق نخريجه حيث قلنا رواه 
البخاری وآحمك وآبو "داود والترمذی وابن ماجه والدارقطتی ٠‏ وحدث 
ابن عمر آخرجه أحمد والشيخان وأصسحاب السینن وآبو داود والتزمذی 
والنسائى وابن ماجه والدارقطنی آما غریبه فقوله « فسری عن رسول الله 
صلی لله عليه وسلم © آی كدف »که هم که اق عن صدره ۰ 


قال 3 0 : ومثله العدیث الآخر « فاذا و 


ال ابن ابا العام : قصة هلال بن آمية نزلت فيها الآآية ٠‏ وأما: 


(qe 


قولهاصلی الله عليه وسلم فى قضة عويمر المجلانی « إن الله قد أنزل فيك وف 
صاخبتك © فمعناه ما نزل فى قصة هلال بن آمية ٠‏ 


اما الأحكام فاذا لاعن الرجل امرأته:تعلق بلعانها ستة أحكام ( أحدها.) 

سقوط حد القذف عنه وبه قال عمر وعشمان وابن مسعود وعثمان البتی وقال 
آبو حنيفة لا يجب على الزوج حد القذف لزوجته فلا يكون لعانه مقطا 
لذلك ودليلنا ما روى ابن عباس ان هلال بن آمية قذف امرآته بشربك بن 
نصا تقال له آل ضلی ل عليه وسلم دای وال جد في يرك يقال 
هلال : والذى بعثك بالحق انی لصادق ولینزان الله ف أمرى ما بریء ظهرى 
من الحد فنزات ية اللعان « والذين يرمون آزواجهم » فسری عن رسول آله 
صلی الله عليه وسلم وفال آبشر با هلال قد جعل الله لك فرجا ومخرجا فقال 
هلال : فد كنت آرجو ذلك من ربی تعالى » ۰ 


فرع "وان قدفها بزنا برجل بعينه فقد وجب عليه خدان حد لها 
وحد للمقذوف فاذا التعن.وذكر الزانی ف اللعان سقط عنه الحدان فان 
يسمعه ففيه .وجهان ( آحدهما ) یسقط حده وهذا قال آبو حنيفة وأصحاب 
آحمد, ومالك ( والثانى.) لا سقط حده ه لأنه لم يسمه ف اللعان فلم سقط 
وقال آبو حنيفة اذا قذفها برجل بعينه وجب عليه له حد القذف ولم يجب لها 
عليه حد وانما يجب عليه اللعان فان طلبت الزوجة اللعان فلاعنها حد بد 
ذلك للإجنبى وان طلبت الأجنبی أن بحد له أو لا حد له ولا بلاعن زوجته 
لأن الحدود لا بلاعن عنده فخالف ف ثلاثة مواضم ( أحدها ) لا يجب على 
الزوج حد القذف بقذف امرآته ( والثانى ) ان الحدود بالقذف لا يلان 
وقد مضى الدليل عليه فى ذلك ( الثالث ) أنه اذا قذف زوجته برجل معين. 
قسماه ه فى اللعان يسقط عنه ما وجب عليه له من حد القذف عندنا )نوعنده 
لا سقط دليلنا قوله تعالی « والذين پرمون أزواجهم ولم يكن ليم شهداء 
الا أنفسهم. 6 الاب فحعل الله موجب القدف للزوجه اللعان ولم فرق بين أن 
بقذنها پرجل معين أو غير معين ولآن هلال بن آمية قذف امرآنه بشريك 
5 ن سحماء ولاعن النبى صلی الله عليه وسلم بينهما ولم يوجب النبی صلی الله. 
عليه وسلم على هلال بقذفه لشريك بن سحناء ء شيئا فدل على أنه سقط باللعان 


۹۱ 


فان قالوا : و ا ٠‏ بهودیا فلا يجب الحد بقذقه تلا ثبت فى 
OTE‏ 
والسقوط واحد وان لاغنها ولم بذکر الزانی فى اللمان ففيه قولاد . 
( احدضضا ) سقط عنه حد القذف لان هلال بن آب؟ قذف امرانه بشريك ۱ 
این سخماء ولم پنقل آنه ذكره فى اللمان ولم وجه النبى صلی الله عليه 
و شريك آن له التعزير عند هلال فدل على أن ذلك سقط باللمان 
ونه زماهما يزنا واحد فاذا ثبت صدقه ف جهته فلا مزر له لانه لا يتبعض 
(والتانی ) لا بط نه وهو الاسح لانه حذ یسقط باللمان فکان من شر شرط 
سقومه ذکره ف اللغان كحد المرآة ٠‏ واما الخبر فافما لم يعرفه النبى صلی الله 
١‏ عليه وسلم لان الظاهر أنه بلغ شريك بن سحماء فعلى هذا ان آراد أن سقط : 
" حده أعاد اللعان وذكر الزوجة والزانی بها » وان رماها بالزنا. برجل بعينه 
ولم يقم عليهسا البينة ولم بلاعن فجاء أو طالب أن يعد هما فيكم يحد لمم ؟ ّْ 
من آضحاینا من.قال :فيه قولان ( آحدهما ) بحد لهما حدين ( والثانى) بحد 
لهما حدا واحدآ كما اقلنا فیمن قال لرجلین : زئیتما » ومنهم من قال > با ین ۱ 
حدا واحدا قولا واحدا لأنه رماهما بزنا واحد بخلاف ما لو قال لاثنين 
زنیتما فانه قذف كل واحد منهما بزنا فاما اذا جاءت الزوجة وحدها فطالبته | 
بحدها فحد لها ثم جاء الرجل الرمی فطالب بحده فان فلنا فى التى قبلها : 
يجب لكل واحد منهنیا حد.فاه بحد له ثانيا وان قلنا يجب لها حد واحد لم 
بحد لانه قدا انتوق امنه .وان عفت الرآة عن حدها فطالب القدوف بحنده . 
حد له لانهما حقان الآدميين فلم سقط آحدهما بسقوظ خق 'الآخر .کالدیون ۱ 
وان اعترفت المرأة آن الرجل الرمی بها زنى بها سقط عن حد قذفها وون 
على الزوجة حد قذف الرجل لأنها قذتهوکذاك يجب على الزوج حد القذف 
له أيضا لاه قذقه ۰ | : 1 


5 الثانى ) ) المنماق لمان الزوج أنه دجب على الزوجة حد الا ۱ 
بلعان الزوج وقال بو حنيفة وأبو بوسف ومحمد وعثمان البتى : لا یجب غليها 
خد ۰ دلیلنا قوله تغالی « والذين يرمون أزواجهم » الاانة فموة ضع الدلیل ‏ 
منها وله« ويدرا عنها المذاب آن تشهد أربع شهادات » والعذاب هامتا 


1 


هو الحد ولان لعان الزوج كالبينة فى سقوط حد قذفها عنه فکان كالبينة . 
فى ایجاب حد الزنا علیها ولها ان تسقط ما وجب علیها من حد الزنا بلمان 
الزوج بلعا نها لقوله تعالی « ودرا عنها العذاب أن تشهد آربم شهادات » 
الآية وان كان الزوج قد قذفها برجل بعينه وذكره فى اللعان لم يجب على 
المقذوف حد الزنا بذلك لأنه لا يصح منه اسقاط ذلك باللعان فلم تجب عليه 
حد القذف باللعان ٠‏ 


( الحکم الثالث ) ان كان هناك حمل أو aaa‏ 
الى عنه ولحي بالمراة وقالعتمان ای : لا نتفی عنه ۰ 


دليلنا ما روى ابن عباس آن التبى صلی الله عليه وسلم لاعن بين هلال 
ابن أمية وامرآته ففرق بينهما وقضى أن لا بدعی الولد لأب وأنها لا ترمى ولا 
ولدها فمن رماها آو ولدها فعليه الحد فان لم يذكر الزوج الوند فى اللعان 
وآراد نفيه آعاد اللعان وذكره لأنه لم ينفه باللعان الأول واذا عارضته المرأة 
باللعان فانها لا تذكر الولد ف لعانها لأنه لا سبيل لها الى اثبات النسب ولا 
۱ الى تفيه قال الطبرى : وكل موضع كان المقصود من اللعان تفى الولد لا غير 
هل تعارضه الراة باللعان ؟ فيه وجهان ۰ 


: ( الحکم الزابع ) اذا لاعنها وهی زوجته وقعت الفرقة بینهما بفراغه من 
اللعان وقال عثمان البتی لا بقع باللعان فرقة وقال آبو حنيفة لا بقع باللسان 
وانما یفرق الحاکم بينهما اذا فرغ الزوج من اللعان فلو طلقها الزوج بعد 
اللعان وقبل أن پفرق الحاکم پینهما وقع الطلاق لما روی ابن عمر أن رجلا 
لاعن امراته ف زمان رسول الله صلی الله عليه وسلم ففرق النبى صلی الله 
عليه وسلم بينهما وق رواية ابن عباس أن هلال بن أمية لاعن امرآته ففرق 
النبى صلى الله عليه وسلم. بينهما فلو وقعت الفرقة بينهما باللعان لا افتقر الى 
الفرق بینهما وروی أن العجلانی لا لاعن امراته عند رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال : ان آمسکتها فهی طالق ثلاثا فقال له النبى صلى الله عليه وسلم 
لا سبيل لك عليها ولم نكر النبى صلى الله عليه وسلم قوله : ان أمسكتها 
ولا طلاقه ٠‏ ودليلنا ما روى أن النبی صلى الله عليه وسلم قال « ان التلاعنین 


۱۹۳ 
( ۱۲ - الجموع اج ۱٩‏ ) 


لا بجتمعان » فآخبر أن التلاعنین لا بجتمعان وآن الفرقة وقعت بینهما باللمان 
ولأنها فرقة متجردة عن عوض لا تنفرد به المرأة فوجب أن بقع بقول الزوج 
وحده کالطلاق فقولنا متحردة عن عوض احتراز من الخلع وقولنا لا تفرد 
به المرأة احتراز من الفسسخ بالعنة والاعسار بالنفقة ؛ وآما الجواب عن روایتی 
أبن عمر واد بن عباس فهذه قضية فى عين لا پمکن ادعاء العموم فيها فیحتمل 
| أنه آراد فرق بينهما فى الزوجية ويحتمل فرق بين أبدانهما وخبرنا هو قول 
۱ النبى صلی الله عليه وسلم ظاهر لا احتمال فيه » وأما الجواب عن خی : 
المجلانی فان معنئ قول النبى صلی الله عليه وسلم لا سبيل لك علیها أى الى 
الامساك والطلاق لأنها قد بانت باللعان لأن العجلانی ظن أن الفرقة لم تقلع 
باللعان فلذلك طلقها ولهذا لما قال له النبى صلى الله عليه وسلم لا سبيل لك 
علیها قال آین مالی؟ أى اذا لم يكن لى امساكها ولا طلاقما فأين الذى 
آعطیتها فقال النبى صلی الله عليه وسلم ان كنت صادقا فبما استحللت مسن 
فرجها .يعنى أنك دخات بها وان كنت كاذيا فأبعد » يعنى أنك دخات بها 
وكذيت علها ۰ 


( الحكم الخامس ) نارق بان فسخ ويقع به لتحريم دول 
مالك وربيعة وداود : لا بقع زوال الفراش والتحريم الا بلعانهما جميعا:وقال 
أبو حنيفة ومحمد : الفرقة الواقعة باللعان طلقة ثانية ولا تابد التحريم دليلنا 
قوله صل الله عليه وسلم « المتلاعنان لا يجتمعان آبدا » فموضع الدليل منه 
على مالك وداود أن هذا يقتضى فى حال تلاعنهما كما :يقال متضاربان فى 
حال تضارهما فآما بعد فراغهما من اللعان فانما يقال كانا متلاعنين وهذا 
لا یکون الا على ما قلنام وموضع الدلیل منه على أبى حنيفة قوله لا يجتمعان 
أبدا وهذا نص وف رواية ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم لاعن بين ' 
هلال ه ن آمية وامرآته وفرق بينهما وقضى أن لا يثيت لها ولد منه لأجل 
أنهما غترقان لإإعن طلاتها ولا عن وفاة واذا ثبت أنه ليس بطلاق ولا عن وفاة 


كان فسخا ٠‏ 


وان تروج امرأة وآبانها ثم قذفها بزنا أضافة الى حال. 
الروجية وكان هناك ست فلاعن لنفیه آو تزفج امرآة تزوبحا فاسندا وآنت 
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وان + 


( آحدهما ) لا تجرم لأن التحريم یتعلق بفرقة اللعان ولم بقع به تحريم 


ميد ۰ 


يدا إذا تاف 7 أوجبه وان لم بيصم بصادف 9 ة کارضاع قوب 
هدام لكان 1 تزوجها و قدفها ولم كن هنال نسپ اد باللعمان 
فلاعنها لاسقاط الحد ثم بان أن التكاح كان فاسدا قال القاضى آبو الطيب 
النكاح الفاسد الا لينفى الولد واذا لم يكن هناك تبینا أن اللعان كان فاسدا 
فلم يتعلق به التحريم ۰ 


فرع وان تزوج الرجل آمة ثم اشتراها وآقر بوطئها بعد الشراء 
ثم أنت بولد فان أنت به لأقل من ستة آشهر من وقت الشراء ولستة آشسهر 
فصاعدا من وقت النکاح لحقه الولد من جهة النکاح فان 2١‏ راد تقبه باللعان 
كان له تفیه باللعان كان له نفيه واذا شاه باللعان انتفی عنه وهل يحرم عليه 
وطء الأمة على التأبيد أو بحل له وطؤها بملك اليمين ؟ فيه وجمان قال 
ابن الإيذاة ++ لا بترم عليه وقال اکر آم ا تمرم طبه على انا بد وعدي 
الأصح ووجههما ما ذكرناه ة فى التى قبلها وان آنت به لستة أشهر فما زاد من 
وقت الوطء بعد البرء ألحقه الولد فان ادعى آنه استبرآها بعد الوطء بحيضة 
ولم طآها بعده فالمنصوص أنه يحلف وينتفى عنه من غير لعان قال آبو 
العباس وفيه قول آخر أنه بلاعن لنفیه وليس بصحيح وان لم يدع الاستبراء 
ولكنه قال هذا الولد ليس منى ففيه قولان حكاهما القاضى أبو الطيب ٠‏ 


( أحدهما ) أنه بلاعن لنفيه كما بلاعن لنفی الولد من النكاح ٠‏ 
( والثانى ) وهو المشهور أنه لا بلاعن لنفيه لأنه يمكنه تيه بدعوی 
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اه ستراء وبحلف” عليه ۰ + فاذا :قلنا پلاعن لنفیه فهل :بحرم عليه وطء الامسةة 
۱ علي اتایید ؟ فیه وجهان مضی ذکرهما ۰ ( الحکم السادش ) ) المتعلق پلعان" : 
۱ الزوجة آنه سقط اخصانها فى حق الزوج فان قذفها الزوج لم يجب عليه الحد , 
لأن اللعان فى حقه كالبينة وان قذفها آجنبی فهل سقط احصانها فى حقه ؟ 
“فيه وجمان وان حارشته نبا قال ابن الصباغ :عاد لخصانها فى حق الم 
وقد مضى ذلك ٠‏ ۱ 3 


فرع اتدل بحديث ابن عمر على أن الولد ينتفى باللعان » وآن ' 
يذكر ف صيغة اللغان. » وعن آحمد أنه ینتفی بمجرد اللعان وان لم بتعرض 
الرجل لذكره فى اللعان ۰ قال الحافظ ابن حجر : وفيه نظر » لأنه لو انستلحقه . 
لحقه ؛ وانما يؤثر اللعان فى دقع حد القاذف غنه وثبوت زا المرأة ٠‏ 7 


قال الشافمى رشی ‏ عنه ان می لول فی املأعنة اتفی ء وان لم ترشن ۱ 
له فله أن بعید اللعان لانتفائه ولا اعادة على المرآة ٠‏ وان آمکنه الرفع الى : 
الحاکم فآخر بين عذر حتی ولدت لم يكن له أن ينفيه كما فى الشسفعة » 
واستدل بالحدیث آیضا على أنه لا بشترط ف تمى الولد التصریح بأنها ولدته 
من زنا ولا أنه استبرآهاا بحيضة,٠‏ وقد مفی ایضاحه ٠‏ وعن. المالكية أنه ن 
شترط ذلك ٠ ٠‏ 


. قال الصنف رجه الله تعالى 


فصلل ٠‏ ويجب على الراة حد الزنا » لانه بينة حفقق بها الزنا عليها: : 
فلزمها الحد كالشهادة » ولا يجب على الرجل الذى رماها به حد الزنا » لاه ١‏ ' 
لا بصح منه درء الحد باللعان فلم يجب عليه الحد باللعان ٠‏ 000 


قصل وان كان مان فى تكاح صخيح وقعت الفرقة لحديث این 
عور دفی الله عنه وحرمت عليه على التابيد 14 روی سهل بن سعد الساعدی. ۱ 
رضی الله عنه قال « مضت الشنة فى التلاعنین أن بفر بيئهما ثم لا يجتمعان 
!دا فان كان اللعان فى نکاح فأسد » آو كان اثلعان بعد الميئونة فى زنا اضافه. 
الى حال الزوجية فهل تخرم الق هن الابيد ؟ فيه وجهان : ( احشدهما ) 


۱۹۹ 


تحرم » وهو الصحیح » لان ما اوجب تحریما مؤبدا اذا كان فى نکاح توجبه وان 
لم يكن فى نكاح کالرضاع ۰ 

( والثانى ) لا يحرم » لان التحريم تع للفرقة وم بقع بهذا امن فرفة 
فلم بثبت به تحريم ۰ 

قصل. وللمراة ان تدرا حد الزنا عنها باللمان لقوله عز وجل 
١‏ ويهرا عنها المذاب أن تشهد اربع شهادات بالله انه أن الكاذيين » ولا تذکسر 
الراة النسب فى اللعان لاذه لا مدخل لها فى اثبات النسب ولا فى نفيه ٠‏ 


قصل اا لاعن الزوج ثم اکذب نفسنه وجب عليه حد. القذف ان 
كانت الراة محصئة أو التمزير ان لم تكن محصنة ولحقه النسب لان ذلك حق 
عليه فعاد بتكذيبه ولا یمود الفراش ولا برتفع التحريم لانه حق له فلا یود 
بتکذیبه نفسه وان لاعنت الراة ثم اکذبت نفسها وجب علیها حسه الزنا انه 
لا بتعلق بلمانها اکثر من سقوط حق الزنا وهو حق عليها فعاد باكذابها ) ٠‏ 


الشرح ‏ . حدث ابن عمر هو الذی ذکرناه آتقا ٠‏ وحدیث سمل 
أبن سبعد الذی آخرجه آحمد والشیخان وآبو داود واللسائی وان ماجه 
والدارقطنى ۰ وقد مضى بلفظه وفيه قصة عويمر العجلائى وسیاق المصنف 
فيد آن عبارة « مضت السنة فى التلاعنین آن فرق پینهما ثم لا يجتمعان » 
من قول سهل بن سعد ٠‏ بد أن الروايات التى فى الكتب المذكورة قال 
ابن غمر.« فكانت سنة المثلاعنين » وفى رواية متفق عليها + أى فى مسند 
أحمد والصحيحين « ذاكم التفریق بين كل متلاعنين » وق فظ لأحمد ومسلم 
« وكان فراقه اياها سنة ف المتلاعنين » وزاد أبؤ داود عن القعنبی عن مالك 
فكانت تلك وهی اشارة الى الفرقة + وقال مسلم ان قوله وكان فراقه 
ایاها سنة بين المتلاعنين مدرج 7“ وك ذا ذکر الدارقطنی ق غريب مالك 
اختلاف الرواة على ابن شهاب ٠‏ وذكر ذلك الشافعی فى الأم الى أن نسبته 
الى ابن شهاب لا تمنع فسبته الى سمل ۰ ونيد ذلك ما وق رواية لأبى ش 

(۱) الدرج هو أن تزاد لفظة فى متن الحديث من كلام الراوى فيحسبها 
ان يسمعها مرافوعة فى الحديث فيرويها . وقد صنف الحافظ أبو بكر الخطیب 
فى ذلك كتابا حافلا سماه : فصل الوصل لا ادرج فى آلنقل . وقد بکون الادراج 
. الاسناد على تفصيل نذكره فى مناسبته . 


۱۹۷ 


داود عن سهل قال « فطلتها ثلاث تطلیقات عند رسول الله صلی الله علنینه, 
وسلم فانقذه رسول الله صلی الله عليه وسلم وكان ما صنع عند رسول الله .١‏ 
صلى الله عليه وسلم سنة ۰ وفی نسخة الصفانی قال آبو عند الله ب يعنى؛ 
البخارى ‏ وقوله « ذلك ا ی که الزهری ولیس من. ' 
الحدث ۰ ۱ 


اما الأحكام فقد قال الشافعی رضی الله عنه : ومتى التعن الزوج فعلیها. 
امن سودت ی و وی 


عات ا رجت + هه 


زف ولا یبال لدعت بل ال ون اذا قا 
بجحب أن يقام علیها الحد: ببينة الزنا بلعان الزوج فانه بدرا عنهببا . الحد أن. 
تلاعنه ٠‏ واذا كان على.الزوج حد القذف فانه يدر عنه ذلك بلعانه ٠‏ أما الذى' 
رمیت به فليس له أن يشترك ف الملاعنة ليدرأ عن تقسه فعلا يجب عليه الحد 
لأجله فلم یکن عليه حذ ٠‏ وبصورة آخری نقول : لما كان اللعان لدرء الخد ٤‏ 
ولا كان لا لمان عليه كان لا حد عليه ٠‏ 


فرع قل الشافمن رضى الله عنة فاذا #کمل الزوج الشت تهادة ' 
والالتعان فقد زال فراش امراته ولا تحل له آبدا بحال ٠‏ وان آكذب نفسة , 
لم تعد اليه التعنت أو لم تلتعن » حدت أو لم تحد » قال : وانما قلت هذا , 
لان رسول اه صلی الله عليه وسنلم قال « الولد ثلفراش » وكات فراشضا 
فلم جز آن ينفى الولد من الفراش الا بان يزول اراش ۰ 
آیدا ٠‏ ۱ 


ثم ساق حدیث ابن عمر ثم قال « وکان معقولا ف حکم رسول الله صل 
الله عليه وسلم اذا آلحق الولد بآمة آنه تفاه عن آبيه وآن نفیه عن أبيه. بیمینه 
والتعانه لا بيمين امه على کذبه بنفيه » ومعقول فى اجماع الناس آن الزوج 
اذا أكذب تسه آلحق به الولد وجلد الحد » لأنه لا معنى للمرأة فى تفيه ؛ 
وآن المعنى للزوج بما وصفت من فيه ) وكيف :يكون لها:معنى فى يمين الزوج 
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فرع سبق أن قلنا ان مذهبنا حصول الفرقة بلعان الزوج وحده 
وان لم تلتعن المرأة لأنها فرقة حاصلة بالقول فتحصل بقول الزوج وحده 
كالطلاق ٠‏ وقال سائر الأئمة : ان الشرع آمر بالتفريق بين المتلاعنين ء وانما 
فرق النبى صلى الله عليه وسلم بينهما بعد تمام اللعان منهما ٠‏ فاذا قلنا بآن 
اللعان منه يوجب الفرقة بينهما وتحرم عليه على التأبيد اذا كان تکاحهما 
صحيحا ٠‏ أما اذا كان التكاح فاسدا آو بعد بينونة فى زنا أضافه الى حال 
الزوجية » فهل تكون محرمة على التأبيد ؟ وجهان ذكرهما الصنف ۰ 


فرع الفرقة باللغان فسخ عندنا ٠‏ وقال آبو حنيفة : هى طلاق 
لأنها فرقة من جهة الزوج تختص النكاح فكانت طلاقا كالفرقة بقوله أنت 
اللعان ليس بصریح فى الطلاق ولا نوی به الطلاق فلم يكن طلاقا كسائر 
ما بنفسخ به النکاح وبهذا قال آحمد وأصحابه ؛ واستدلو! كذلك بكونه لو 
كان طلاقا لوقع بلعان الزوج دون لعان المرأة ٠‏ 

فرع ( قوله اذا لاعن الزوج ثم آکذب نفسه) الخ ۰ 

قال فى المصباح شرح غريب الشرح الكبير للرافعى : وأكذب تفسه وكذيها 
بمعنى اعترف بأنه كذب فى قوله السایق ۰ 

قال الكسائى : وتقول العرب أكذبته بالالف آذا آخبرت بان الذى حدث 
کذب ۰ انتمی ۰ 


مسالة وان لاعن الزوج ثم آکذب نفسه عاد كل حق عليه وهو 
وجوب الحد عليه ولحوق النسب الذى تفاه به وعادت حصاتتها فى حقه وله 
بعود کل حق له وهو عودة الزوجية وارتفاع التحرنيم على التابيد وبه قال عمر 
وعثمان وابن مسعود والأوزاعى ومالك والثورى وأبو بوسف وأحمد واسحق 


۱۹۹ 


وال ارت ونصد : بقع التحريم على التأبيد اذا كذب نفسه أو اذا حد . 
فى قذف ووافقنا أن الزوجية لا تعود وانما يجوز له أن بتدىء عقد . 
۱ التكاح عليها وقال سعيد بن المسيب : اذا كذب تقسه عادت الزوجية دليلنا . 
۱ ما روی ابن عباس وابن عبر آن النبی صلی الله عليه ؤسلم قال : « التلاعنان 
: . لا يجتمعان آبداً » وهذاز نص ولم یفرق وروی عن سمل بن سعد الساعدی 
أنه قال : « فرق رسول الله صلى الله عليه ولم بين المتلاعنين ثم جرت السنة 
أن لا يجتمعان أبذا » وذلك بقتضى سنة رسول الله صلى الله عليه وسلم وان 
نمی باللمان نسنب ولد فبات الولد ثم آکذب الزوج تسه لخقه نسب الولد 
دس ام ا و و ء كان موشرا أو معسرا وقال 
ابو حنيفة : ان خلف المت ولدا ذاکرا أو آنتی صح رجوعه وثبت نسب الولد 
منه وان لم يخلف الیت ولدا لم يصح رجرعه لانه منهم فى الرجوع لیات * 
دللا آنه اعترف بسب كان فاه باللعان فلحقه كما لو كان النفی حيا وکیا 
E‏ 


۱ فرع وان قذف الرجل امرأته بالزنا فاعترفت بزناها تظرت فان 

۱ آفرت بعد لعان الزوج فان اقرار ها بالزنا لا ينفع لأن جمیع أحكام اللعان قد 
تلقت بلمان الزوج ولا يكون لها اسقاط ما وجب عليها من حد الزنا بلغا نها » 
لذنها قد آقرت بالزنا قبل أن لاعن الزوج ووجب عليها حد الزنا ولا :يحب 
على الزوج حد القذف ۰ وان لم يكن هناك نسب فليس للزوج أن لاعن 
ن اللغان لدرء حد القذف أو لنفی النسب وليس Es‏ وان 
كان هناك نسب فللزوج أن يلاعن لنفيه فاذا لاعن لنفیه فهل بقع بقع الفرقة 

امو بدة بينه وبين الزوجة ؟ على الوجهين فيمن لاعنها بعد البينونة وقد مضی 
ذكرهما ٠‏ هذا مذهینا وقال آنو حنيفة : ان كان هناك تسب لحقه ولیس له 
نفيه باللعان ».ولا يجب عليه حد الزتا وهذا بناء على آصلين ٠‏ 


(أحدها) آن حد الزن لا بت عنده بالاقرار به مرة وانما شت عنده 
اذلاتر اه ار يرات و ا ۱ ا 


( والثانى ) أن ال یب لا شتفی عنده. الا بلعا نها ت الاک واللان 


Xie : 


لا بصح منهما انها اعترفت بالزنا فلا پلاعن على ما اعترفت به ولا بصح 
أن بعکم الحاكم بنفيه عنه وحکی عن أبى حنيفة آنه قال ان كانت المرأة عفيفة, 
وكذبته كان له آن ینمی ولدها وان كانت فاجرة وصدقته لم يكن له أن ینفی 
ولدها ٠‏ ودليلنا قوله. تعالى « والذين يزمون آزواجهم » الآية ولم ضرق 
بين أن تقر الزوجة أو لا تقر ولأنه بحتاج الى القذف وتحقيقه باللعان لنفى 
النسب فكان له ذلك كما لو لم تقر الزوجة * : 


فرع فى مذاهب العلماء فى اكذاب نفسه 


ومذا آصرح ما فى النعوت من حكاية غير الواقع » وترى الفتهاء بنزهوث 
آلننتهم فيما بينهم عن استعمال هذه الكلمة فيةولون عند احتمال إلكذْب :: 
ليس الأمر كذلك ٠‏ وعند احتمال الغلط أو التلبيس يقولون :لا تيلم 
وشیرون الى المطالبة بالدليل تارة والئ الخطاً فى النقل تارة والى التوقف 
تارة » فاذا أغلظوا ف الرد قالوا : ليس كذلك وليس بصحيح ؛ وقد ریت 
بعض من نتسمون بسماع العلم فی عصرنا يتراشقون بالتكذيب وما هو آشد 
منه فى. أمور خلافية » فیخرجون عن آداب البحث وعن خیاء أهل العجادة 
من حملة العلم العاملين + 


ونعود فنقول وجب على الزوج حد القذف بعد الاكذاب » وبهذا قال 
أحمد وآبو ثور وآصحاب الرای ومالك ولا-نعلم لهم مالفا ء وذلك لأن 
اللعان أقيم مقام البينة فى حق الزوج فاذا اكذب: تمسه بان أن لعانها کذب 
وزيادة فى هتکها وتكرار لقذنها فلا آقل من أن تحب الحد الذى كان واجبا 
بالقذف المحرد للحرة البالغة » فالصبية لیست محصنة وكذلك غير الحرة 3 
فان غدل عن اکذاب تفسه وقال : لى بينة آقیمها بزناها آو آراد أسقاط الحذ 
عنه باللعان.لم مع منه خلافه » وهذا فیا اذا كانت القذوفة محصنة 4 فان 
كانت إغير محصنة فعلیه التعزیر ۽ وق ذلك كله بلحقه نسب الولد » سواء 
كان الولد حيا أو میتا ؛ غنیا أو فقیرا » و بهذا قال آحمد وآبی ثور ۰ وقال 
الثورى : اذا استلحق الولد الميت نظرنا ‏ فان كان ذا مال لم يلحقه لأنه 
انما بدعی مالاء وان لم يكن ذا مال لحقه ۰ 


۳۰۱ 


وقال أصحاب ارای : ان كان الولد الميت تك ولبات نسبه مان 
الننتلحق وتبعة: أبئه » وان لم .يكن ترك ولدا لم بصح استلحاقه ولم شت 
نسبه ولا برت منه المدعى شيئا ان نسبه منقطع بالوت فلم يصح استلحاقه 3 
فاذا كان له ولد كان منتلحقا لولده وتبعه نسب الیت ۰ 


دینا آن مذا ولد تفاه باللعان فكان له استلحاقه كما لو كان بی أو 
كان له ولد ولأن ولد الولد يتبع نسب الولد » وقد جعل آبو حنيفة فسب الولد 
E‏ جد لكل الال تابعا للفرع وذلك باطل ۰ ۱ 


' "فآما قول الثورى : أنه انما بدعی مالا ۽ قلنا انما تعد رليات 
والمال تیم له » فان قیل : هو منهم فى أن غرضه حصول الميراث » قلنا : 
. سب لا تينع اهمة وق » يديل ابه لو كان له اخ ده نت بان ون 
وسبقط ميراث آخبه ولو کان الاين حا وهو غنی‌و الاب فثیر فاستاحته فهو متهم ' 
فى ایجاب تفقته على ابنه ويقبل قوله » فكذلك ههنا » ٤‏ ثم كان ینبغی آن رشبت 
السب ههنا لأنه حق للولد ولا تهمة فيه » ولا ثبت الميراث المختص بالتهمة . 
ولا پلزم من انقطاع اع الأصل + ۱ ۱ 

ونخلص من كل ما سق آن آربعة احکام تعلقت بالعان » خقان لله 


وحقان له » فما عليه وجوب الخد ولحوق آلنسب ۽ وما له الفرقة والتحريم 
ا ي ف قبل فول یا علي شريه اد اسب فلي يلين 


۰ ا 


وعن آحمد رواية : ان أكذب هسه حلت له وعاد فراشه بحاله ٠‏ ۳ 
ابن قدامة : هی رواية شاذة شذ بها حنبل عن آصحابه ٠‏ 


٠‏ فرع للمرأة ,فى ملاضته حق نمی الزنا زدزء الحد عن قفسها فان 
هی أكذبت نفسها بعد أن لاعنته وجب أن يام الح عليها ی 
قد .آضاعته وا فعاد کنیع ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل وان مات الزوج قبل اللعان وقعت الفرقة بالوت وورئته 
الزوجة لان الزوجية بقيت الى الوت » فان كان هناك ولد ورنه » لانه مات قبل 
نفيه » وما وجب عليه من الحد أو التمزير بقذفها سقط بموته » لانه اختص 
ببدنه وقد فات ۰ وان مانت الزوجة قبل لعان الزوج وقعت الفرقة بالوت 
وورثها الزوج » لان الزوجية بقيت الى الوت ؛ وان كان هناك ولد فله ان يلاعن 
لنفيه » لان الحاجة داعية الى نفيه » فان طالبه ورئنها بد القلف لاعسن 
لاسقاطه » ولا بسقط من الحد لو لم یلاعن شىء لحقه من الارث كما يسقط ما لها 
عليه من القصاص » لان القصاص ثبت مشت ركا بين الورثة » فاذا سقط ما یخصه 
بالارث سقط الباقی وحد القذف بشت جمیه» لكل واحد من الورثة » ولمن! 
لو عفا بعضهم عن حقه كان للباقین آن یستوفوا الجمبع » فان مات الولد قبل 
ان يثفيه باللمان جاز له نفیه باللعان » لانه بلحفه نشبه بعد الوت فجاز لمنفية > 
واذا نفاه لم برثه لانا تببنا باللعان انه لم يكن ابنه ۰ . ۱ 


فصلل اذا قذف امراته وامتنع من اللعان فضرب بعض الحد ثم 
قال : آنا الاعن سمع اللعان وسقط ما بقی من الحد. » وكذلك اذا نكلت السراة 
عن اللعان فضربت بعض الحد » ثم.قالت : آنا الاعن سمع اللعان وسقط بقيسة 
الحد » لآن ما اسقط جمیع الحد اسقط بعضه كالبيئة .٠‏ 


فصل نذا قذفها نم تلاعنا ثم قذفها نظرت - فان كان بالزنا الذی 
تلاعنا عليه ب لم يجب عليه حد لان اللعان فى حقه كالبينة » ولو اقام البينة 
على القذف ثم اعاد القذف ام يجب الحد » فكذلاك اذا لاعن ٠‏ 


وان قذفها بزئا آخر ففيه و جهان ( احدهما ) انه لا يجب الحد » لان اللعان 
فى حقه كالبيلة » ثم بالبيئة ببطل احصانها فكذلك باللعان ( والنانی ) يجب 
عليه الحد » لان اللمان لا يسقط الا ما يجب بالقذف فى الزوجية لحاجته الى 
قدف الزوجة وقد زالت الزوجية: باللسان فزالت الحاجة الى القدف فلزمه 
الحد » وان تلاعنا ثم قذفها اجنبی حد » لأن اللعان حجة بختص بها الزوج فلا 
سقط به الحد عن الاجنبى فان قذفها ولاعنها ونكلت عن اللعان فخدت فقند 
اختلف أصحابنا فيها » فقال ابو العباس : لا برتفع احصانها الا فى حق الزوج» 
فان قذفها اجنبی وجب عليه الحد لأن اللمان ججة اختص بها الزوج فلا ينطل 
به الاحصان الا فى حقه ۰ وقال ابو اسحاف : برتفع احصانها فى حق الزوج 
والاجثبی > فلا يجب على واحد منهما الحد بقذفها » لانها محدؤدة فى الزنا 
غلم ید قاذفها > كما لو حنت بالاقرار آو البينة ٠‏ ' ۱ 


۳۰۳ 


مسالة اذا قذف الرجل زوجته فمات الزوج قبل أن لاعن أو قبل 
أن بتكمل اللعان:فقد سقط عنه الحد بموته لأنه اختص سدنه وقد مات 
وورثته الزوجة لان الفرقة لا تقع الا بلعانة ولم پوجد ء وان كان هناك ولد 
أراد تقیه لم نتف عنه وورثه » لانه مات قبل أن ينفيه فان آراد باقى الورثة 
أن بلاعن لنفیه لم يكن لهم ذلك » لأنه مشارك لهم فى الظاهر بالميراث فلو قبلنا 
لهم آن .ينفوه لكان له أن ينفيهم وهذا متناقض ولیس للمرأة أن تلاعن لها 
اننا تلاعن لذبرء الحد عنها والحد انما يجب عليها بلعان الزوج ولم يوجد + 
وان مات الزوج بعد لهانه وقبل لعانها كان لها أن تلاعن لاسقاط الخد عنهنها 
لان ذلك قد وجب عليها بلعاه فكان لها اسقاطه كما لو كان حیا » وان قذف 
زوجته غماتت الزوجة قبل أن یلا الزوج أو قبل أن یکمل لعانه ورئها الزوج 
لأنهنا قاتث وهی زوجته فورثها ٠‏ فان کان هناك ولد منها يردد هيه کان اله آن 
بلاعن لنفيه لأن الحاجة داعية الى اللعان لنفيه عنه وان لم يكن هناك ولد منها 
يريد .فيه فان كان لها وارث وطالبه بحد القذف كان له آن إلاعن لدرء الحد 
نه لن الجاجة كانت ذاعية لدرء الحد عنه بذلك فان کان لم یت بشىء من 
لفظ اللمان ف حياتها استاف اللمان ۰ وان كان قد آتی بشی» من لفظ اللمان 
فى حياتها قال الشيخ آبو حامد : فان تطاول الزمان استائف اللعان وان 
طاول الزمان بنى على اللعان الأول وان ل يكن لها وارث غير الزوج بأن 
كان این عم لها آو مولی لم يكن له أن بلاعن لأنه لا حاجة به الى اللعان ومن 
أصحابنا من قال . : له أن بلاعن لیسقط الحد عن نفسه والاول اصح وان لم 
يكن ,لها وارث غير المسلمين كان له أن بلاعن لاسقاط الحد عن تفسه » فان 
قیل : هو من السلمین وهو وارثها فالجواب آن حد القذف يجب لبعض 
الوزثة ولا بسقط سقوط بعضه ولهذا لو عفى بعض الورثة عن حقه منه ثبت. 
[لجميع أن لم يسف واذا لاعن بعد موته فان ميرائه لا بسقط عنها بذلك لان 


e‏ د 
وم" وان قذفا أمراته واتفی من ولدها فات الولد قبل ان 
e‏ . الاب لنفيه أو قبل. آن یکمل اللسان فله آن بلاعن بغد موئه وقال 
أبن خليفة ب و علج .إلى یه 


Ye ٤ 


بعد الموت ٠‏ دلیلنا أن الحاجة تدعو الى تفیه بعد الوت كما تدعی الی. هيه 
فى حياته لأنه بلحقه نسبه بعد موته كما بلحقه فى حياته لنه يقال هذا قبر أبن 
فلان كما يقال ى حياته هذا ابن فلان فكان له نمی النسب الفاسد عنه لقالا 
لا يمير به ولانه يكون غائبا فتأتی امرآته بولد ويبلغ ذلك الولد ویولد له 
ولد ثم يبوت ويقدم الغائب فيحتاج الى نفى أولاد ذلك الولد كما يحتاج الى 
نمی الولد فى حياته » ولا ينتفى عنه أولاد الولد الا بنفی الولد فان اإنت 
امراته نولدين 'توآمين فقال : ما هما منى فآراد نفیهما باللعان فمات أحدهنا 
قبل اللعان آو قبل كماله فله آن بنفیهما معا باللعان فان تفى أجدهما واقر 
بالآخر أو ترك فيه لحقه لأنهما من حمل واحد فاذا آتی بأجدهما لحقه 
نسبه ونسب الآخر وقال آبو حنيفة : لیس له أن بلاعن بعد موت آحدهنا لا 
المت عنده لا ينفى باللعان ولا يجوز له أن ينفى الحی لأتهما حمل واحسد 
وبنى هذا على اصله أن الیت لا ينفى باللمان وقد مضى الدليل عليه وادا 
تمی نسب الولد الميت باللعان لم يرثه لأنا تيقنا أنه ليس پولد له فلم بره .* 


وان قذف زوجته فاتداً باللعان ثم امتنع من اتمامه حند 
لها حد القذف لان الحد وجب عليه لها بالقذف وانما بسقط عنه باللعان غاذا 
لم یکمله وجب عليه الحد كما لو آقام علیها بالزنا بينة غير كاملة ۰ وان قدفها 
ولم بلاعن فجلد بعض الحد ثم قال : آنا آلاعن كان له أن بلاغن فاذا لاعن 
سقط غنه بقية المد لان اللعان حجة فى حق الزدج لاسفاط الد عنه كما أن 
البينة حجة فی اسقاط الحد عن الأجنبى فحد بعض الحد ثم قال : آنا أقيم 
البينة وأقامها سقط عنه باقى الحد فكذا هذا مثله وان قذنها اتزوج ولاعن 
فامتنعت من اللعان فحذت بعض الحد ثم قالت : آنا آلاعن كان لها ذلك واذا 
لاعنت سقط عنها باقى الحد لأن ما أسقط جميعه أسقط بعضه كالبينة » . 


فرع وان قذف رجل أمرآة آجنبية بالزنا فحد لها ثم تزوجها .تم : 
قذفها نظرت فان قذفها بذلك الزنا الأؤل لم يجب عليه الحد بقذفها لأنه قد 
حل فيه وان قذفها بزنا آخر. آضافه الیها قبل الزوجية وجب عليه الحد فان 
لم يكن هناك ولد لم پلاعن لدرء الحد لأنه قذف غير محتاج اليه وان كان 
هناك ولد كان له أن بلاعن لنفيه وان قذفها بزنا آخر أضافه.الى حال الزوجية 


۳+۰ 


وجب عليه الخد وله ان لاعن مبواء كان مناك ولد آو لم کن ۰ وأما اذا 0 
يقم عليه الحد بقذفه لها ق قبل الزوجية ولم.يقم علیها البينة ثم قذفها بعد أن 
تزوجها قال القاضى آهی الطيب : فان قذفها بذلك الزناء الأول وجب عليه جد 
واحد ويتداخل :كما اذا زنا ثم زنی قبل أن يقام عليه الحد للزنا .الأول فائه 
يحب عليه حد واحد + وان قذفها بزنا. آخر منسوب الى حال الزوجية وجب 
غليه جدان لأنهبا يختلفان:لأن آحدهما بسقط باللعان والآخر لا يسقط باللعان 
فلم يتداخلا فیقام عليه الحد. للقذف الأول ٠‏ وآما الثانى فان لاعنها لاجنله 
والا حد له آيضا وان قذفها وهی زوجة ولم بحد لها ولم تعف حتى فارقهنا 
ثم قذفها بعد.المراق بذلك الزنا أو. بزنا آخر آضافة الى حال الزوجية قال 
ابن الحداد : وجب عليه حد آخسر للقدف الثانى ولا تبداخلان لأن الأول 
سقط. باللعان والثانی لا يسقط باللغان فلم .نتداخلا فان التعن للأول حْذ 
ل ا E‏ سرا ظهزه ەمن ن ألم 
الأول م بت ۳ 


" افرع وان قذف العبد أمرأته ثم أعتق فطالبته بحد قذنها فله أن 
يلاعن فان لم لاعن حد حد إلعبد اعتبارا بحال الوجوب عليه وهكذا لو قذف 
زوجته الأمة ثم أعتقث فطالبته بالتعزير فلاعن ولم تلاعن هی حذت حد أمته 
اغتبارا بحال الوجوب وهکذا أن قذف زوجته وهی بکر ولم تلاعن ن حتی لها 
ونكحت زوحا غيره وأصابها التانی وطالبت للاول بحد. القذف فلاعنها و 

تلاغن هی وجب عليها حد البکر لا حد المحطنة اعتبا را بحال الوجوب عليها 
وان تزوج رجل امرأة| بكرا فقذنها بزنا ثم فارقها قبل أن تطالبه بحد القذف 
وتروجت بآخر ثم قذفها الثانى بالزنا كان لها مطالبتهما بحد القذف » فاذا 
طالبتهما كان لكل واحد منهما درء الحد عن تفسه باللعان أن كل واحد متها 
قذفها وهی زوحته فان عارضها باللعان لم :بحت ,على أحذهما حد وان لاغناها 
وتکلت عن جوا هما باللعان نظرت نان قدفها. الأول وهی بكر. وقذنها الثانئ 
وهی محصنة وجب علیها: بالأول حد بكر وهو جلد مائة وتغريب عام ووجب 
عليها بالثانی حد محصنة وهو الزجم وعلى هذا يحمل: ما روى عبن علئ 
ابن آبی طالب رضی ال عنه آنه جلد. امرأة يوم الخميس ورجبها يوم الجمعنة 


۲*۹ 


وقال جلدتها بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله صلی اله عليه وسلم وان 
كانت كزا فى حال قذفهما لها » ففيه وجهان قال أبن الحداد : يحب عليها 
حدان فتجلد للأول ثم بترك حتی یبا ظهرها ثم تجلد للثانى لأن اللم‌ان 
بينة بختص بها الزوج فلا بتعدی الى غیره فیجب للاول بلعان الأول والثانی 
بلعان الثانی ۰ ومن آصحابنا من قال : يجب عليها حد واحد كما اذا ثبت علیها 
ذلك بالبينة ۰ 


فرع اذا تزوج امرأة ودخل بها ثم ارتد وقذفها ف 'حال الردة 
والعدة ولاعنها لدرء الحد قالت : الحد أو بنظر فيه فان رجع الى الاسلام 
قبل انقضاء عدنها تبينا أن القذف واللعان صادفا الزوجية وصح اللعان وان لم 
برجم الى الاسلام حتى انقضت عدتها تبينا أن القذف واللعان صادفا 
البينونة ولم بصح اللعان كما قلنا فیمن طلق امرآته ثلائا فى حال الردة ومن 
أصحابنا من قال : لا پصح اللعان لأنه يمين فلم يصح أن تكون موقوفة لأنه 
لا يصح تعليقها بالشرط فلم يصح وقوعها بخلاف الطلاق قال القاضى 
آأبو الطيب : والأول أصح ۰ 


فرع اذا ادعت المرآة على زوجها أنه قذنها بالزنا فانکر فأقامت 
البينة أنه قذفها فان قال : آنا آلاعن جاز له ذلك واختلف أصحاينا لم جاز له 
أن لاعن ؟ فمنهم من قال انما جاز له آن بلاعن لأنه لم یکذب البينة لأنها 
شهدت عليه آنه قذف » وهو يقول : ما قذفت إأنى قلث لها : با زانية وليس 
ذلك بقذف بل هو صدق والقذف.ما نتردد بين الصدق والكذب فأما اذا قال 
ما قلت لها نا زائية وشهدت البينة أنه قال ذلك لم يكن له أن بلاعن لأنه مكذب 
لها ومنهم من قال : له أن بلاعن لأنه لا يكذب تفسه + وآما البينة فهو 
مكذب لها أن البينة شهد أنه قذف وهو يقول : ما قذفت وما رماها به فهو 
حرام الى أن بحقق باللعان ۽ وانما لا يجوز له آن بلاعن اذ لو قال : ما زنت 
ثم قال : ألاعن لم يكن له ذلك لأنه قد كذب تسه وهذا التعليل هو المنصوض 
للشافعى رضى الله عنه ۰ 


فرع وان اختلف الزوجان فقالت الزوجة : قذفنی قبل أن 


رفک 


روج بى ی یف حد لا بست بان ولج : ب ناتك دا 
ناف اسل اقذف كان القول قولة مع یه يكذا ذاختا قي وه 
وهکذا ان قال قذفتك قبل وقوع الفرقة وقالت : بل قذختنی بعد وقوع الفرقة ۱ 
فالقول قول الزوج مع بميته لما ذکرناه وان قالت قذفتنی وآنا أجنبية منك ولا , 
كل وام :بل قذفتك وت روجتی فالول قوامامع سنا لا ال 
و القذف وَمكذًا الو قذفن: بزجل ية فقال : قذفتك وانت مرئدة 
وقالت ما كنت مرتدة فالقول قولها مع يمينها لأن الأصل عدم الردة فان آقام 
اب ی ی د 
و ل 1 


فرع ف مذاهب العتماء 


وقال أحمد : ان مات ند ان کم ان ول اما کمن نات ل از 
يتم لعانه أو قبل أن يلاعن بسقط اللمان ویلعقه الولد وترثه ٠‏ لان كام . 
ل ل يا 


لا ره لم يرث + وتخو ذلك ! 

عن الشعبی وعكرمة + لأن الليان پوجب فرقة تبین بها فیمنع التوارث + 
كما لو التعن فى حياتها وقال أحمد : ان مانت على الزوجية قورثها كملا ٠.‏ 
لو لم يلتعن ۰ ولأن اللعان سبب الفرقة فلم يثبت حکم بعد موتها اسلا 
وفارق اللمان فى الحيأة فانه: بقطع الزوجية + على أنهم قالوا : لو الاعنها 
ولم تلتعن هى لم تنقطع الزوجية آیضا فهاهنا أولى ۰ وقال الشافعى رضى الله 
عنه <.ان كان ثم ولد يريد تفيه فله أن يلتعن » وهذا ينينئ على صلل ب 
" وهو أن اللعان انما کون بین الزوجين س فان لعان الرجل وحده شت به 
الحكم ٠‏ وعند آحمد بخلاف ذلك ٠‏ فان كانت طالبت بالحد فى حياتها نب 
ای ی وا و 


ون 


فلا لعدم الحاجه اليه ٠‏ وقال آصحاب أحمد : ان أولياءها بقومون فى الطلب 
به مقامها ‏ فان طولب به فله اسفاطه باللعان والا قلا » لانه لا حاجة اليه 


فرع فان لم یکذب فسه ولکن لم يكن له بينة ولم بلاعن آقیم 
عليه بعضه وقال : آنا آلاعن قبل منه لأن اللعان سقط جمیع الحد فیسقط 
بعضه كالبينة » فان ادعت زوجته أنه قذفها بالزنا فأنكر فآقامت عليه بينة 
آنه قذفها بالزنا » فقال : صدقت البينة ولیس ذلك قذفا ء لان القذف الرمی 
بالزنا کذبا وأنا صادق فیما رمیتها به لم يكن ذلك اکذابا لنفسه لأنه مصر على 
رميها بالزنا » وله اسقاط الحد باللعان » ومذهب أحمد رضى الله عنه فى 
هذا كمذهينا ٠‏ ` 1 


وكذلك نقول فيمن نكلت عن اللعان فضريت بعض الحد ثم قالت : آنا 
آلاعن فانه بسقط ما بقى من الحد » لان اللعان سقط الحد كله » فلان بسقط 


مس‌الة ان قذفها فى الزوجية ولاعنها ثم قذفها بالزنا الأول فلا حد 
عليه لأنه قد حققه بلعانه » وعند أصحاب أحمد بحتمل أن بحد كما لو قذفها 
به أجنبى » آما اذا قذفها بزنا آخر ففيه وجهان ( أحدهما ) آنه لا يجب عليه 
الحد » لأن الله تعالى قال « والذين يرمون المحصنات » فاشترط لاقامة الحد 
بالقذف آن تكون المقذوفة منعوتة بالاحصان » فاذا لاعنها فقد زال احصانهاء 
لأن اللعان كالبينة ٠‏ ( والثانی ) يجب عليه الحد » لأن اللعان لا بسقط الا 
ما بحب بالقذف فى الزوجية لحاجته اليه » وقد ضارت باللعان آجنبیة عه 
فزالت الحاجة الى القذف » وفى القذف بغير حاجة اشاعة للفاحشة بين الذين 
آمنوا فوجب الحد ٠‏ وهذااقال ابن عباس والزهرى والشعبی والنخعى 
وقتادة ومالك وآبو عبيد وأحمد بن حنبل ٠‏ والله آعلم وهو حسبنا ونعم 


الوکیل و 


۳۹ 
( ۱6 - الجموع اج ۱ ) 


قال الصنف رجه الله تعالی 


۱ کناب الایمان 
« پاپ من تش ممیت وما تصح ب این » 


نصح اليمين من كل مكلف مختار قاصد الى اليمين لوله تعالى ( ل يؤاخذكم 
اله باغو ف یمان » ولكن بواخذکم بما عقدتم الایمان » وأما غر المكلف كالصبى 
والمجنون والنائم فلا تصح بمينه لقوله صلى الله عليه وسلم « رفع القلم عسن 
ثلاثة » عن الصبی حتی ایبلغ » وعن النائم حتى بستیفظ © وعن المجنون حني 
بفیق » ولانه قول یتعلق به وجوب حق فلا يصح من غير مكلف تالبیع » وفيمن 
زال عفله بالكسر طريقان على ما ذكرناه فى الطلاق ٠‏ 
واما الکره فلا تصح يمينه ما روى وائلة بن الاسقع وابو أمامة رضی الله ' 
عنهما أن رسول الله صلی آلله عليه وسلم قال « ليس على مقهور یمین » ولأنه: 
قول حمل عليه بغير حق فلم يصح » كما لو أكره على كلمة الكفر ۰ واما مسن 
لا بقصه اليمين وهو الذى بسبق لسانه الى اليمين » أو اراد اليمين على شىء 
فسبق لسانه إلى غبره فلا تصح يمينه لقوله عز وجل « لا يؤاخذكم الله بالفو: 
یی أيمانكم » روى عن ابن عمر وابن عباس وعاتشة رغى الله عنهم أنهم قالوا 
« هو قول الرجل لا والله ءوبلی وألثه » ولان ما سبق اليه اللسان من غير قصد 
ؤاعل ی ا ای الوه اک 


الشرح قوله تعالی « باللغو » مصدر لعا وای ويا یر 
وعلم اذا آتی بما لا بحتاجه اليه فی الکلام أو بما لا خر فيه + قال ابن بال 
إلركبى بما لا قصد له فيه وفى 'الحديث « اذا قلت لصاحبك: والامام بخطت 
أنصت فقد لغوت » ولفظ أبى هرزيرة « فقد لغيت » قال العجاج ۰ 


ورت امراف حجینج كلم عن اللفا ورفث التكلم 
وقال الفرزدق : | 
ولست بمآخوذ بلغو تقوله اذا لم تعمد عاق دات العزائم 


۳۱۰ 


واختلف ف سيب نزول الآبة » فقال ابن عباس سيب نزولها الرهط الذين 
حرموا طيبات المطاعم واللابس والناکح على آنفسهم » » حافوا على ذلك » 
فلما تزلت « لا تحرموا طیبات ما أحل الله لكم » قالوا كيف نصنع بأيماننا ؟ 
فنزلت هذه الآمة ٠‏ قال القرطبى والعنی على هذا القول » اذا آتيتم باليمين 

ثم آلفیتموها ؛ أى آسقطتم حكمها بالتكفيرة وکفرتم فلا یاخذکم الله بذلك > 
وانما تواخذكم بما آقمتم عليه فلم تلغوه أى فلم تکفروا ب ب فيان بمذا 
أن الحلف لا بحرم شيثا ٠‏ وهو دليل الشافعى ,رضى الله عنه على أن اليمين 
لا تعلق بها تحريم الحلال وآن تحريم الحلال لغو كما أن تحليل الحسرام 
لعو ءاھ + 

وروی أن عبد الله بن رواحة كان له آنتام وضیف » فانقلب من شغله 
بعد ساعة من الليل فقال : أعشيتم ضيفى ؟ فقالوا أننظرناك » فقال : لا والله 
لا ۲کله الليلة فقال ضیفه : وما آنا بالذی بآکل ٠‏ وقال آبتامه : و نحن لا نآكل» 
غلما رآی ذلك آکل وآکلوا » ثم أتى النبی صلی الله عليه وسلم فآخبره فقال 
له « أطعت الرحمن وعصیت » فنزلت الابة ۰ 


وف البخاری ف آية البقرة « لا يؤاخذكم الله باللغو فى آیماتکم ولكن 
لإواخذكم بما کسبت قلوبكم » عن عائشة رضی اله عنها أنها نزات فى قول 
الرجل لا والله وبلى والله + وقيل : اللغو ما بحلف به على الطن فيكون 
بخلافه ۰ قاله مالك حكاه ابن القاسم عنه ۰ قال القرطبى : وقال به جماعة من 
السلف ٠‏ 

قرأ حمزة والکساگی وشعبة عن عاصم ( عقدتم ) بالتخفيف لا آلف » 
وقرأه ابن ذکوان عن ابن عامر « عاقدتم » بألف بوزن فاءل “ وفرآه الباقون 
بالتشديد من غير ألف ٠‏ 

قال مجاهد معناه تعمدثم أى قصدتم + وروی عن ابن عمر أن التشديد 
يقتضى التكرار » فلا تحب عليه الكفارة الا 'اذا كرر » وهذا برده ما روى آن 


(۱) وذلك لا يكون الا من آثنين فى الاکثر من حلف لاجله فى كلام وقع منه > 
أو يكون العنی بما عاقدتم عليه الايمان .` 


11 


00 النبى صلی الله عليه وسلم قال « انی والله » ان شاء الله لا أخلف على یمین 
فاری غيرها خيرا منها الا أتيت الذى هو خير وکفرت عن يمينى » قذکنسی . 
وكيد ی اليمين التى لم تتكرر ۰ 


اقا اف عن : التشندید. يقتضى التكرير مرة بعد مرة » ولست آمن أن 
پلزم من قرا بتلك القراءة الا توجب عليه کصارة ة فى اليمين الواحدة حتی.. 
برددها مرارا وهدا قول خلاف الاجماع كما ول القرطیی ۰ وروی عبن أ 
NTE‏ 1 
فاذا وکد الیمین أعتق رفة ٠‏ قيل لنافع ما معنی و کد الیمین ؟ قال :أن بحلف . 
على :التىء مراراً + : 


وقال الجكنى ى أضلّواء البيان : والتضبعيف والمفاغلة معناهنا مجرد 
الفعل بدليل قراءة ( عقدتم ) بلا ألف.ولا تضعيف » والقراءات بين بعضها . 
بعضها » وما فى قوله ( بما عقدتم ) مصدرية على التحقیق لا موصولة ؛ كما 
فاله بعضهم زاعما أن ضمير الربط محذوف اها ۰ ۱ 


وقال و ل اس م۳ ی 


وما اذا عقدوا عقدا لبا ا و شدوا قه آل دنا 
قو رهم ج وشدوا فو 


فاليمين النعقدة RSS‏ 
ففعل أو لیفعلن فلا فعل ی ا 
ما .اتی ه ۱ 

فى ۱ 


وحددث رفع القلم £ رواية لأحمد فی مسنده وأبى داود والنسائى ۱ 


(۲) هذا البیت للحطيئة انشا ككتاب حبل بشند فى أسغفل. الدار أ 
العظيمة » وبطلق على الامر. وملاكه ٠.‏ وقوله « لا عتاج له » ارسل بلا رؤوية ۲ : 
والكرب بالتحريك اصل: السعف الفلاظ العراض » والجبل تشد فى وسط ' 
العراقى ليلى الاء فلا نعفن الحبل الكبير ©> . الكو كن SS‏ 

۱ ۱ 


TY 


والحاکم فى الصحیح عن عائشة بلفظ « رفع القلم عن ثلائة » عن النائم حتی 
ستيقظ » وعن المبتلى حتى برأ » وعن الصبی حتى دكبر » ٠‏ 


وف رواية لهم عن على وعمر رضى الله عنهما « .رفع القلم عن ثلاثة » عن 
الجنون ا مغلوب على عقله حى يبرا » وعن النائم حتى بستیقظ ؛ وعن الصبى 
حتى بحتلم » والرفع لا يقتضى تقدم وضع كما ف قول بوسف عليه السلام 
« انی تركت ملة قوم لا تومنون بالله » وهو لم :يكن على ملتهم أصلا ٠‏ وكذا 
فى قول شعيب « قد افترينا على الله کذبا ان عدنا ف ملتكم بعد اذ نجانا الله 
منها » ومعلوم أن شعيبا لم يكن على ملتهم قط ۰ وأخرجه الدارقطنی : 
نا آبو بكر التيسابورى نا محمد بن عبد الله بن عبد الحكم نا عبد الله 
ابن وهب آخبرنی جرير بن حازم عن سليمان بن ممران عن أبى ظبیان عن 
ابن عباس قال « مر على بن أبى طالب بمجنونة بنى فلان قد زنت فآمر عسبر 
برجمها فردها على وقال لعمر : آما نذكر آن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
قال : رفع القلم عن ثلاثة » عن المجنون المغلوب على عقله » وعن النائم حتى 


وآخرج البخارى قول على تعليقا ف باب الطلاق والرجم ٠‏ ووصله البغوى 
فى الجعديات عنعلى بن الجعد عن شعبة عن الأعمش عن أبى ظبيان عن ابن‌عباس 
أن عبر أتى مجنو نة قد زفت وهی حبلی فاراد آن يرجها فقال له على:أما بلك 
أن القلم قد وضع عن ثلاثة فذكره وتابعه ابن نمیر ووکیم وغير واحد عن 
الاعش ورواه جرير بن حازم عن الأعمش فصرح فيه بالرفع ٠‏ أخرجه 
أبو داود وان حبان من طريقه ۰ وآخرجه النسائى من وحهین آخران عن 
أبى ظبیان مرفوعا وموقوفا لکن لم يذكر: فيهما ابن عباس بل جعله عن آبی 
ظبیان عن على ۰ ورجح الموقوف على المرفوع ٠‏ ولفظ الحديث الرفوع 
« مر بمجنونة بنى فلان قد زنت فأمر عمر برجمها فردها على وقال لعمر : أما 
تذكر » الحدرث ٠‏ 0 


ورواية جرير بن حازم متصلة لكن آعلها النسائی بأن جرير بن حازم 
حدث بمصر' بأحاديث غلط فيها ٠‏ وفى روابة أبى داود والنسائی أتى قمر 


۳۳ 


ات اردع وه قلا ال ميان ٠‏ فقال عمر : ادعوا لى عليا : 
فقال انا وسول اله صلى ا عليه وس قال :الخ ء٠‏ 


أما كوف نا ا عرب الدارقطنى : او نكر محسد 
ابن الحننن المقرى نا الحسين بن ادريس عن خالد ؛ بن الهیاج نا آبی عن عتيسة 
' ابن عبد ال رحمن عن العلاء عن مكحول عن واثلة ب بن الأشقع وعن أبى أمامة لا 
« قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : ليس على مقهور ينين 4 هكذا آخرجه 
الدارقطنى وف اسناده عنبسة ۰ ٠‏ قال البخارى : تركوه » وروی الترمذی عن ' 
البخاری : ذاهب الحدیث ۰ وقال أبو حاتم : كان بضع الحدیث آما جدم . 
عنبسة بن سعد بن العاص فثقة تابمی كان آحد الأشراف بروی عن آبی هريرة 
وآنس وثقه أبن معين وآبو داود » وآما حفيده هذا فقد قال فى التنقيح ف 
حديث : «لیس على مقهور يمين » حدايث منكر بل موضوع » وفيه جماعة ٠‏ 
ممن لا يجوز الاحتجاج بهم | ه ٠‏ 


والحسین بن ادريس ,عن ابن الهیاج ۰ قال ابن آبی حاتم کتب الی بجزء 
من حدثه فأول حديث فيه باطل والثانى باطل والثالت ذکرته لعلى بن الجنید . 
فقال أحلف بالطلاق آنه حدیث لیس له اصل » وگذا هو عندی فلا آدری البلاء 
مار علدا عل ی و مزا ۱ 


آما الاحکام فان الأصل ف انعقاد اليمين الكتاب والسنة والاجماع آم 
ا عر تعالى « لا راذکم الله باللغو ف آیمانکم ولکن اخذکم نما 
تم الایمان « ) الآية وقوله تعالى « ان الذین شترون تعهد الله وآيما سم 

عن یوت ف اأخرة» 2 


اما السنة فروى نی صلى اله عليه وسلم قال : والله لأغزون قرشا 
والله لأغزون قریشا والله لأغزون قريشا ان شاء الله وروی اہن عمر آن النبى 
صلی الله عليه وسلم كان كثيرآ ما بحلف لا ومقلب القلوب وأجمعت الأمة 
على انعقاد الیمین ٠‏ 2 ! 


"15 


اذا ثبت هذا فان اليمين ينعقد من كل بالغ عاقل مختار قاصد الى اليمين 
فآما الصبى والجنون والنائم فلا ينعقد يمينه لقوله صلى الله عليه وسلم 
« رفع القلم عن ثلاثة عن الصبى حتى يبلغ وعن النائم حتی بستیقظ وعن 
المجنون حتى فیق » ۰ وهل ينعقد بمین السكران ؟ فيه طريقان مضى ذكرهما 
فى الطلاق ولا تنعقد سين المكره لما روى آبو آمامة أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال « ليس على مكره مين » وأما لغو اليمين فلا نعقد وهو الذى 
سبق لسانه الى الحلف بالله من غير أن بقصد اليمين أو قصد أن بحلف بالل لا 
أفعل فسبق لسانه وحلف بلله ليفعلنه وسواء فى ذلك الماضى والمستقبل وقال 
أبو حنيفة : لغو اليمين هو الحلف على الماضى من غير آن بقصد الكذب كان 
فلن شتا على صفة فحلف عليه آنه كذلك فبان بخلافه وقال مالك لعو اليمين 
هی اليمين الغموس دليلنا قوله تعالى « لا نراخذکم الله باللعو فى آیمانکم » 
وروی عن ابن عمر وابن عباس وعائشة رضی الله عنهم نهم قالوا لغو اليمين 
هو قول الرجل : لا والله وبلی الله ولان اللغو ق‌اللعة هو الکلام‌الذی لا قصد 
اليه وهذا لا یکون الا فیما قلناه فان حلف على فعل شىء ثم قال : لم آقصد 
اليه نظرت فان كانت اليمين بالله قبل قوله لانه آعلم بنيته قال ابن الصباغ 
الا أن يكون الحلف على ترك وطء زوجته فلا بقبل قوله لأنه يتعلق به حق 
آدمی وكذلك اذا حلف بالطلاق آو العتاق وادعى أنه لم بقصد الى ذلك لم 
قبل قوله لأنه بتعلق به حق آدمى والظاهر آنه قصد الى ذلك بخلاف اليمين 
الله فان الحق فيها مقدر فيما بينه وبين الله وهو أعلم بماً قصده وتنعقد يمين 
الکافر لأنه مكلف قاصد الى اليمين فانعقدت بمينه كالمسلم ء 


فرع ف مذاهب العلماء فان اللغو ما يجرى على لسان الانسان 
من غير قصد كفوله : لا والله وبلى والله » وبمذا قالت عائشة ف احدى 
آلروایتین عنها ٠‏ وروی عن ابن عمر وابن عباس ف آحد قوليه والشسعبی 
وعكرمة فى أحد قوليه وعروة وآبی صالح والضحاك ف آحد قوليه وأبى قلابة 
والزهرى كما جاء فى ابن كثير والقرطبى وأضواء البيان وغيرها ٠‏ 


وذهب مالك الى أن اللغو هو آن يحلف على ما عنقده فيظهر تيه » وقال: 


۳۰ 


اه آحسن ما دنمعه فی ی اللغو» وهو مروی یا عن عالة دان هریج 
واد بن عباس فى آحد قولیه » وسلیمان بن يسار وسعید بن جبير ومجاهد فی 
آحد قوليه وارا هيم النخمى فى آحد قوليه » والحسن وإززارة بن أبى آوفد. 
ای مالك واه الخرل الى وبكير بن حبذ الله ود قولیعکرمة ویب 
اہن آبی ثات والسدى ومکحول ومقانل وطاوس وقتادة والربيع بن آنس ` 
۰ وبحيى بن سعيد وربيعةاء وقال فى آضواء البيان : والقولان متقار بان واللعؤ 
شنلهما ؛ لاه فى الأول لم بقصد عقد اليمين أصلا » وفى الثانى لم يقصد 
الا الحق والصواب .٠‏ 1 


قال أبو هريرة : اذا حلف الرجل على آلشیء لا ظن الا آنه لياه اذا 
د ا سرك نوی بیمینه ما يحتمله 


e A‏ : لا عبرة بالنية اا يغلت لته 
لأن الحنث مخالفة ماعقذٍ عليه اليمين لفظ > فلو أحنثنناه على ما نواه 
E‏ ا ال ا ی د 
الجن وداه ل بوت تن 


۱ فرع يوق عع من القع EEG A‏ 
أصحهما : و اس اس ای ی 
اليه :+ 


فرع قال الضنعانى فى سبل السلام فی عدیث عائشة الذى آخرجه 
البخارى موقوفا وآخرجه آبو داود مرفوعا فى قوله تعالى «:لا يواخذكم الله 
باللغو فى أيماتكم » هوقول الرجل لا والله وبلی والله » قال : فيه دليل على 
آن اللغو من الأبمان ما لا بكون عن قصد الحلف » وانبا جرى على اللسان 
من غير ارادة الحلف والى سیر اللفو بهذا ذهب الشافعی ونقله ابن المنذير 
عن ابن عمر وابن عباس وغيرهما من الصحابة وجماعة من التابعين » وذهب 
الهادوية والحنفية الى أن لفو اليمين أن بحلف على الثىء Sa‏ 


لف 


فيتكشف خلافه » وذهب طاوس الى آنها الحلف وهو غضبان » ثم قال : 
وتفسير عائشة آقرب لأنها شاهدت التنزیل وهی عارفة بلغة العرپ ۰ 


مسبالة قوله : وآما الکره فلا تصح يميته » وقد استدل المصنف 
يحديث وائلة وآبی آمامة » وقد آوضحنا أنه دور بين النکارة والوضم. » 
فلا بستحق الاستدلال به » وما الدليل الصحيح السليم الصالح للتمسك به 
فقوله : ولأنه قول حمل عليه بغي حق فلم يصح كما لو أكره على كلمة 
الکفر » وهذا صحيح اذ أحمع آهل‌العلم عل ىأن من أكره على الكفر حتی‌خثی 
على تفسه الهلاك أنه لا اثم عليه ان کفر وقلبه مطمئن بالايمان » ولا تبين منه 
زوجته ولا يحكم عليه بحكم الكفر هذا قول مالك والشافعى والكوفيين غب 
محمد بن الحسن فانه قال : اذا آظهر الشرك كان مرتدا فى الظاهر .؛ وفيما 
ا ا ل 
يرث آاه ان مات مسلما + 

قال القرطبى رع كوه ا ال ان دام اک 
الا بة وقال « الا آن تنقوا منهم نقاة » وقال « الا المستضعفين من الرجال 
والنساء والولدان لا يستطيعون حيلة ولا يهتدون سبیلا فأولئك عسى الله أن 
يعفو عنهم » فعذر الله الستضعفین الذين يمتنعون من ترك ما أمر به » قاله 
البخارى » فلما سمح الله عز وجل بالكفر به لمن آکره وهو أصل الشرسة 
ولم يواخذ به حمل عليه آهل العلم فروع الشريعة كلها » فاذا وقع الاکراه 
عليها لم يترتب عليه حكم » وبه جاء الأثر: المشهور عن النبى صلی الله علیسه 
وسلم « رفع عن آمتی الخطاً والنسیان » وما استکرهوا عليه » و بقول القاضى 
ابن العربی » والخبر وان لم يصح سنده فان معناه صحیح باتفاق من العلماءه 
دکراب و انا م دور ميقي نان : وقد ذکره ابو یکی الأصيلق 

فى الفوائد وا بن النذر فى الاقناع ء 


فرع فى مذاهب العلماء فى يمين الکره نان ينين رن 
لازمة عند مالك والشافعى وأبى تور وآکثر العلماء ٠‏ 


ل اى الاشقمو ری مخف فنا اهو لان ارق هت 


YAY 


اذا أكره E GER‏ ه على ألیمین ‏ 
فيما هو لله معصية أو لیس فى فغله طاعة ولا معصية فاليمين فيه ساقطة + وان 
آکره على اليمين فيما هو طاعة مثل أن بأخذ الوالى رجلا فاسقا فكرهه أن . 
يحلف بالطلاق لا شرب الخمر أو لا سق أو لا بخش فى عنله أو الوالد يحلف 
ولده تآديبا له فان اليمين تلزم » وان كان المكره قد أخطاً فيما يكلف من ذلك 
وقال بهذا ابن حبيب وقال آبو حنيفة ومن اتبعه من الكوفيين : انه ان" حلف 
آلا نفعل ففعل حنث » قالوا : لأن المكره له آن بوری ف يمينه كلها فلما لم 
يور ولا ذعب ینہ الى خرف ما آكره عليه فقد قصد الى این 0 


ال القاضی آبو نکر پل العریی ۰ ومی غریب الامر آن علمء ب يعنى علماء 
المالكية ب اختلفوا فى الاکراه غلی الحنث هل بقع به آم لا ؟ وهذه مسألة 
عراقية سرت لنا متهم » لا كانت هذه المسألة ولا کانوا » وأى فرق با معاشر 
آصحابنا بین الاکراه على اليمين ف آنها لا تلزم وبين الحنث ف آنه لا e‏ 
فاتقوا الله وراجموا بصائ ركم ولا تغتروا هذه الرواية فانها وصمة ف 
الدراءة اه ه 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل ویصح اليمين على الاضى والستقبل 4 فان حلف على ماض 
وهو صادق فلا شىء عليه لان النبى صلى الله عليه وسلم جمل اثيمين على الدعی 
عليه » ولا E‏ ا OE‏ ل ا لا ع 
ا ان يحلف على ما هو صادق فيه د 


ی ی ا ا 
المنبر وق يده عصا « يا آبها الناس لا بمنعکم اليمين عن اخذ حقوقكم فوالذی‌نضی 
بيده ان فى بدی عصا » وان کان كاذبا وهو ان بحلف على آمر انه كان ولم يكن 
الجن الوك فى زد إن آلو لوكي اسمن ی والدلیل علیسسه 

ما روى عن الشعبی عن عبد الله بن عمرو رضى الله عنه قال « جاء اعرابی الى 
انبی صلى الل عليه وسلم فقال با رسول الله ما الكبائر ؟ قال الشرك بالله 7 
قال ثم‌ماذا ؟ قال عقوق الوالدین > قال ثم ماذا ؟ قال اليمين الغموس» قيسل 
ا كي و ات كحو یر ری 2 
ذب = 


YA 


وروی عبت الا بن مسعود رضی الله عنه قال » قال رسول الله ضلى الله عليه 
وسئم « من حلف على یمین وهو فاجر ليقتطع بها مال امریء مسلم لقی الله عز 
؛ .بل وهو عليه فضبان » وان کان على مستقبل نظرت - فان کان على اسر 
مباح bs‏ وجمان 1 ۲ "وم 

( احدهما ) الاولی ان لا بحنث لقوله عز وجل « ولا تنقضوا الایمان بعد 
توكيدها » ( وآلثانى ) ان الاولی أن بحنث لقوله عز وجل ( لا تحرموا طيبات 
دا احل الله تکم » فان حلف على فصل مكروه أو ترك مستحب > فالاولی آن 
«.نث كا روت ام سلمة رضی الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال 
:! من حلف على بمين فراى غيرها خړا منها فليكفر عن يمينه ثم ليفمل الذى 
هو خی ) ص 

الح قوله : لأن النبی صلی الله عليه وسلم جصل اليمين على 
المدعى عليه » وذلك لحديث البينة على من ادعى واليمين على المدعى عليه ٠‏ 
وقد مضى تخربجه فى البيوع فى اختلاف المتبايعين ۰ 


وحدیث الشعبی عن ابن عمر وآخرجه البخارى باللفظ الذى ساقه المصنف 
وقوله « قلت » ظاهره آن السائل عبد الله بن عمرو راوى الحديث والمجيب 
هو النبى صلى الله عليه وسلم » ویحتمل آن یکون السائل غير عبد الله 
وعد اه الجیب » والگول آظهر ۰ 


وقال الشیخ الخولى ف تعلیقه على سبل السلام : الذی حققه الحافظ فى 


وحدث ابن یت ی آخرجه أحمد فى مسنده وأبو داود والترمذى 
والنسائى وابن ماجه عن عبد الله بن مسعود والاشعث بن قيس بلفظ « من 
عليه غضبان » ۰ 

وحديث آم سلمة رضی الله عنها آخرجه الطبرانی باللفظ الى ساقه 
المصنف وتزوخذ على المصنف استشهاده برواية الطبرائى » مع آنه ورد فى 
الصحصحين عن عبد الرحمن بن سمرة قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم « اذا حلفت على یمین فرأبت غيرها خيرآ منها فأت الذى هو خير وكفر 


۳۹۹ 


عن باه » وق لف مددهما « قكفر عن ينينك وات الذئ هو خین» وف 


لفظ « اذا حلفت على سین فكفر عن مینك وان الذى هو خير » رواد : 


النسائی وآبو داود وهو صریح ف تقديم الکفارة + وآخرجه مسلم عن عدى, 

. اين حاتم قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم « اذا حلف أحدكم. على: ١‏ 
مین فرآی غيرها خیرا منها فليكفرها وليآث الذی هو خر » وف لفظرواه n‏ 
آحمد: ومسلم والنسائی وابن ماجه عن عدی ابن حاتم آیضا « من خلف على 
بين فرأى غیر‌ها خبرا منها فلیأت الذى هوخير ولیکفر عن بمينه » وآخرجه 
أحمد ومُسلم والترمذی وصححه عن آبی هريرة 2 أن النبی صلی الله علیه. 
وسلم قال : من حلف على مین فرآی غيرها خيرا منها فليكفر عن يمينه ولیفعل. 
ا الذی هو خير » وف لفظ لمسلم « فلیأت الذى هوخير وليكفر عن بنین* », 
وأخرجه الشیخان عن أبى موسئ الأشعرى عن النبى صلى الله عليه وسلم قال 
لا أحلف على یمین فاری غيرها خيزا منها الا آتیت الذی هو خبر و تللتها €( 
وفی لفظ عن الشیخین «الا کرت غن بمينى وفعلت الذی هو خي" 
وعندهما « الا آتنت الذی هو خیر: وکفرت عن مينى © ۰ ۳ 


أوعن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند آنی داود والنسائی مرفوعا 
« لا نذر ولا يمين فیما لا تملك ولا فى معصية ولاف قطيعة رحم + ومن 3 
حلف على یمین فرای غيرها خیرا منها قليدعها ولبات الذى هو خير ان رها 
کنارتها » وذکره البيهقى وقال :لم شت ۰ 


وقال ]بو داود : الأحاديث كلها ای لام ول ور 
. عن بسينه » الا ما لا یبا به » قال الحافظ ف الفتح : ورواته لا باس بهم » 
00 , استدل بحديث آم سلمة على أن الكفارة بجب تقديمها على الحنث » ولا 

رض ذلك الروایات الثى سْقناها وفیها « فأت الذی هو خر وکفر » لان" 
ا و لا تدل على ترنیب ».انما هى لطلق الجمع » ء على آن الواو لو كانت تيد 
ذلك لكانت الروانة الثنى:فيهنا « فكفر عن سينك وآت الذئ هو خبير » 


۱ .تخالفها ٠‏ وكذلك بقية الزوانات المذكورة: قا » قال.اين المنذير : رأى زييعة 


۱ ۱ والأوزاعى ومالك والليث: وسار فقهاء الأمصار غير آهل الرای آن الكفارة 
٠‏ " تجزى قبل الخنث» الا أن الشافعی استثنی الصیام فقال لا بجزی الا بدا 


Yo 


الحنت + وقال اصحاب الرأى : لا تجزی» قبل الحنث ۰ وعن مالك روايتان» 
ووافق الحنفية آشهب من الالكية وداود الظاهری وخالفه ابن حزم > واحتج 
له الطحاوى بقوله تعالی « ذلك كفارة آیماتکم اذا حلفتم » فان الراد اذا حلفتم 
فحنثتم ورده مخالهوه فقالوا : اذا أردتم الحنث ٠‏ 


قال الحافظ ابن حجر : وآولی من ذلك آن يقال التقدير آعم من ذلك » 
فليس آحد التقدیرین بأولی من الآخر » وسیأتی لهذا البحث مزيد فى الکلام 
على الکفارة ٠‏ 


اما الأحكام فانه تنعقد اليمين على ا ماضى والمستقبل فآما الماضى فعلى 
ضریین ( أحدهما ) أن بحلف آنه فعل آمرا آو لم يفعله وهو صادق فلا كفارة 
عليه لأن اليمين على الدعی عليه ولا يجوز أن بجعل عليه اليمين الا وهو صادق 
وروی أن عمر رضى الله عنه قال وهو على المتبر : « نا آبها الناس لا تمنعكم 
اليمين من حقوقكم فوالذى قسى بيده ان فى بدی عصا » وان كانت هذه 
اليمين عند الحاكم فالأولى أن لا بحلفها لما روى « أن المقداد استقرض من 
عشمان مالا فتحاکما الى عمر رضى الله عنه فقال القداد : هو آربعة آلاف وقال 
عثمان : انه سبعة آلاف فقال المقداد لعثمان احلف أنه سبعة آلاف فقال عمر : 
انه أنصفك فلم يحلف عثمان فلما ولى المقداد قال عثمان : والله لقد أقرضته 
سبعة آلاف فقال له عمر لم لم تحلف ؟ فقال خشيت أن يوافق قدر بلاء فيقال 
بيمينه » والضرب الثانى أن يحلف على ماض وهو كاذب مثل آن يحلف أنه 
قد فعل كذا ولم فعله آو آنه لم فعل كذا وقد فعله فان نسى عند أليمين آنه 
کان قدا فعل آو لم يفمل فهل يجب عليه الكفارة ؟ فيه قولان يأنى بيانهما فى 
موضعهما وان كان ذاكرآ عند اليمين أنه قد كان فعل أو نم يفعل وقصد الى 
اليمين فحق اليمين الغموس ورآثم بذلك لما روى الشعبى عن ابن عمر أن 
آعراییا أتى النبى صلى الله عليه وسلم فقال يا رسول الله ما الكبائر ؟ قال آلا 
تشرك: بالله قال ثم ماذا ؟ قال عقوق الوالدين قال ثم ماذا قال اليمين الغموس 
قيل للشعبى وما اليمين الغموس ؟ قال : الذی يقتطع بها مال امرىء وهو فيها 
كاذب وروی ابن مسعود أن النبی صلی الله عليه وسلم قال:من حلف علىكين 
وهو فیها فاجر ليقتطع بها مال امرىء مسلم لقی الله وهو عليه غضبان وانم 


لقف 


نسبیت الیمین الغنوس لأنها تغنس من حلف بهاف النار ويجب عليه الكفارة 
ف اليمين الغموس » وبه قال عطاء والزهری وعشنان البتی وقال مالك والثورى 
والليث وأبو حنيفة وأحمد واسحاق لا بحب بها کفارة وقال سعیدین السیب 
هی من الكبائر وأعظم من أن تكفر ۰ دلیلنا قوله تعالى « ولکن براخذکم‌بما 
۱ عفدتم. الأيمان. فکفار ته اطعام » الآبة وهذا عام فى الاضی والمستقبل ونه 
حلف باه وهو مختار قاصد كاذب فوجب عليه الكفارة كما لو حلف علی 
مستقبل وأما SS‏ 
لأغزون قرشاء . ١‏ 


اذا ثبت هذا فان اليمين على الستقبل تتقسم على خمسة أضرب 
( أحدها ) بمین عقدها طاعة والمقام عليها طاعة وحلها معصية مشل آن يحلف 
| لیصلین الصلؤات: الواجبة أو لا شرب الخمر ولا يزنى وانما كان عقدها 
7 طاعة والمقام علنها طاعة لذنه قد تدعوه الى المواظبة على فعل الواجب وبخاف 
من الحنث بها. الكفارة وحلها معصية أن حلها انما یکون بأن ستنع من فعل 
الواجب أو يفعل ما حرم عليه ( والضرب الثانى ) بمين عقدها معصية والاقامة 
GG‏ ی و 

ما حرم عليه ( والضرب الثالث ) ينين عقدها طاعة والاقامة عليها طاعة وحلها 
مكروه مثل أن یحلف ليصلين النوافل وليصومن التطوع وليتضدقن بصدقة 
التطوع ب( والضرب الرابع ) سين عقدها مكروه والاقامة عليها مكروهة وحلها 
طاعة مثل أن يحلف لا بفعل النافلة ولا يصوم التطوع وصدقة التطوع وانبا 
قلنا عقدها والقام علیها مكروه لأنه قد بستنم من فعل البر خوف الحنث وانما 
كان حلها طاعة لقوله صلی الله عليه وسلم « من حلف على نمين فرأی یره 
خيرا منها فلیأت الذی هو خير ولیکفر عن بمینه » فان قيل فکیف یکون عقدها 
وانقام علیها مکروها وقد سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم الاعنرابی 
الذی ساله عن الصلاة فقال هل على غيرها ؟ فقال لا الا أن تطوع فقال والله 
لا آزید على ذلك ولا أنقص منه » ولم بنکر عليه ۰ » قلنا : بحتمل أنه لا حلف 
ألا أزيد ولا انقض تضهنت مينه ما هو طاعة وهو ترك النقصان عنها فلذلك 
لم بنكرنه ويحتمل أن یکون, لسان سبق الى اليمين وعلمه! النبى صلى الله 


NYY 


عليه وسلم فلم ينكر عليه لأنها لغو ویحتمل أن النبى صلی الله عليه وسلم 
لم ينكر عليه ليدل على آن ترك التطوع جائز وان كانت اليمين عليها مكروهة 
وقد كان صلى الله عليه وسلم يفعل المكروه كالألتفاف فى الصلاة ليدل على 
الجواز ( الضرب الخامس ) سين عقدها مباح والمقام عليها مباح واختلف 
أصحابنا فى حلها وذلك مثل آن بحلف لا دخات ؛ هذه الدار ولا سلكت 
هذه الطريق وانما كان عقدها والمقام عليها مياحا لأنه مباح له ترك دخسول 
الدار.وترك سلوك الطريق ء وهل حلها أفضل آو المقام عليها ؟ فيه وجمان من 
أصحابنا من قال القام عليها أفضل لقوله تعالى « ولا تنقضوا الأمان بمد 
تو كيدها » ومنهم من قال حلها آفضل لأنه اذا آقام على اليمين منم نفسه 
من فعل ما أبيح له واليمين لا تغير المحلوف عليه عن حكمه وان حلف لا با کل 
الطعام اللين ولا پلبس الثوب الناعم ففيه وجهان ( أحدهما ) وهو اختيار 
الشيخ أبى حامد آن هذه سين عقدها مكروه والمقام عليها مكروه لقوله 
تعالى « قل من حرم زينة الله التى أخرج لعباده والطيبات من الرزق » 
( والثانى ) وهو اختیار القاضى أبى الطيب أن هذه بمين عقدها طاعة والمقام 
عليها طاعة ؛ لأن السلف رضی الله عنهم كانوا بقصدون ترك اللين من الطعام» 
ولهذا قال عمر ,رضى الله عنه لو شئت أن بدهمق لى لفعلت ولكن الله عاب قوما 
فقال « آذهبتم طیباتکم فى حیاتکم الدنیا واستمتعتم بها » والد همقة لين 
الطعام وطيبه ودهمقه أى لم بجوده والمقصود الأول لأنه قال : لو شئت لدعوت 
بصلی‌وضابا وصلايق وكراكر واستمقوآفلاذا والصلی اللحم الشوی والصناب 
الخردل بالزبيب والصلایق ما ساق من البقول وغيرها وسمی السلایق 
بالسين والکراکر کراکر الأبل والافلاذ قطع الکبد هذا مُذهبنا ومن الناس 
من قال عقد اليمين مکروه بكل حال لقوله تعالی « ولا تجعلوا الله عرضة 
لابمانکم » ودليلنا قوله صلی الله عليه وسلم واه لأغزون قريشا وکان يحلف 
كثيرآ ولو كان مكروها ما كرر فعله وآما الآبة فتأوبلما أن بحلف على ترك 
البر والتقوی کتوله تعالی « ولا اتل ولو الفضل منکم والسعة أن توا 
آولی القربی» الآبة ٠+‏ 


اذا ثبت هذا وحلف على شىء مما ذکرناه وحنث وجب عليه الكفارة 


۳۳۳ 


ومن الناسن بش وان :إن کان النت الم یب مله كمارة دیا فول 
صلی الله عليه وسلم من جلف على ین فرآی غيرها خيا ما لیات الذى 
هو خير وليكفر عن پیا 2 : 


فرع ق مامت العلماء : 


A‏ وله« وضع لین عى الاضی والمستقبل » وجملة ذلك أن این غلی 
. .الماضى تنقسم ثلاثة آقسام » ما هو صادق فيه فلا كفارة فيه اجماعا ٠‏ وما تعمد 
الكذب فيه فهو يمين الغبوس ؛ وقد اختلف فى کفارتما وسیآنی سانهااء: 
واليمين على المستقبل » وهو ما عقد عليه قلبه وقصد اليمين عليه ثم خالف. 
فعليه الكفارة ٠‏ وما لم يعقد عليه قلبه ولم يقصد الينين عليه ۽ وانما جرت 
على لسانه فهو من لمو الیمین » وكلام عائشة يدل على هذا فانها قالت : یمان 
اللشو ما كان فى.المراء والمزاحة والهزل ٠‏ 


وقال اللوری فا جامعه : الأيمان أربعة »:يميئان يكفران > وهو أن قول 
الرجل : والله لا أفعل فيقعل »أو شول : والله لأفعلن ثم لا فعل ۽ ویمینسان 
لا يكفران آن يقول والله ما فعلت وقد فعل أو بقول ۰ وال لقد فعلت وما 
فعل ۰ ٠‏ ( قلت ) ونحن تنازع الثورى فى هذا وان خالفنا فى هذا التزاغ من 
وافق الثورى على ما ذهب کالامام آحمد والامام مالك واصحاب الرآی 
وغيرهم » ذلك أن الشعبی بقول بما رواه الدارقطنی فى سننه حدثنا عبد الله 
ان محمد بن عبد العزيز ثنا خلف بن هشام ثنا عبثر عن ليث عن خماد عن 
ابراهيم عن علقمة عن عبد الله قال : 9 الأبسان ره بان كفران وينينان 
N‏ 


+ قال المروزى 2 5 البنينان الأوليان فلا اختلاق فیهما بين العلماء على 
ما قال سفبان » وآما 'اليميئان الأخر ان فقد اختلف فیهما آهل العلم 3 فان 
کان الحالف جلف على آنه لم يفل کذا کذا لو آنه قد فعل کذا و کذا عنند 
نفسه صادقا بری أنه على ما حلف عليه ولا كفارة عليه ف قول مالك وسفیان 
الثؤزى وأصحاب: الرائى..ه .وكذلك قال احمد وآبو عبيد * وقال الشسافعی 
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م E‏ : : وقد قال بعض التابمين بقول الشافعی 
قن 


واختلف فى اليمين الفسوس هل هى بمين منعقدة آم لا ؟ قمذهبنا أنها سین 
منعقدة لانها مكتسبة بالقلب معقودة بخير مقرونة باسم الله تعالی وفيهمبا 
الكفارة ٠‏ قال ابن المنذر : ذهب مالك أبن آنس ومن تبعه من أهل المدينة الى 
نا یمین مكر وخديعة وكذب فلا تقد ولا كفارة فيها ۰ وبه قال الأوزاعى 
ومن وافقه من آهل الشام » وهو قول الثورى وأهل العراق ؛ وبه قال أحمد 
واسحاق وأبو ثور عبید وأصحاب الرای من آهل الكوفة ۰ ۱ 


ولنا آنها يمين مكتسبة بالقلب » معقودة بخر ‏ قرونة باسم الله تصالی 
فوجب فيها الكفارة ١ ٠‏ 


همسألة قل القرطبى :-الأخبار دالة على آن اليمين آلتی بحلف بها 
الرج ل يقتطم بها مالا حراما هی أعظم من أن یک رها ما يكفر 
اليمين ٠‏ قال أبن العربى « الآبة وردت بقسمين » لغو ومنعقدة.؛ وخرجت على 
الغالب ف أيمان الناس ؛ فدع ما بعدها يكون مائة قسم پر فانه لم تعلق عليه 
كفارة + قال القرطبی ؛ قلت : خرج البخاری عن عبد الل بن عمرو قال : جاء 
أعرابى الی النبى صلی الله عليه وسلم فقال با رسول الله ما الكبائر ؟ قال 
الاشراك بالله » قال ثم ماذا ؟ قال عقوق الوالدين قال ثم ماذا ؟ قال اليمين 
الغموس ؟ قات ا سم واي 


٠ ) كاذب‎ 


EES‏ و الله صلى الله عليه وسلم قال « من 
اقتطع حق امرىء مسلم بيمينه فقد أوجب الله له النار وحرم عليه الجنة 6 

فقال رجل وان کان شیتا سيدا با رسول ال : وان كان قضيبا من 
آراك » اه ه 


قلت وظاهر مذهب آحمد أنه لا كفارة فى اليمين الغموس » والغموس 


Tro 
) 1٩ الجبوع - ج‎ - ٠١ ( 


اسم فاعل:لأنها تغنس صاحبها فى الاثم لآنه حلف کاذبا على غلم من وطعنة '. 
عموس آی نافذة ؛ وآمر: غعوس آی شد دك 3 وقال ابن قدامة : وروی عن 1 
آحمد أن فيها الكفارة ٠‏ وروی ذلك عن عطاء والزهری والحکم والنتی » 
وهو قول الشافعی ؛ لأنها وجدت منه اليمين بالله تعالى والخالفة مع القصد . 
فلزمته الكفارة كالمستقبلة ٠‏ ثم قال : ولنا آنها بمين غير منعقدة فلا توجب, 

الكفارة كاللغو أو سين غلى ماض فأشبهت اللغو ١ ٠‏ 


(قلت) ان وجوب الکفارة عندنا لا بقلل من شان الغموس ؛ بل اذ 
تعاظم الشموس يقتفى التغليظ على الحالف اذا آراد التوبة ٠:وف‏ آداء ٠‏ 
الکفارة اشعار کامل بدخوله ساحة التوبة وبدون ذلك لا يكون ۰ . 


فرع قوله « فان كان على آمر مباح الخ » وجملة ذلك أن , 
المباح «ثل: الحلف على فعل مباح أو تركه » والحلف على الخبر شیء هی . 
صادق فيه أو بغلب على ظنه الصدق فيه » فان الله تعالى بقول « لا ی‌اخذکم . 
الله بالغو:ى آیما نکم » فان کان على فعل شیء مباح آو ترکه فان فيه الكفارة ' 
اذا حنك فى الابرار بالقسم ما ۹ 


قوله فان حلف على مكروه ب ومثله اذا حلف على ترك مندوب.* قال . 
الناس ‏ ۰ ۲ ١‏ 


وروینا أن آبا بكر الصديق رضی الله تعالی عنه حلف لا ينفق على مسطح 
بعد الذی قال لعائشة ما قال ؛ وكان من جملة هل الافك الذين تکلموا فد 
عائشة رضى الله عنها فانزل الله تعالی « ولا يتل آولوا الفضل منكم والسعة أن 
توا آولی القربی والمساكين والمهاجرين ف سبيل الله وليعفوا ولیصفجوا » 
واليمين على ذلك مانعة لمن فعل الطاعة آو حاملة.على فعل المكروه فشکون . 
مكروهة + بت 3 ۱ 9 


وین آن رذعتي هذا آها لو کات وة نانک الب على اه 
عليه وسلم على الاعرابی الذی سأله عن الصلوات فقال : هل على غيرها ؟. 


۳۳۹ 


فقال : لا الا آن نطوع فقال : والذی بعثك بالحق لا آزید علیمب ولا آنقص 
منها » ولم پشکر عليه بل قال « فلح الرجل ان صدق » ونجیب بأنه لا پلزم 
من هذا جواز الحلف على ترك المندوبات » اذ أن اليمين على ترك التطوع 
لا تزيد على تركها ء ولو ترکها لم ینکر عليه » ویکفی فى ذلك بیسان أن 
ما تركه تطوع » ولأن هذه اليمين ان تضمنت ترك المندوب فقد تناولت فعل 
الواجب والحافظة عليه كله بحيث لا ينقص منه شيئا » وهذا فى الفضل 
يزيد على ما قابله من ترك التطوع » فيترجح جانب الاتيان بها على تركها 
فيكون من قبيل المندوب فكيف نكر ؟ ولأن فى الاقرار على هذه اليمين 
بیان حكم محتاج اليه الا وهو بیان أن ترك التطوع غير مإراخذ به » فلو أتكر 
على الحالف لحصل ضد هذا وتوهم كثير من الناس لحوق الاثم بتر که فیفوت 
الغرض ٠‏ 


ومن قبيل المكروه الحلف فى البیع والشراء ففى سنن ابن ماجه عنن 
محمد بن اسحاق عن سعيد بن كعب بن مالك عن آبی قتادة قال : قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم 2 اباکم والحلف فانه ينفق ثم بمحق » أى: منفقة 


قال الصنف رحه الله تعالى 


فصل وتكره اليمين بفير الله عز وجل > فان حلف بضيره كالتبى 
والكعبة والآباء والاجداد لم تنعقد يمينه » لما روی ابنعمر رضى الله عنه قال : 
قال رسول الله صلی الله عليه وسلم « من كان حالفا فلا بحلف الا بالله تعالی » 
وروی عن عمر رضى الله عنه قال « سمعنى رسول الله صلى الله عليسه وسلم 
أحلف بأبى فقال : ان الله عز وجل ينهاكم أن تحلفوا بآباتكم فقال عمر رخى الله 
غنه : والله ما حلفت بها ذاكرا ولا آثرا » وان قال : ان فعلت كذا وکذا فانا 
بهودی او نصرانی او آنا بری* من الله أو من الاسلام لم ينعقد يمينه » لما روی 
بريدة ان رسول الله صلی الله عليه وسام قال ( من حاف انه بریء من الاسبلام» 
فان كان کاذبا فقد قال » وان كان صادقا فلم برجع الی الاسلام سالا ) ولانه 
.ین بمحدث فلم ينعقد كاليمين بالخلوقات ) ۰ 


يفف 


5 وه نکن ری ات كزين لعف اھا لا 
. . لا تحلفوا بآباشکم ) وف رواية عن این عمر:عند آحند والنضاری.ومسل: 
أن النبى صلی یه وسلم سم عبر وهو بحت بایه قال ان الل او 
: أن تحلفوا بآبائكم فمن کان حالفا فلیحلف بلله أو لیصمت ) ٠ ۳ ٠‏ 
وفى. زواية عند الترنذی ( أنه سمع رجلا يشول لا والكعبة » فقال 7 
" لا تحلف بغير الله فانى ممعت رسول الله صلی الله عليه وسلم بقول من خلف 
بغي لله فقد کنر وأشرك ) قال الترمذى بحستن وصححه الحاكم والتعيه. 
وله : كفر أو أشرك سیاتی بيانه قربا ٠‏ 
e oS ۱‏ د د 
ومسلم فيه عن آبی الطاهر وآبو داود فيه عن احند بن خنبل » وعن أخمد , ۱ 
ابن وصواكت ا عرو ع 
۰ ونس‌فید: ين عبد الرحملن ؛. وابن ماجه ف الكفارات عن :مخت 
وی بای خر میدس هت ان عر انق مقا اغا واي 
إٍ فيه زيادة ( ما حلف بها ذاكرا ولا لرا ) قال ابن الأثير فى النهاية : وق حديثُ 
. عم( ما حلفت بها ذاکرا ولا آثرا ) آی ما تکلمت به حالفا من قولك ذكرث. . 
لفلان كذا وکذا آی قلته له » ولین"من الذك. بعد النسيان !ا ه ۰ ۲ 


وقال أبن منظور فى لسان المرب : وفی حديك عمر رضی الله عنه :قال در 
قال آبو عبید آما قوله ذاکرا فليس من الذکر بعد النسیان انما آراد متکلما 
به كقولك ذکرت لفلان اخدبثِ کذا وکذا ۰ .وقوله ولا آثرا بريد مخبرا عن. . . 
غیری أنه خلف به بقل :“لا آقول أن فلاا قال وابئ لا آفعل کذا وکذا آی. ۰ 
ما حلفت به مبتدا من نفسى ولا رویت عن أحد آنه حلف بها ؛ ومن هذا قیل ‏ 
حديث مأثور آی بخبر ألناس به بعضهم بعضا » أي یتقله خلف عن سلف ۲ 
یقال: منه آثرت الحديث فهو موز وآنا آثر ؛ قال :الأعشى ۰ ۱ 
ان الذی فيه تمارتما بين لامع ولاز 


۲ ( قلت ) ومنه قوله. تعالی. ( ان هذا الا سحر يؤثر ) أى بآخذه واحد 
عن واحد » ومثله قوله تعالى ( أو اثارة من عم ) ١ ٠٠‏ : ۱ 


A € 


.. آما حديث بريدة فقد آخرجه آحمد والنننائی وابن ماجه وهو عندهم من 
" طریق الحسین بن واقد عن عبد الله بن بريدة عن بيه » وقد صححه النسائی 
وقد أخرج الشسیخان واحمد واصخاب السنن الا آبا داود عن ثا 

أبن الضحاك ( آن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : من خلف على یمین 

بملة غير الاسلام كاذبا فهو كما قال ) وأخرج النسائى عن أبى هرپرة عن 
ون نی ان الا بالله ولا تحلفوا 0 ۱ 
ا 


أما الأخكام فان الحلف بغير الله تعالى ورد ند انان قو باكرا 
ما آخرجه أبو داود والترمذی وحسنه والحاکم وصححه عن أبن :عمر رفعه 
( من ,جلف بغير الله فقد کفر ) وهو عند آحمد من هذا الوجه آبضا بلفظ 
( فقد کفر وآشرك ) قال البیهقی : لم بسمعه سعد بن عبيدة من ابن عمر ٠‏ 

العامة إى حير و وی و 
عمر ورواه الاعمش عن سعيد عن عبد الرحمن السلمی عن أبن عمر ۰ وفی 


التعبير 7 + کی اه ا رای للجالقة فى وچ ریق في ۵ ومد 


مب ال ee‏ 
مکروهة وحمله ذلك أنه اذا حلف بغير الله بأن حلف بأبيه أو بالنبى صلی الله 
عليه. وسلم أو بالكعبة أو بأحد من الصحابة فلا يخلو من ثلاثة أقسام 
:( أحدها ) أن بقصد بذلك قصد اليمين ولا بعتقد فى المحلوف به من التعظيم 
ما يعتقده: باه تعالى فهذا يكره له ذلك لا يكفر لا روى آبو هريرة آن الثبی: 
صلی الله عليه وسلم قال « لا تحلفوا بابائكم ولا آمهاتکم ولا بالأنداد ولا 
۱ تحلفوا الا الله ولا تحلفو! بالله. الا وأنتم صادقون » وروی أن النبى صلى ` 
الله عليه وسلم آدرك عمر رضی الله عنه وهو فى رکب وهو بحلف بآبية فقال ‏ . 
له النبی صلی الله عليه وسلم « ان الله نهاكم أن تحفوا باباگکم فن كان حالفا 
فليحلف بالله أو ليسكت قال عمر فما حلفت بها بعد ذلك ذاكرا ولا آثرا » ' 
فمعنى قوله ذاكرا آذکره عن غيرى ومعنی فوله آثرا أى حاكيبا عن غیری" ‏ 


۳۳۹ 


يقال آثر الحدیث اذا رواه ولانه بوهم فى الظاهر التسوية نين الحلوف به 
وبين الله ذكره ه ( القسم الثانى ) ) آن بحلف بذلك ويقصد .قصد الیمین ويعتقد 

فى الحلوف به من التعظيم ما بعتقده فى الله فهذا بحسکم يكفره لما بروي. 
ابن. عمر آن النبى صلی الله عليه وسلم « قال من حلف بغير الله فقد كفر » 
وروی فقد آشرك ( القسلم الثالث ) أن يجرى ذلك على لسانه من اغير قصاد 
ای الف به لا یکره ب پکون نیو اين وعلى هذا بل قوب 
۱ صلى الله عليه وسلم للاعرابى الذى قال والله لا آزد ولا آنقص فقال النبى. 

صلی الله عليه وسلم « أفلح وأبيه ان صدق » وکذا قوله صلی الله عليه وسلم , 
فى جزء آبی معشر الدارمى « وأبيك لو طعنت فى فخذها لا جزآلك » فان قيل . 
فقد ورد فی القرآن آقبام کثيرة EE‏ بمصبوعاتة 
الدالة على قدرته تعظينا له لا لها ٠‏ | 


اذا نيت هذا E‏ رطع لم له الکمازة وه 
۱ قال مالك وأبو حنيفة وقال أحمد : اذا نحلف بالتبی صلی الله عليه وسلم. وحتث 
وجب عليه الكفارة دلیلنا أنه خلف بمخلوق فلم بلزمه بالحنث به الكفارة كما 
لو حلف بالكعبة وآن قال ان فعلت كذا وكذا فأنا بمودی أو نصرانی أو 
بریء من الله أو من رسنوله أو من الاسلام أو متحل للدم أو للميتة لم یکن" 
۱ يمينا ولم يجب عليه الكفارة بالحنث به وبه قال مالك والگوزاعی والليث وقال 
آبو حنيفة والثورى وآخمد واسحق هى يمين وحن عليه الکفارة بالحنث 
بها ٠‏ دلیلنا ما روی آبو هربرة أن النبى صلی الله عليه وسلم قال « من : 
جلف على أنه بری۶ ۰ من الاسلام فان كان کاذبا فهو كما قال » وروی « فقد 
قال وان كان صادقا فلن برجم الى الاسلام سالما » ولم بذکر الكفارة ولأنه 
لو قال والاسلام لم يكن حالما لآنه یمین بمخدث فهو كاليمين بالكعية فلان 
کون ينا ادا عله ال بری* جن ن الاسلام أولى ٠‏ ْ 


قرع فی 5 'العلماء قال 00 الشوکانی كال العلماء السز 
فى الحلف دع الله أن الحلف بالثىء تفن 3 تعظيمه والعظمة فى الحقيقة 
انما هی لله وحده » فلا بحلف ET‏ انفق الفقهاءة 


2 


واختلف هل الحلف يعر الله حرام آو مکروه ؟ للمالكية والحنابلة قولان » 
ويحمل ما حکام ابن عبد البر من الاجماع على عدم جواز الحلف بني الله 
على أن مراده بنفی الحواز الكراهة آعم من التحريم والنئريه ۰ وقد صرح 
بذلك فى موضع آخر | هن ۰ 


وقال القرطبى : لا تنعقد اليمين بغير الله تعالی وأسمائه وصفاته ٠‏ وقال 
آحمد بن حنبل : اذا حلف بالنبى صلی الله عليه وسلم | نعقدت يمينه لأنه حلف 
ما لا يتم الایمان الا به فتلزمه الكفارة كما لو حلف باه » وهذا پرده ما ثبت 
فى الصحيحين وغيرهما » وقد عده السيوطى من المتواتر فى كتابه الأزهار 
التناثرة فى الأحاديث المتواترة » وله شروط فى التواتر انطبقت على أحاديث 
كثيرة منها الحديث ( أنه صلی الله عليه وسلم إدرك عمر بن الخطاب فى ركب 
وعمر يحلف. بأبيه » فناداهم رسؤل الله صلى الله عليه وسلم : آلا ان الله 
ينهاكم أن تحلفوا بابائكم فمن كان حالفا فليحلف باثه أو لیصمت ) وها 
حصر فى عدم الحلف بكل شىء سوى الله تعالى وأسمائه وصفاته كما ذكرنا » 
ومما بحقق ذلك ما رواه آبو داود والنسائی وغيرهما عن أبى هريرة رضىالله 
عنه قال ۾ قال رسنول الله صلی الله عليه وسلم ( لا تحلفوا بابائکم ولا بأمهاتكم 
ولا بالأنداد ولا تحلفوا الا بالله 6 ولا تحلفوا بالله الا وأتتم صادقون ) ثم 
پنتقض عليه بمن قال » وآدم وابراهيم فانه لا كفارة عليه وقد حلف بسا 
لا یت الایمان الا به + وجهور آصحابنا من الشافعية على آنه مکروه ترما 
وجزم ابن حزم بالتحريم ٠‏ 

وقال امام الحرمين المذهب القطم بالكراهة ؛ وجزم غيره بالتفصيل » 
فان اعتقد فى المحلوف به ما يعتقد فى الله تعالى كان بذلك الاعتقاد كافرا 6 


as‏ 1ه ال فى ایملفت يضر نه ما يم بسي زین ون اف 
التعظيم أو كان الحلف متضمنا كفرا أو فسقا ٠‏ 


قال فى الفتتح : وآما ما ورد فى القرآن من القسم بنیر الله » ففيه جوابان 
أحدهما أن فيه حذفا والتقدير ورب الشمس ونحوه » والثانى أن ذلك يختص 
الله فاذا آراد تعظیم شیء من مخلوقاته آقسم به » وليس لعیره ذلك » وآأما 


۳۳۱ 


اوم نا یخاف ال کول سلی لله له سم ای ہی ( آفلح وآییه. 
ان صدق ) فقد آجیب عله باجوبة ( الأول ) الطعن فى صحة هذه اللفظة كما 
قال این عبد البر انها غير امحقوظة وقال : ان اصل الرواية آفلح والله ان صدق . ۲ 
فضحفها بعضهم ( والثانی ) آن :ذلك كان بقع من آلعرب ویجری على السنتهم .١‏ 
و ی TR‏ 
اه اليم ۰ ۱ ۱ ۱ ۱ 
ا 50 ات ار تاه خی فا لسن 

على وجهين للتظيم والتاكيد ٠‏ والنهى انبا ذقع عن الأول ۰( والرابع ) أن 
دا e a‏ 


۱ وقال السهیلی اكثر الشراح علي نان ابم الى وروی أن الب 13 
: سای لله عليه وسم كان تعاب له ختن نی عن له قالة یل ولا 
٠‏ : بصح» لأنه لا رظن بالتبی صلی الله عليه وسا أنه كان بحلف بغير الله ۽ ويجاب ١‏ 
.به ل ال عه غو مع عليه ولا سيا السام آي على ذلك 
البمط ٠‏ . 2 


83 رز ی لتسخ صميفة اكان الجمع ولسدم تعقق | 
. التاريخ ٠ ٠‏ ( والخامس) أنه كان فى ذلك حذف ؛ والتقدیر آفلح ورب أبيه. ¢‘ 
قاله النيهقى ( والسادس ) آنه للتعجيب ٠ ٠‏ قاله السهيلى ٠‏ ۱ 


والسام)آنه تا به صلی اف عليه ونان وضع ن ا امن 
لا تشنت نالاختمال + والأحاديث كلها متظاهرة على أن الحلف بغیر الله لا تعقد . 


لأن إلنهى يدل على فساد اللمی عنه »والیه ذهب الجمهور + 


- وقال ابن قدامة: + وله يجوز الحلف. بغير الله وس ماه نمی از يلف أ 

أو الكعبة أو صحابی آو امام ٠‏ وقال الشافعی آخشی آن.نکون معصية؛ 

الى أن قال : وآما قسنم الله بمضنوعاته فانما أقسم به دلالة على قذدرته وعمته ‏ . 
ْ وله تعالى أن یشنم بما شاء من خلقه » ولا وجه للقياس على أقسامه » وقد . 


۷۳ 


قيل ان ف آقسامه اضمار القسم برب هذه الخلوقات ؛ فقوله ( والضحی ) 
أى ورب الضحى اه ۰ 


مس له ف الرجل قول هو بهودی أو نصرانى » قال أبو حنيفة ف 
الرجل بقول هو بهودی أو نصرانی أو برىء من الاسلام آو من النبى أو من 
القرآن أو أشرا ك باه أو آکفر بالله :انها يمين تلزم فیها الکفارة ولا 3 
اذا قال واليهودية والنصرائية والنبى والکعبة » وان كانت على صيغة آلایمان» 
.ومتمسکه ما رواه الدارقطنى عن أبى رافع أن مولاته أرادت أن تفرق بينه 

دين امرآنه فقالت : هی بوما بهودية و یوم نصراانية » وکل مملوك لها حر » 
وکل مال له فى سبل ال » وعليها شی الى بيت لله أن لم تفرق فا 
فسات عائقة وحفصة واين عمر وابن عباس وام سلمة فكلهم قال لها : 
آنوبدین أن تکونی مثل هاروت وماروت ؟ يه أن تکفر عن يمينها وتخلی 
بینهما ۰ 


وخرج آیضا عنه قال : قالت مولاتی : لأفرقن بينك وبين ن امرآنك » وکل 
مال لها فى رتاج الكعبة وهی يوما هودية ویوما تجوسية ان لم آفرق بينك 
وبين أمرأتك » قال فانطلقت الى ام سلمة فقلت ان مولاتى تريد أن ترق 
بينى وبين امرآتى ‏ فقالت انطلق الى مولاتك » فقل لها ان هذا لا بحل لك > 
قال فرجعت اليها ثم آتیت ابن عمز فأخبرته فجاء حتى اتتهى الى الاب » 
فقال : ههنا هازوت وماروت ؟ فقالت : انی جعلت كل مال لی ف رتاج 
الكعبة ۽ قال فمم تاكلين ؟ قالت » وقلت آنا پوما يهوادية ويىما نصرانية ويوما 
مجوسية » فقال ان تهودت فتلت ۽ وان تنصرت قتلت » وان نمجست قتلت > 
قلت فما تامرنی ۴ قال تکفری عن يمينك » وتجمعين فتاك وفتاتك ٠‏ ۱ 


اذا ثبت هذا فقد قال ابن المنذبر اختلف فیمن قال آکفر بالله ونصوه إن ' 
فيلت كذا ثم فعل ؛ فقال ابن عباس وابو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور فقهاء | 
اما لا كثارة عليه ولا بکون ار الا اذا أضمر ذلك بقلبه + 


وقال الأوزاعى ی والحنفية وآحمد واسحاق هو سين ی 


۲۳۳ 


الکفارة لا المندر والأول اس لقوله صلی الله عليه وسلم « من حلف: 
باللات والعزی فليقل :الا اله الا الله » » ولم بذکر كفارة » زاد غيره ؛ وکذا 
من قال بملة سوى الاسلام فهو كما قال ٠ ٠‏ فآراد التغليظ فى ذلك حتی" 


7 لا بجی اجه علية ٠١‏ 


ونقل ابن القصار من المالكية عن الحنفية آنهم احتجوا لایجاب ال بکفارة 
بآن فى اليمين الامتناع من الفعل ؛ وتضمن کلامه بما ذكر تعظیما للاسلام » . ؛ 
اذا حنث لا يجب عليه كفارة فأسقظوا الكفارة اذا صرح بتعظيم الاسسلام 4 ' 
وائبتوها اذا لم بصرح » 3 


قال ابن دقیق المید : الحلف بالشیء حقيقة هو القسم به وادخال بعض 
حروف القسم عليه کقوله والله » وقد بطلق على التعليق بالشیء يمين كقولهم 
من حلف بااطلاق ؛ فالراد تعلیق الطلاق ‏ وآطلق عليه الحلف لشابهته لليمين 
فى اقتضاء الحنث أو المنع » واذا تقرر ذلك فيحتمل أن يكون المراد العنی 
الأول ويحتمل أن بکون الراد المعنى الثانی لقوله كاذبا والكذب بدخسل : 
القضية الاخباریة آلتی بقع مقتضاها تارة ».ولا ا ۽ وهذا خلاف 
قولنا والله ما أشبهه » فيس الاإخبار بها عن آمر خارجی ب ا 
الق فتکون ضورة ماي هنا علی وة ۱ 


(احدعما ) أن تعلق لتقل »وله ان فمل كذا نو دی ۰ 0 


( والثانی ) أن تعلق باناضی كقوله انه كاف كاد فى هرقن ا لا 
تعلق بهذا من لم بر فيه الكفارة بل جعل المرتب على كذبه ؛ فآما الأول وهو 
٠‏ يتعلق بالمستقبل فلا تتعلق به الكفارة عند المالكية والشافعية وجمسل 
المرتب على ذلك ف الحدريث قوله « هو كما قال »قال ولا يكفر فى صورة 
الاضی الا ان قصد التعظيم » وفيه خلاف عند الحنفية لكونه تنجيز معنی 6 : 
ل ماي مدان من قال : اذا كان لا يعلم آنه بمین لم . 
پکفر ؛ وان كان بعلم أنه ر فراعت به کر تعوله ی پر وی 
حاف بعد جرع سه لامر 


YE 


وقال بعض اصحاینا : ظاهر الحدث أنه بخكم عليه بالکفر اذا كان کاذیاء 
والتحقيق التفصیل » فان اعتقد تعظیم ما ذکر کفر » وان قصد حقيقة التعلیق 
فينظر ‏ فان کان آراد أن يكون متصفا بذلك كفر ‏ لأن ارادة الکفر كفن 
وان آراد البعد عن ذلك لم يكفر » لكن هل بحرم عليه ذلك آو يكره نتزيها إٍ 
الشانى هو المشهور » وقوله فى حدیث برنيدة » فان كان كاذيا نراد فى 
البخارى ومسلم « متعمدا » قال القاضى عیاض : تفرد بهذه الزيادة سقيان 
الثورى » وهی زيادة حسنة يستفاد منها أن الحالف متعمدا ان كان مطمئن 
. القلب. بالايمان وهو كاذب فى تعظيم ما لا يعتقد تعظيمه لم یکفر ‏ وان قاله 
معتقدا لليمين بتلك الملة لكونه حقا كفر » وان قالها لجرد التعظيم لها 
احتمل ٠‏ 
٠‏ قال الحافظ : وينقدح بان بقال ان آراد تعظيمها باعتبار ما كانت قبل 
النسخ لم يكفر أيضا » قال ودعواه أن سفيان تفرد بها » ان آراد بالنسبة 
الى برواية مسلم فسی أنه آخرجها من طرابق شعبه عن أيوب وسفیان عن 
خالد الحذاء جمیما عن آبی قلابة » وقوله فى الحديث « فهو كما قال » ۰ 


قال الحافظ فى الفنح : يحتمل أن تكون الراد بهذا الكلام التهمسدید 
والمبالغة ف الوعید لا الحکم كانه قال : فهو مستحق مثل عذاب من اعتقد 
ما قال ونظيره « من ترك الصلاة فقد کفر » أى استوجب عقوبة من کفر ۰ 
وقال ابن المنذر : ليس على اطلاقه فى نسبته الى الکفر ب بل الراد آنه كاذب 
كذب العظم لتلك الجهة أله ۰ 


قال الصنف رحه الله تعالى ٠‏ 


فصل وتجوز اليمين باسماء الله وصفاته » فان حلف من اسمائه 
بالله انمقدت یمینه » ا روی ابن عباس رضی الله عنه « أن النبی صلی الله عليه 
وسلم قال : والله لاغزون قریشا » والله لاغزون فرشا » واله لافزون قريشا 6 
ثم قال آن شاء الله » وان حلف بالررحمن » او بالاله او بخالق الخلق او ببارىء 
النسمة او بالحی القبوم » او بالحی الذی لا يموت » او برب السسسسموات 
والأرضين * آو بمالك يوم الدین : او برب العائین » وما اشبه ذلك من الاسماء 


ro 


ای لا بشاوکه فيها اخ + العقدت یبن لاله لا يسفن يها یه ولا صف 5 
سواه » فصار كما لو قال والثه » فان حلف بالرحیم والرب القادر والقامر. 7 
" واللك والجبار والخالق والمنكبر » ولم ينو به غي الله عز وجل انعقدت به يميله»! 

:انه لا تطلق هذه الاسفاء الا عليه وان نوی به غبره لم ینعقد » لانه قد تسنستعهل : 
فى غيره مع التقييب لانه يقال » فلان رحیّم القلب » ورب الداز » وقابر على ۱ 
"ی » وقاهر للد > وخالق للعذب, » وقالك البلد:» وجبار: متكبر .۶ فجاز 

ان تصرف اليه بالنية + ۰ A‏ 


فان قال : والحی والوجود والعالم وین أواكريع لم تنعقد يمينة الا ان 
بنوى به الله تعالی » لآن هذه الاسماء مشت ركة بين الله تعالی وبين الخلق منستعملة 
فى الجميع استدمالة واحذا » فلم تنصرف الى الله تعالی من بغر نية کالکنایات فى 
بلاق » وآن حلف بصفة من صفاته نظرت - فان حلف بعظمة الله أو بعسزته 
او بكبرياته او بحلاله او اسقائه او بكلامه د اتعقدت يفينه » لان هذه الصفات 
للذات لم بزل موصوفا با » ولا يجوز وصفه بفسدها » فصار کالیمسین 
بأسماته +¡ 2 1 


وان قال ۰ .وعلم: الله ولم ينو به المعلوم أو بقدرة الله ولم ینو به القنسدون: 
انعقدت یمینه » لان الملم والقدرة من صفات الذات لم يزل موصوفا بهما » ولا 

ن وصفه بضدهما 6 فصارا کالصفات الستة » فان نوی بالعلم اللوم . 
ای ام را ام كن و ین و 
فى المقدور » الا ترى انك تقول اغفر لنا علمك فینا » و ترید المعلوم ا 
انظروا الى قدرة الل » وريد به اللقدود © تمرف اليه بالنية . 0 


فان قال وحق الله واراد به العبادات ۳ ینعقد دمینه » لاذه یمین بمخدث 71 


وان لم ينو المبادات انعقدت یمینه 6 لان الحق بستعمل فيما بستحق مسن ۱ 
الفادات ویستفمل فما يسنحقفه الباریء من الصفات وذلك من صسفات. 
النات . وقد انضم اليه ألعرفل ‏ الحف به تقد به لین من غير نی 3 


فصل وان فان على عهد الله ومیثاقه وكفالته واماننه » فان اراد 
به ما اخذ علینا من العهب: فى العنادات فليس بیمین لانه یمن بمحدث » وان 


9 تراد بالعهد استحفاقه ما تعبدنا به فهو يمين » لان العادة الحلف بها والتفليظ 


بالفاظها كالعادة بالعلف. بالله والتغليظ بصفاته کالطالب القالب والمدرك الهلك . 
والثانی ) لیس بيمين لانه بختمل العبادات ويحتمل ما ذکرناه من استحقاقه ولم : 
ع E O‏ ی E‏ کر متا دی 
بمیثاً ) ۰ 


رز 


السرم حديث أبن عباس ء آخرجه آبو داود عن عكرمة عنه » قال 
أبو داوذ انه قد آسنده غير واحد عن عكرمة عن ابن عباس ؛ وقد رواه البیهقی 
موصولا ومرسلا + قال ابن أبى حاتم : الاشبه ارساله ٠‏ وقال ابن حبان 
و SS Ea‏ ۱ 


اما اتلفات فقوله « أو باریء النسمة » أى خالق الانسان» والباری 
هو الذى خلق الخلق لا عن مثال ن اه قال فق التهابة : ولهده اللفظقلة من ` 
الاختصاص بخلق الحيوان ما ليس لها بغيره من الخلوقات » وقلما تستعمل. 
فى غير الحيوان ؛ فیقال : برآ الله النسمةء وخلق السموات والارض اه ٠‏ 


والنسمة : اللفس والروح » وكل دابة فيها روح ثهی نسمة وانما بريد 
الناس ومنة حديث على « والذى فلق الحب وبرا النسمة » أى خلق ذات 
الروح > وكثيرا ما كان يقولها اذا اجتهد فى بسینه ٠‏ وقوله « خالق للکذب » . 
5 : خلق الاك واختلقه وتخلقه أى افتراه ؛ ومنه قوله تعالى « وتخلقود 
ایکا » و « ان هذا آلا اختلاق » وآما الخالق بالألف وأللا لام فانها یس نة 
لا تجوز لغين الله تعالی واصل الخلق التقدير يقال : با فت الأديم للسقاء 
ره ل وق رین ال عل نا رمع رات الى 
قتل على الفضب ٠‏ 





وقال الخطابی :الجبار الذی جبر خلقه على ما آراد من آمره ونهيه + 
: يقال : جيره السلطان وأجبره بمعنی ورأرت فى: بعض التفاسير عند قوله 
تعالی « وما آنت عليهم يحبار »بن الثلائى لثة حکاها الفراء وغيره واستشهد 
لصحتها بما معناه أنه لا يبنى فعال الا من فعل ثلالی نحو الفتاح والعلام » 
ولم يجئء من أفعل بالألف الا دراك » فان حمل جبار على هذا العنی فهو 
وجه اتود هنا عند اسف ومن قل من غضب اكب الم بو 
العظمة » وكذلك الکبراء » والمؤومن سمی مومنا لأنه آمن عباده من أن 
ظلمهم ؛ ذكره ا رك 
أو بحلالة » العزة القوة والغلبة من عز اذا غلب » ومنه « فعزرزناهما بثالث » 
أى قویناهما » وعز الشی» بعز من باب ضرب لم بقدر عليه ۰ 


۳۳ 


وقوله 2 من صفات الذات» الدات حقيقة الشی* والذات الالیه | الحقيقة 
الثابتة بالربوبية والألوهية اعتقاد بلا كيف ولا تشبیه ولا تجسیم ٠‏ 


اما الاحکام فی انمتن عن الى هروه لقن وول کل 
الله عليه وسلم « ان لله تسعة وتسعين اسما من آخصاها ‏ وفی لفظ؛ من 
حفظها بت دخل الجا ويد ساق الترمذى وان SE‏ ۱ 


قال الحافظ فى بلوغ ا : والتعقیق أن سردها من بعض الرواة + 
وقال الصنمانی : انفق الحفاظ من أئمة الحدث أن سردها ادراج من, بعض 
الرواة ٠‏ وظاهر الحديث أن آسماء الله الحسنی منحصرة فى هذا العدد بضاء: 
على القول بمفهوم العدد » ویحتمل أنه حصر لها باعتبار ما 'ذكر: سده من 
قوله « من آحصاها دخل الجنة » وهو خبر البتداً ٠‏ فالراد.آن هذه التسعة 
" والتسعين تختص :بفضيلةٍ من بين سائر أسمائه تعالى » وهو أن احصناءها 
سيب لدخول الجنة 9 والىهذا ذهب الأكثرون ٠‏ ۱ ۱ 


وقال التووى : ليس فى الحديث حصر آسمائه تعالى ٠‏ وليس معناة 
ین لايس عن مه ونين + و س ما اج عند وه 
ابن حبان من حدیث ابن مسمود مرفوعا « أسآلك بکل اسم هو لك بمیت 
به تمسك آو أنزلته فى كتابك أو علمته احدا من خلفك أو استأثرت به فی 
علم اثغيب عندك » فانه دل على أن له تعالى أسماء لم بعرفها أحد من خلقه: 
بل استاثرت بها ودل على أنه فد بعلم بعض عباده بعض آسمائه. ٠‏ ولکنه. 
بحتمل أنه من التسعة والتسعين ۰ وقد جزم بالحصر فيما ذکز أبو محملسد 
ابن حزم فقال : قد صح أن آسماءه تعالى لا تزيد على تضعة وتسعین شيا 
لقوله صلى الله عليه وسلم « مائة الا واحدا.» فنفی الزيادة وآبطلها: ي 
قال : وجاءت أحاديث ف احصاء التسعة والتسعين اسما مضظرية لا يضح 
منها شىء أصلا ءوانما و خذ من نص القرآن » وما: ضح عن النبى صلى الله 
عليه وسلم ثم سرد أربعة ؤثمانين اسما اترا من فان والسنة . 0 


وقال الشارح تبعا کلام الصنف ف التلخيص : انه ذكر ابن حسزم 


۳۳۸ 


احدا وثمانين اسما ٠‏ والذی رأيناه فى کلام ابن حزم آربعة وشانون » وقد 
استخرج الحافظ أبن حجر من القرآن فقط تسعة وتسعین اسما وسردها 
قى التلخیص وغيره وذکر السید محمد بن ابراهیم الوزير فى ایثار الق 
أنه تنبعها من القراآن فبلفت مائة وثلاثة وسبعين اسما ٠‏ 


وان قال صاحب الاشار مائة وسبعة وخمسين فانا عددناها فوجدناها 
كما قلنا آولا ٠‏ وقد عرفت من كلام الحافظ ابن حجر أن سرد الأسيماء 
الحسنى المعروفة مدرج عند المحققين وأنه ليس من كلامه صلى الله عليه وسلم 
وذهب كثيرون الى أن عددها مرفوع ٠‏ 


وقال ابن حجر بعد نقله كلام العلناء فى ذكر عدد الأسماء والاختلاف 
فيها ما لفظه : ورواية الوليد بن مسلم عن شعيب هی أقرب الطرق الواضحة؛ 
وعلیها عول غالب من شرح الأسماء الحسنى ثم سردها على رواية الترمذی 2 
وذكر اختلافا فى بعض آلفاظها وتبديلا فى احدى الروايات للفظ بلفظ ثم قال: 
واعلم أن الأسماء الحسنی على أربعة آقسام ٠‏ 


( الأول ) العتلم وهو الله ٠‏ 

) والثانى ) ما يدل على الصفات الثابتة للذات كالعليم والقدير والسميع 
7ب 

( الثالث ) ما يدل على اضافة آمر اليه کالخالق والرازق ٠‏ 

( والرابع ) ما يدل على سلب شىء عنه کالعلی والف‌دوس ۰ واختلف 


لله تعالى.اسما بل لا بطلق عليه الا ما ورد به نص الكتاب والسنة ۰ 

قال الفخر الرازى : الشهور عن أصحابنا أنها توفيقية ٠‏ وقالت المعتزلة 
والكرامية اذا دل العقل على أن معنى اللفظ ثابت فى حق الله جاز اطلاقه عليه 
وقال القاضی ابن العربى والغزالی الأسنماء توقيفية دون الصفات ٠‏ ` 


۳۳۹ 


:قال الغزالى : وكما و ی اور 
باسم لم يسمه به آبوه ولا آمه » ولا سمى بة:تفسه كذلك ف حق الله تعالى ٤‏ 
واتفقوا على آنه .لا يجوز أن بطلق عليه تعان اسم آو صفة توهم نقصا ۽ فلا 
قال. :ما هد ولا..زارغ ولا فالق ۽ وان جاء في:القرآن « فنعم الماهدون : 6 
« آم نحن الزارعون». ۲ فالق الحب والئوی » ولا يقال ماكر ولا باء > 


١ :‏ وان ورد ونکروا ومکر الله » ؛ « والسماء بنيناها 6 


وقال القشبری اما رخذ توق من اب واستة فکل ام ْ 
رد لها ی هر د کو سا ) من اا 
الاسماء التی يخترعها العامة وأنصاف المتعلمين ما سمعت بعضهم وقد وقتع 
فى محنة مما يمتحن” بها أهل العزائم وهو حبسنا فه معتقل عبد الناصر فى 
اطرة نتادى وقائلا:< با بهون » وكنت آعترض على :هذه التسمية لله تعالى 


3 وان كان الله تعالى قادرا على أن بهون علينا مصائب الدنيا والآخرة » اذا تقرار 


هذا فان الينين تنمقد لحلف بالله تعالى أو باسم من أسمائه » وأجمع آهل. 
: «اعلم عاق انحن جلف باه عز وجل فقال او ای 9۳ تن 


2 :عليه الكفارة ٠‏ 


وقال أبن المنذر : وکان مالك واا وأو غي والح ور اال ۱ 
الرآی مروت : من حلت بابش من أسماء الله تعالى فحثث أن عليه الكفارة 
ول م خلافا ااا الى بح 


سواه« 


قال الشافعى. رضی الله عنه ومن تا بالا باش من ماه الاق : ش 


فعلیه الکفارة واساء الله تعالى أربعة أقسام وهی من حيث انعقاد الحلف فى ٠‏ : 


الاستتعمال تنقه تنقسم الی ثلاثة آقسام وجملة ذلك آن الحلف لا بخلو اما أن 
تحلت فاب اا یمن من عقا قاذ شلف ام بو مها 
فأسماء الله على ثلاثة آضرب ( أحدها ) اسم الله لا شارکه فيه غيره لقوله ۱ 
والله والرحمن ومتاب القلوب والاله وخالق الخلق وباریء النسمة 5 والحی 0 
الذی لا بموت والذی تقسى بيده والأول الذی لیس قبله ثىء:والآخر النی" 


Yee 


نیس بعده شىء والواحد الذی ليس مثله شىء وما آشبه ذلك فاذا حلف بشیء 
من ذلك وحنث وجب عليه الکفارة لان هذه الأسماء لا بسمی بها غير الله 
فانصرفت الى الله سواء نوی اليمين آو أطلق هذا نقل آصحابنا البغدادین 
وقال المسعودى : هی یمین اذا نوی بها أليمين أو أطلق وان نوی غير اليمين 
لم بصدق فى الحکم وهل بصدق فیما بينه وبين الله ؟ فيه وجهان ۰ 


( الضرب الثانى ) أسماء الله بشا رکه فى التسمية بها غيره الا أن الاطلاق 
ينصرف الى الله كقوله والخالق والرازق والبارى والرب والرحيم والرؤوفٍ 
والقادر والقاهر الاك واجبار والمتكبر فاذا حلف بشىء من ذلك فان لم 
ينو بها أغين الله كان يمينا لا اطلاق هذه الأسماء لا تنصرف الا الى الله وان 
نوی بها الله كان تاکیدا وان نوی بها غير الله لم ينعقد بمینه لأنها قد تستعمل 
فى غير الله فينصرف بالنية الى ما نواه وهذا مذهب آحمد وقال بعض الحنابلة 
هو یمین كالأول على كل حال ۰ يقال فلان خلاق للكذب قال الله تمالئ 
« وتخلتون أفكا » وفلان برزق فلانا اذا كان بنفق عليه قال الله تعالى « واذا 
حضر القسمة آولوا القربى واليتامى والمساكين فارزقوهم منه » وفلان باریء ‏ 
العصا وفلان رب فلان أى مالكه قال الله تعالى « ارجع الى ربك فاساله ما بال 
البسوة » وفلان رحيم القلب وروّف القلب قال صلى الله عليه وسلم « أن الله 
رحيم .بحب الرحمة » ويقال. فلان قادر وقاهر للعدو ومالك للمال وجبسار 
و 


( الضرب الثالث ) آسماء سمى بها الله تعالى وبسمی بها غيره ولا بنصرف 
أن نوی به الله تعالى لأن هذه الأسماء مشت ركة بين الله وبين الخلق و ستعمل 
فى الجميع استعمالا واحدا فلم ينصرف الى الله من غير نية کالکنابات فى 
الطلاق وقال أحمد وأصحابه الا القاضى آبا بكر : ان قصد به اليمين باسم الله 
القسم والذى قبله فى حالة الاطلاق ففى الأول يكون سنا وفى الشانی 
لا يكون سينا ٠‏ ّ 


۳۱ 
[ لا: - الجموع ب ج ۱٩‏ ) 


. فان قصد به اليمين پاسم الله تعالى فعندانا لا يكون يمينا لأن اليمين انا" 
تقد لحرمة الاسم ومع الاشنتراك لا تكون له حرمة والنية المجردة لا تقد 
با اليمين ۲ ۱ ۱ ۱ 

وقان ا 5 جامد والضاملی واين الضباغ وأكثر أصنجاينا': 
لا کون يمينا سواء نوی بها الله أو أطلق لأن اليمين انما يتعقد اذا حلف 
باسم معظم له حرمة وهذه الأنسماء ليست معظمة ولا حرمة لها لاشسسنتراك 
الخالق والمخلوق ٠‏ ومع الاشتراه لا تکون له حرمة والنية الجردة لا تنعقد 
بها اليمين ٠‏ وهکذا اذا حلف بالنبى والكليم وان حلف بصفة من صفات الله 
تظرت فان حلف بعظمة الله أو بجلاله آو بعزته أو تکبرباثه آو ببقاثه أوعشيئته 
أو بارادثه أو بكلامه أو بالقرآن أو بعلمه ولم ينو العلوم أو بقدرته ولم ينو 
المقدور انعقدت بمينه ؛ لأن هذه صفات .الذات لم بزل موصوفا بها" فصار 


کا لو حلف االله »هذا نقل الیغدادین وقال المسعودي هی سين اذا نوى 


بها اليمين أو أطلق وان نوی بها غير الیمین صدق قيما بينه وبين الله وهل 
يصدق فى الحكم ؟ على وجهين وان وى بالعلم المعلوم وبالقدرة المقدور .لم 
يكن سينا لأنه محدت وهذا يقال : انظروا الى قدرة الله آی الى مقدوره 
ويقال الهم اغمر لنا علمك فينا آى معلومك فينا هذا مذهبنا وقال آبو حنيفة 
وأصحابه اذا حلف بالعلم لم .يكن يمينا واذا حلف بكلام الله أو القرآن 
لم يكن يسين فمنهم من قال لأن آبا حنيفة كان يقول القرآن مخلوق ومنهم من 
قال لم يكن قول القرآن مخلوق وانما" لم تحر العادة بالحلف به دلياشسا 
ما روى ابن عمر آن اللبی صلی الله عليه وسلم قال القرآن كلا م الله غير مخلوق 
واذا كان غير مخلوق كان صفة من صفات ألذات لمظبة الله وجسلاله قال 
الشافعی رضى الله عنه من قال ان القرآن مخلوق ن فقد کفر » ۱ 


وأما العالم فلانه صفة من صفات الذات فهو كما لو جلف تعظینما لله 
وقدرته وان قال وحق الله فان نوی به العبادات لم یکن يمينا له حلف بنحدث 
وان نوی به ما ستحقه الله من الصفات أو أطلق ذلك كان يمينا وبه قال مالك 
وأحمد واختلف أصحابثا فى علته فمنهم من قال لأنه قد ثبت لها ارت" 
الاستعمال وان تيه الشرع وما أب ت اد مرف 


YEY 


کان يمينا » وفال آبو جعفر الاستراباذی حق الله. هو قرآن الله قال الله تعالی 
« وانه لحق اليقين » يعتى القرآن ولو حلف بالقرآن كان يمينا سواء نوی 
اليمين أو لم ينو أو أطاق فكذلك هذا مثله والأول اصح هذا مذهبنا وقال 
أبو حنيفة لا يكون يمينا لأن حقوق الله طاعته وذلك محدث ودلیلنا آن لله 
حقوقا ستحقها لنفسه وحقوقا على غيره وآذا اقترن عرف الاستعمال فى اليمين 
انصرف الى ما“يستحقه لنفسه من البقاء والعظمة وغير ذلك من الصفات فصار 
كقوله وعظمة الله قال الطبرى فى العدة وان حلف بصفة من صفات الله التی 
من صفات الفعل كقوله : وخلق الله ورزق الله لم يكن يمينا ٠‏ 


فرع والقسم بصفاته تعالى كالقسم بأسمائه وصفاته وتنقسم 
الى ثلاثة أقسام ( أولها ) ما هو من صفات آلذات الالهية ولا بحتمل صرفا 
الى غيرها.كعزة الله وجلاله وعظمته وكبزبائه. وكلامه فهذه تنعقد بها اليمين 
ونه قال أحمد وآضحاب الرأى ومالك لأن هذه من صفات ذاته لم پول 
موصوفا بها وقد ورد الأثر بالقسم بعضها فروى « أن النار تقول : قط 
وعزتك » رواه البخارى والذی بخرج من النار يقول وعزتك لا أسألك غيرها 
وفى كتاب الله تعالی « فبعزتك لأغوينهن أجمعين » ۰ 


( الثانى ) ما هو صفة للذات ویعیر به عن غيرها مجازا كعلم الله وقدرته 
فهذه صفة للذات لم يزل موصوفا بها وقد تستعمل ف العلوم والقدور اتساعا 
كقولهم اللهم اغفر لنا علمك فينا ٠‏ ويقال اللهم لقد أريتنا قدرتك فارنا عفوك 
ويقال انظر الى قدرة الله أى الى مقدوره فمتى أقسم بهذه الصفات مضافة الى 
ألله تعالی ولم + پنو المعلوم أو المقدور انعقد يمينه وبهذا قال أحمد رضى الله 
عنه وقال ابو ححقة : اذا قال وعلم الله لا يكون يمينا لأنه يحتمل العلوم ٠‏ 


دليلنا أن العلم من صفات الله تعالى فكانت اليمين به يمينا موجبة للكفارة 
كالعظمة والعزة والقدرة وینتقض ما ذكروه بالقدرة فانهم قد سلموها وهى 
قرستها ٠‏ فآما ان نوی القسم بالمقدور أو العلوم فانه لا کون مينا ۽ وهو 
قول أصحاب آحمد لأنه نوی بالاسم غير صفة الله مع احتمال اللفظ ما نواه 
فأشبه ما لو نوی القسم بمحلوف ف الأسماء التی بسمی بها غير الله تعالى ۰ 


۳:۳ 


وقد روی عن آحمد أن ذلك بیکون یمین بكل حال ولا تقبل منه نية غيم ' 
صفة الله تعالى » وهو قول.آبی حنيفة فى القدرة».لان ذلك بوضوع الصف 
باعي a‏ 0 


قال اين قدامة 2 وقد ذكر طلحة العاقولى فى أسماء الله ال المع فة : 
إلام التغريف كالخالق والرازق أنها تكون يمينا يكل حال ؛ لانها لا تضرف ‏ 
الا الى اسم الله تعالى ٠ ٠‏ كذا هذا » ٠‏ 

ولتت ما لا تصرف باطلاتهالی صفة ‏ تبلق » »لکن بنصرف باضافثه 
الى الله سبحانه لفظا آو لية كالعهد الاق الما ونحوم »نذا لا کون 
نينا مکفرة ة الا باضافته أو نیته وسنذکر ذلك + ۱ 


فرع ۰ قال : وحق الل نظرت ب فان آراد بحقة ما بسنببحقه 
ببارك وتعالى من العظمة والجلال والعزة والبقاء سا فهى مین مكفرة + وان . 
أراد حقه ما يستحقه من الطاعات والفروضات لم تنعقد يمينه لأنها حادثة .م .. 
وبهذا قال أخمد ومالك م ٠‏ وقال أبو جنيفة لا كفارة لها » لأن حق الله طاعته 
5 ومفروضاته وليست صفة له دليلنا أن لله حقوقا يستحتها لذاته هی من ضفات ٠‏ 
۱ انذات من العزة والجلال » واقترن عرف الاستعمال بالحلف بهذه الصسفة 
فانصرف الى صفة الله تعالی ۽ » کقوله وقدرة الله » وان نوی بذلك القسسم 
ننخاوق » فالقول فيه کالقول فى الحلف بالعلم والقدرة ؛ الا أن احستمال ٠‏ 
الخلوق بهذا اللفظ قمر من احتماله فى العلم والقدرة ۰ 
مس ان» اذا قال : علی> عهد الله ومیثاقه و کنات وأمانته فانها لا تتعقذ 
الا أن نوی الحلف نصفات الله تعالی ۰ 

وقال اصحاب احمد ( لا يغتلف الذمب :فى أن الحلف بآمنة اه بمين : 
مکفرة » وبقولهم هذا قال آبو خنيفة ٠‏ لأن آمانة الله صفة له بدلیل وجوب 
الکفارة على من حلف بها ونوی ویجب حملها على ذلك عند الاطلاق لوجوه» ۱ 
۱ ( آحدها ) أن حملها على غير ذلك صرف ليمين السلم الى المعصية 
٠ ٠‏ الکروه لکونه قسما بمخلوق والظاهر من حال السلم خلاقة ٠٠ ٠‏ 


E 


تا نها أن الم فى العادة يكون با 3 ال محتر دون غره وصفة 
لقسم 1 
تال الى حرفة ودرا + 


ولنا أن الامانة لا تنعقد اليمين بها ٠‏ ومثلها العهد والیثاق والكفالة ٠‏ 
الا آن ينوى الحلف بصفة الله تعالى ٠‏ لأن الأمانة تطلق على الفرامض والودائم 
والحقوق وكذلك العمد والميثاق ٠‏ قال تعالى « انا عرضنا الأمانة على 
السموات والأرض والجبال فأين أن يحملنها وأشفقن منها وحملها الانسان » 
وقال تعالى « ان الله يأمركم أن تودوا الأمانات الى أهلها » يعنى الودائع 
والحتوق + وقال صلى الله عليه وسلم « أد الأمانة الى من ائتمنك ولا تخن 
من خانك » واذا كان اللفظ محتملا.لم يصرف الى أحد محتملاته الا بنية 
أو دلیل صارف اليه » على أنه اذا لم ينو شیثا وأطلق هل تنعقد بمينه ؟ 
وجهان ٠‏ 


( آحدهما ) تنعقد أن العادة والعرف جریا على الخلف بها ۽ والتماس 
التغليظ فى اليمين بالنطق بها کمن بحلف بالله تعالى والتغليظ بصفاته » وضرب 
"له الصنف مثلا بالطالب العا لب ت الهلك + ١‏ 


( والثانی ) لما ذکرناه من احتماله العبادات واحتماله لصفات الله تعالی 
الا ان الناس لا يجرى العرف بینهم على اعتباره من صفات الله تعالی فلم يكن 
يمينا + هذا فیما تعلق بأمانة الله » آما اذا حلف بالأمانة قال فى الغنی ب 
نوی الحلف بآنانة الله فهو :سين مكفرة موجبة للكفارة ٠‏ وان أطلق فعلى 
رواتين ٠‏ ( احداهما ) يكون :سينا لما ذكرناه من الوجوه ٠‏ ( والشانية ) 
لا .يكون يمينا لأنه لم يضنها الى الله تعالى فيحتمل غير ذلك + 


قال أبو الخطاب : وكذلك العهد والیثاق والحبروت والعظمة والأمانات) 
فان نوى بمینا کان سينا والا فلا ۽ وقد ذكرنا ف 9 تيع 
فی ساگ ما ذکروه وجهان قيانا علتها + 


ویکره الحلف یالما نة ا روى أبو داود عن بر ددة عن اللبی صلى الله 
علیه وسلم « من حلف بالامانة فليس منا > وروی عن زياد پن خدیر أن رجلا 


go 


حلف عنده بالأمانة' فجدل پرکی بكاء شدیدا فقال له الرجل : هل كان هنذا 
یکره ؟ قال نعم كان عمر ینمی عن الحلف بالأمانة آشد اللهی » ۰ 


فرع قال اللبری AE a EE‏ کون 
يمينا وقال الامام سهل نحتمل وجهين ٠‏ وقال أبو حنيفة دکونل سننا. 
استحسانا والقياس لا بلزمه ٠‏ ودلیلنا أن قول : على بمین بحتمل الاخبارية . 
وبحتمل الانشاء والانتداء فلا يحمل على آحدهما وان قال آسان البيمنسة , 
لازمة لى لا فعلت كذا فان البيعة كانت فى زمان النبی صلی الله عليه وسننلم 
بالمصافحة فلما ولی الحجاج رتبها آیمانا تشتمل على اسم الله وعلي الطلاق. 
والعتاق والحج والصدقة قال ابن الصباغ فاذا قال رجل يمان البيعة لازمة 
لی فان .لم .نو الایمان التى رتبها الحجاج لم بتعلق بقوله حکم وان آراد دلك 
فان قال : آیمان البيعة لازمة لى بطلاقها وعتاقها فقد صرح بذاكرها ولا بختاج 
الى نية وتنعقد يمينه بالطلاق والعتاق وان لم بصرح ذلك ونوی آسبان: ١‏ 
البيعة التى فيها الطلاق والعتاق انعقد یمینه بالطلاق والعتاق خاصة لأن اليمين: 
بها تتعقد بالكنانة مع النية وظاهر قول ابن الصباغ أن بمينه لا تنعقد بالل تعالى. 
لأن اليمين باه لا تتعقد بالكناية مع النية ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصل وان قال : بالله لافعلن كذا بالباء المعجمة من تحت » فان اراد 
بالله آنی استعين بالله أو أثق باللة فى الفعل الذى شار اليه لم يكن يمينا »2 لان 
ما نواه ليس بيمين واللفظ يحتماه فلم يجعل يمينا » وان لم يكن له نية كان ,يمينا 
لان الباء من حروف القسم فحمل اطلاق اللفظ عليه ٠‏ ْ 


وان قال تالثه لاقعلن گذا بالتاء المجمة من فوق » فالمنصوص ف الأيمان 
والابلاء أنه يمين ٠‏ وروی اازنی فى القسامة انه ليس نيمين » واختاف اصحابنا 
فيه فمنهم من قال : الذهب ما نض عليه فى الایمان والایلاء لان الباء من حروقف 
القسم » والدلیل عليه قوله عز وج , ١‏ تالثه لاکیدن اصنامکم: بعد أن تولوا 
مدبرین » وقوله تعالی « تالف لقد آثرك الله علینا وان كنا لخاطئين » فصار كما 
لو قال : والله وبالله ۰ وما رواه الزنی صحف فيه » والذی قال السزنی فى 
هه ييار مه من بحل واه يحل هی OS‏ يجام ونال ليمي 


f 


بدعاء ٠‏ ومن اصحابنا من قال ان كان فى الابمان والايلاء فهو يمين لانه بازمه 
حق وان كان فى القسامة لم يكن يمينا لانه بستحق به الال فلم يجعل يمينا 

. وان قال الله لافعلن كذا فان اراد به اليمين فهو یمن » لانه قد تحذف حروف 
القسم » ولهنا روى « آن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه أخبر النبى صلی الله 
عليه وسلم أنه قتل ابا حهل » فقال : آله آنك فتلته ؟ قال : الله انى فتاته » 
وان لم فكن له نية لم يكن يمينا لاله لم يات بلفظ القسم . 

وان قال : لا ها آلله ونوى به اليمين فهو بمين » لا روى ان آبا بكر الصديق 

رضى اه عنه قال فى سلب قتيل قتله ابو قتادة « لا ها الله اذا لا يعمد الى أسد 
من اسد آلله تعالى يقاتل عن دين الله ورسوله فيعطيك سلبه » فقال رسول الله 
صلى الل عليه وسلم : صدق » وان لم ينو اليمين لم يكن يمينا لائه غير متعارف 
فى اليمين فلم يجعلا يمينا من غير نية ٠‏ ۱ 
. وان قال # وآيم الث ونوى اليمين فهوبمين » لان النبى صلى الله عليه وسام 

قال ف اسامة بن زيد « وآيم الله أنه لخلیق بالامارة » ۰ فان لم يكن له ية لم 
يكن يمينا لانه لم يقترن به عرف ولا نية ) ٠‏ 


الشرح حديث عبد الله بن مسعود.آخرجه ايو داود وأحمد بمعناه ۰ 


عليه ٠‏ وروی معتی ذلك آبو داود وغره ۰ 


وقال فى النيل شرح النتفی : حدنك ابن بعمود عو مق زوا ابندابى 
. عبيدة عنه ولم بسمع منه » كما تقدم أغير مرة ٠‏ 


E O ELE TED‏ « أنه وجد 

أبا جهل بوم بدر وقد ضربت رجله وهو صريع بذب السیف عنه بسیف له ۽ 
فأخذه عبد الله بن مسعود فقتله به » فنفله رسول الله صلی الله عليه و 

سلبه + « هذا وقد آخرج آحمد والبخاری ومسلم من حدانث عبد الرحمن 

ابن عوف أنه قال « بینا نا واقف فى الصف يوم بدر نظرت عن سینی فاذا 

فعمزنی آحدهما فقال : با عم هل تعرف آبا چهل ؟ قلت نعم ۽ وما حاجتات 

اليه با ابن آخی ؟ قالآخبرت آنه بسب رسول الله صلی الله عليه وسلم » والذی 


۳:۷ 


فزي امدقم امل عازف مواق سر اذه ن وت الأعجل 33 3 
قال فعجبت لذلك » فغمزنى الآخر فقال مثلها فلم آنشب أن ظرت الى أبي 
جم يزوك ف انس فقلت : آلا تريان ؟ هذا صاحبكما الذى تسألان عنه ؛ 
0 ل : فابتدراه يسيفيهما حتی:فتلاه ثم انصرفا الى رسول الله صلی الله عليه 

وسل تأخراء .قال ایک قله ؟ فال كل هافر هل میا 
سيفيكما ؟ قالا : لا + فنظر فى السيفين فقال : كلاكما قتله ؛ وقضی سسلبه” 
لعاذ بن عمرو بن الجموح + والرجلان ما بن عمزو ومعاذ بن را 0 


قال فى افتح بعد آن ذكر رواية ابن اسحاق : فيذا الذى رواة ابن التاق 
. يجمع بين الأحاديث لكنه بخالف ما فى الصحيح من حديث عبد الرحمن 
ابن عوف فانه رای معاذا ومعوذا شدا عليه جمیعا حتی طرحاه ٠‏ وابن اسحاق. ۱ 
يقول : ان ابن عفراء هو معوذ والذي فى الصحيح معاذ ٠‏ فيخثبل أن يكونٍ 5 
معاذ بن عغراء. شد عليه مع معاذ بن عنزو كما فى الصحيح وضربه بعد ذلك . 
معوذ حتی آثبته ثم حز رأسه ابن مسعود فتجمع الأقوال كلها ٠‏ واطلاق ن كونهما' 
قتلاه بخالف فی الظاهر حدنث ابن مسمود آنه وجده وبه رمق ٠‏ وهو محسول 
على نتا بلغا به بضربهبا اباه بسيفيهما منزلة المقتول حتى لم ببق له الا مثل 
حركة الذبوح ٠‏ وفى تلك الحالة لقيه انن مسعود. فضرب عنقه ٠‏ على أنه 
ا اسل این مود اكز فقط چستا بن 
الأحاذيث م ۱ : 


لا حدیت انو بکرارضی رن ا ققد الج امد رو اينار ومع 
آبی قنادة بلفظ « خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم یوم حنين فلم 
التقینا كانت للمسلمين جولة ٠‏ قال : .فرآبت: رجلا من المشركين قد علا رجلا 

من اأسلمين فاستدرت اليه حتی آتيته من ورائه فضربته على حبل عاتقه وأقبل” 
على فضمنى ضمة وجدت منها ربح الوت ثم أدركة الموث فأرسلنى فلحقت 
عم بن الخطاب فقال : ما للناس ؟ فقلت آمر الله ثم ان الناس رجعوا وجلس 
رسؤل الله صلی الله عليه وسلم فقال : من قتل اقتیلا له عليه بينة فله مسلبه. 
قال : فقمت فقلت من بشهد لى؟ ثم جلست ثم قال مشسل ذلك قال : : فقست 
فقات شمه ان در ج اال ولك تاه فت ان سيول الله 
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صلی الله عليه وسلم مالك یا آبا قتادة ؟ فقصمت عليه القصة فقال رجل من 
القوم صدق با رسول الله سلب ذلك القتیل عندی فارضه من جقى فقال 
آبو بكر الصديق : لاها الله اذا لا يعمد الى آسد من آسد الله بقاتل عن الله 
وعن رسوله فيعطيك سلبه فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم صدق فاعطه 
اياه فاعطانی قال : فبعت الدرع فابتعت به مخرفا فى بنى سلمة فانه لول مال 
نائلته فى الاسلام ٠‏ , 5 


ووذ على المصتف قوله لا روی آن ابا بكر الخ هکذا بصيفة التمریضن 
وايم الله فقد ذکره الحافظ الذهبی فى سير آعلام النبلاء هبكذا . , ۱ 


« اسماعيل بن جعفر بن عبينة عن عبد الله بن دینار سمع ابن عمر أن 
رسول الله صلى الله .عليه وسلم آمر آسامة على قوم فطعن الناس ف امارته 
فقال ان تطمنوا ف امارته فقد طعنتم فى امازة أبيه وايم الله إن كان لخليقا 
للامارة وان كان لمن آخب الناس الى وان ابنه هذا لحب الى بعذه »لظ 
اسماعیل «وأن ابنه لمن أحب » ابراهيم بن طهمان عن موسی بن عقبة عن 
سالم عن آبيه فذكر نحوه وفیه « وان کان لأحبالناس كلهم الى » قال سالم 
« ما سمعت أبى بحدث بهذا الحديث قط الا قال والله ما حاشا فاطمة »| ه 


: وقد كان أسامة آسود أفطس لأن أمه بركة الحبشية مولاة وسال الله 
صلى الله عليه وسلم ذكر محمد بن اسحاق حدثنا يزيد بن هارون قال حدثنا 
حماد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أنيه آن النبى صلى الله عليه وسلم آخر 
الافاضة من عرفة من أجل أسامة بن زید .ينتظره فجاء غلام أسبود أفطس فقال 
:هذا ١ ٠‏ ْ:. 
قال يزيد بن هارون « يعنى ردتهم آبام أبى بكر الصدیق» ولا فرض 
عمر بن الخطاب للناس فرض لكسامة خمسة آلاف ولعيد الله بن: عمر ألفين 
فقال ابن عمر : فضلت على أسامة وقد شهدت ما لم شهد + فقال : ان آسامة 
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کان أحب الى رسول أل صلی اٹ علیه وسلم نك وأبوه نب الى رسول 
الى اه یه زیم من امه 


نما الاحکام روف القسم ثلاثة إلباء وهی الاسل وتدخل على اهر 
والمضمر نجميعا والواو وهی ندل:من.الياء تدخل على المظهر دون الضمر لذلك ' 
هى آکثر استعمالا وبهاا جاعت آکثر الأقسام فن الكتاب والسنة ؤانما! کانث 
'الباء. الأصل لأنها الحرف الذی تصل به الأفعال القاصرة عن التب‌دی الى 
مقعولاتها والتقدير ف القسنم آقسم الله كما قال تعالی ( وأقسموا بالله جهند 
آیمانهم ) .والتاء بدل من الواو وتختض پاسم واحد .من آسماء الله تصالی؛ 
وهو الله ولا ندل على غخيره فیقال ( تالله:ولى بقال : تا الرحمن أو تالرحيم لم 
يكن قسما ) فاذا آقسم باحد هذه اطروف الثلائة ف موضعه كان قسما صحیحا . 
لته موضوع له » وقد جاء فى کتاب الله تعالی وکلام العرب وقال الله : تعالی . 
سن ره تفترون ان هب تذكر 
۳۳ و وت لأكيذان اصناسکم ) ٠‏ ۱ 


وقد لفلف اماك فا ریش للدي ا ينا رواه الرييعم فى 
الم فرواية المزنى أنه ليب بيمين والضواب: كما رواه الربيع فى الأم ٠‏ 

فان قال :ما آردت به القسنم لم رحسل منه لنه نی بالط الصریح فى 
القسم واقترنت به قرينة دالة وهو الخواب بجواب القسم ۰ 

وان قال : الله ونوی الاستعانة بالله والتحصن بالله أو الثقة بالله لم يكن 
ا رم نو اليمين أنه تعد 


فرع دافام بغير حرف القسم فقال : الله لأقومن اد 


النصب ۰ 


اقل التاق كديا ای رم تا تم 


۶ 


وقال الحنابلة : یکون يمينا لانه سائغ ف العربية » وقد ورد به عرف 
الاستعمال ف الشرع نوی او لم ينو » ويجاب عن هذا باتكم سوغتم اليمين 
للعامى اذا قال والله بالرفع مع عدم جوازه فى العربية قسما »> وهذا تناقض 
فكيف بلفظ لم برد فيه حرف القسم ولم ينو به القسم ؟ ومذهبنا أنه اذا آراد 
به اليمين انعقدت بمينه لأن العرف لم بجر بذلك ۰ وقال امرق القيس : 


سين الله آبرح قاعدا 
وقال : فقالت : سین الله ما لك حيلة 


فهذا مصرح فيه باه یمین فلا يقال عنه انه لم .ينوه ۰ ويجاب عن القسم 
بأربعة أحرف ۰ خرفان للنفى هما ( ما و لا ) » وحرفان للاثبات وهما ( ان 
واللام الفتوحة ) وتقوم ان الکسورة مقام ما النافية » مثل قوله « ولیحلفن 
ان آردنا الا الحسنی » ۰ 


فرع وان قال : لا ها الله ونوی الیمتن فهى یمن نلا جاء فى حدیک 
آبی بکر رضی الله عنه نخین قال فى سلب قتيل آبی قنادة لا ها الله اذا تعمد 
الى اسد من آسد الله :بقائل عن الله ورسوله فيعطيك سلبه ؟ فقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم صدق » وان لم ينو اليمين فالظاهر أنه لا يكون يمينا 
لأنه .لم .يقترن به عرف ولا نية » ولا فى جوابه حرف يدل على القسم ؛ وهذا 
مذهب أحمد رضى الله عله ٠‏ 


وان قال : وام الله ونوى الينين فهو يمين موجبة للكفارة» 
وكذلك وايمن وقال آصحاب أحمد : هى موجبة للكفارة مطلقا وقد كان 
النبى صلى الله عليه وسلم بقسم به » وقد اختلف فى اشتقاقه » فقيل هو جمع 
یمین وحذفت فيه ق البعض:تخفيفا لكثرة الاستعمال ٠‏ وقيل : هو من اليمين» 
فکانه قال وبمين الله لأفعلن وألفه آلف وصل ٠‏ وذكر القلعى أها تخفض 
بالقسم » والواو واو قسم عنده ٠‏ قال:ابن بطال فه شرح غريب الهنبذب 
« وذاكرت جماعة من آثممة. النحو والمعرفة فمنمو! من الخفض 4 وقالوا یمن 


۱۳۱ 


بنفسها آلة للقسم فلا بدخل على الآلة كلة ٠‏ کف در لی بن يسع اتاج 
انحوی رئيس آهل العربية بدمشق ٠‏ 


. وقول « انه لخليق بالامارة »ای حقيق بها وجدير وقد خلق للك + ۱ 


فرع اذا قال وا لا فملث كذا كان ذلك ما افو هن 
اليمين آو أطلق لانه قد ثبت لها عرف الشررع وهو قوله صلی الله عليه ولم 
« والله لأغزون فریشا » وثبت لها عرف الاستعمال لان الناس هکذا بحلفون 
فان نوی بها غب اليمين لم بقبل وقد مضی خلاف السمودی فيها وهذا هبو 
الشهور وان قال : بالله لا فعلت كذا بالباء المعجمة من تحت فان نوی بها 
اليمين أو آطلق کان يمينا لانه قد ثبت لها عرف الشرع قال الله تال 
« ويحلقون بالله ما قالؤا » وثبت لها عرف اللغة لأن أهل اللغة بقولون انمنا 
می أل حروف الق وخم یدل عنها فان صرفها بنيته عن الیمین بان 
نوی بالله أستيقن أو آثق بالفعل الذی آشرت ايه أو الله أو من ( بضسنم 
ES‏ بالتاء 
ألخصة من فوق انين فقد نض الشافعي فى الابلاء | بو قال تالله .لا أصبنك 
کان موليا قال الزنی وقال الشافعی فى القسامة انها ليست بيمين واختلف 
أصحاينا. فيه فمنهم ؛ من قال هی يمين فى القسامة وغيرها اذا فزی بها اليبين . 
أي آطاقها لأنه قد ثبت لها عزف الشرع وهو قوله تعالی « الله نفتا تذکنر 
بوسف » وقوله تعالی « تالله لقد كثرك الله علينا » وقوله تعالی « تالله لأكيدن 
آصنامکم » وما حكاه؛ المزنى عن القسامة فهو تصحیف منه وانضا قال 
الشنافعي. .فی القسامة اذا كال الله لا عکون يمينا و تعلنله يدل عليه لذنه قال لذنه 
دعا وا راد به دعاء الاستعانة بفتح اثلام من اسم الله ومنهم من جملهبا على 
ظاهر‌ها خقال ان كان ف الابلاء كان يمينا وان كان فى القسامة لم يكن يمينا 
لأن فو ا م ل 
وق اللا تملق به حل عرد فصل الف عاق ظاغره * 9 


فرع وان تال وا لا ات كنا و وا لت بش ا استم 


الله أو نصبه فقد قال آکثر أصحابنا ان يمينه بنعقد سواء تعنده آو لم بتعسده 


YoY 


لأنه لحن لا بحیل العنی واقال القفال اذا قال والله لا فغلت کذا بضم اسم 

م کی سينا ال أن جوى به شین لآنه ابشداء كلام ران بوی اب e‏ 
سنا لأنه قد بخطی» » ف الاعراب فيرفع مسکان الخفض والتصوص 
للشافعى فى القسامة هو الأول وان قال : والله لا فعلت: کذا پرفع 
اسنم. الله أو زصبه أو کسره فان آراد به اليمين فهو بمين لا روی ف حديث 
ركانة آنه قال آلله بالرفع ما آرادت الا واحدة وى حديث ابن مسعود لما أخبر 
النبى صلی الله عليه وسلم آنه قتل آبا جهل فقال آلنبی صلی الله عليه وسلم 
الله انك قنلته قال : الله انی قتلته بنصب انم الله وان لم ينى الینین نفیه 
وجهان ( اجدهما ) أنه بمین لأن حرف القسم قد يحذف كما يحذف حرف النداء 
ولا تتغير المعنى ولا الأعراب ( والثانى ) أنها ليست بيمين وهو المشهور لأن 
hl‏ و يدراه يدام به الخو ابن الناس فلم يجعل يمينا مسن 
غير نةه ۰ 


قال المصنف رجه الله تعالى 


فصل وان قال : لعمر الله ونوى به اليمين فهو يمين لانه قد قيسل 
معناه بقاء الله وقيل حق الله وقيل علم الله » والجميع من الصغات التى قنعفب: 
دما الیمین » فان لم يكن له نية ففيه وجهان . 


: ( احدهما ) انه یمین لان الشرع ورد به فى اليمين » وهو قول الله عز وجل 
: لعمرك انهم لفی سكرتهم بعمهون ) ٠‏ 


( والثانی ) آنه لیس بيمين » وهو ظاهر النص لانه غير متعارف فى اليدرن ۰ 


فصل زان قال اقسمت باه أو اقسم باللة لافعلن كنا ولم ينو شيئا 
فهو یمین لأنه نبت لمعرفالشرع وعرف العادة فالشرع قوله عز ؤجل (فيقسمان 
.ننه الشهادتنا احق من شهادتهما » و قوله عز وجل ( واقسيووا بالله جیس... 
انهم » وعرف العادة آن الناس يحلفون بها كثرا .. ` 
وان قال أردت بقولی اقسمت بالله الخبر عن ضمين متقدمة » وبقولى 
أقسم بل الخبر عن يمين مستائفة » قبل فوله فيما یه وین الله تعالي ۶ لان 
ما بدعیه بختماه اللفظ » فاما فى الحكم فالنصوص ف الايمان آنه يقبل ٠‏ 


o 


" وفال فى الايلاء . : اذا قال لزوجته : اقسمت بالله لا وطئتك » وفال : 
ب ف مان دم له ل يبل » شین اصحابن من فال لا بلق وا وما 


الأيمان انه يقبل اراد به فيما بینه وبين الله غز وجل . ومنهم من قال : لا يقبل 
ف الايلاء ویقبل فى غيره من الایمان > لان الابلاء يتعلق به حق الراة فلم یقبسل 
منه خلاف الظاهر » والحق فى سائر الآيمان لله عز وجل فقبل قوله ٠ ٠‏ ومنهلم 
ل تو SESE‏ 


( احدهما ) يقبل لان ما يدعيه يحتمله اللفظ ٠.‏ 


( والثائى ) لا يبل لان ما يدعيه خلاف ما قنضیه بقنضيه اللفظ فى عرف الشرع 
وعرف العادة.» فان قال : شهدت بالله أو آشهد بالله لأفعان کذا فان نوی :به 
:نيدين فهو یمین > لانه قد يراد نالشهادة اليمين » وان نوی بالشهادة بائثه الايمان 
بهفلیس بيعين لأنه قد يراد به ذلك ٠‏ وان لم يكن له نية ففيه وجهان ۽ 


( احدهما ) أنه بمب لانه ورد به الفران ءوالراد به اليمين » وهو قسوله 7 
عز وجل ( فشهادة احدحم اربع شهادات بالله انه من الصادقين ) ۰ 


۲ (والثانی )انه لیس بيمين ٠‏ لانه لیس في اليمين بها عرف من جهة المادة ۰ 
واما فى الشرع فقد ورد » والراد به اليمين وورد RR‏ 
يجمل يمينا من غير نیة ۰ 


وان تقال : اعزم بالله لأفعان کنا - فان آراد به اليمين س فهو يمين » لأنه 
يحتمل آن یقول اعزم ثم یبندیء اليمين بقوله بالله لافعلن كذا ۰ وأن اراد آنی 
اعزم بال » ای بممونته وقدرته لم یکن يمينا » وان لم ينو شیثا لم يكن بهیاسا 
لانه يحتمل اليمين ویحتمل المزم على الفمل بمعونة الله فام بچمل يمينا 
عم نية ولا عرف ۰ وان قال آقسم أو آشهد او أعزم ولم يذكر اسم الله تصالی 
لم يكن يمينا » ثوى به اليمين او لم ينو » لان اليمين لا ينعقد الا باسم معظم أو 
من يريت وح ا بحرت سب دس 


فصل . وان قال أسالك بالل و اقسم عليك بال التفمان كنا س. فان 
أراد به الشفاعة بالله عز وجل فى الفصل - لم يكن يمينا » وان آراد ان بحلف 
عليه ليفعان ذلك صار خالفا » لانه بحتمل اليمين ٠‏ وهو أن ببتدیء بقسوله 


۳۹۶ 


باه لتفعلن كذا » وان اراد ان يعاند للمسئول بذلك يمينا لم ينعقد لواحد منهماء 
لان السائل صرف اليمين عن نفسه والمسئول لم يحلف ٠‏ 

فصل نذا قال والله لأفعان كذا أن شاء زید ان افعله » فقال زيد + 
قد شت ان يفعله انعقدت بمينه لأنه عاق عقد اليمين غلی مشيئته وقد وجدت » 
نم يقف الین والحنث على فعل الثىء وتركه » وان قال زيد : لست آشاء ان 
يفعله لم تنعقد اليمين لانه لم بوجد شرط عقدها » وان فقدت مشيئته بالجنون 
او الفيبة او اموت لم ينعقد اليمين » لانه لم يتحفق شرط الانمقاد » ولا ينمقد 
الیمین به .: والله تعالی أعلم ) ٠‏ ۱ ۱ 

الشرح اذا قال لعمر الله فان قصد اليمين فهى :سين » والا 
فلا ٠‏ ولعمر الله : اللام لام القسم على المصدر المفتوح الذى فعله عمر يعمر 
كقتل يقتل ؛ فتقول لعمرك » والمعنى وحياتك وبقائك ؛ ومنه اشتقاق العمری* 
وتال آحمد رضى الله عنه هى یمین موجبة للكفارة مطلقا حيث أقسم بصفة 
من صفات الذات فكان يمينا موجبة للكفارة ‏ کالحلف ببقاء الله ۽ فان معنى 
ذلك الخلف بقاء الله وحياته ٠‏ وقال أبو حنيفة بقول أحمد رضى الله عنه ٠‏ 


مست‌الة . وان نوی به غير اليمين بان نوی به حقو الله لم يكن 
اختيار أبى على الطبرى وهو مذهب أبى حنيفة وأحمد لانه قد ثبت له عرف 
الاستعمال فى الشرع قال الله تعالى « لعمرك انهم لفى سسکرتهم يعمهون » 
. وكل آخ مفارقه آخوه ‏ لعمر أييك الا الفرقدان 

( والثانى ) أنه ليس يمينا لأنه ليس فيها حرف القسم وانما یکون بمینا 
لا ينصرف اليه الاطلاق وآما الآية فلم برد أنما سين فى حقنا وانما آقسم 
اله بها وقد آقسم الله بأشياء كثيرة وليست بقسم فى حقنا ۰ 

ولنا آنھا تكون يمينا اذا نوی اليمين لأنها انما تكون يمينا بتقدير خسبر 
مُعِذْوفم فکانه قال لعبر : الله ما لقسم » فيكون مجازا » والمجاز لا ينصرف 
اليه الاطلاق ۰ وهذا القول هو وجه عندنا وظاهر النص بخالفه ٠‏ وقد ثبت فى 


Yoo 


رن اکرب م ب وم ام وت سیون ) ال 
التابغة ٠‏ ۱ 
0 لت اش شنت تس e‏ 
e‏ ۷ . 0 وما آریق على ماب قن ع 0 





اوقال خر 
:ونع لت راه باسحو سس 
0 كبر التشستایا واضتیحات اللافسم: 
۱ وان قال سر ينف اقم سب اسم ف مان إلا 
٠‏ ها کح ار سم مرن الله كيف يلتقيان ؟ ‏ 


وان قال : اسری أو سر أو عمرك فلیس پسین خلافا لا ذعب اليه 
الحسن البصری حيث جعل فى قوله : لعمری ب الكفارة ٠‏ . 1 1 


۱ أنه أقسم بمخلوق فلم نلزمه الكفارة »كلما لو قال وحياتى » وذلك 
0 الفظ عرد جاه ادي شیف اه سوفن انعر و 


ا 


قرع وان قال واي لله واييسن الل لا لت كذا لأنسان كذا نان 
توى به اليمين فهو یمین لآن النبى صلى الله عليه وسلم قال فى آسامة بن زيد 
قال وام الله انه لخليق بالامارة فان لم .يكن له نية فقیه وجهان ( أحذهما 0 
آنه يمين لانه_شبت له عزف الاستعمال.ف اللفة ( والثانی) أنه ليس بیمین لانه 
لا بعرفه الا خواص آلناس وقد اختلف فى اشتقاقه فقيل هو مشتق من الینین: ۱ 
فكانة .قال ونين لله:وقيل هو مشتق من الیین وان قال : لاما الله لا فعلت 


۲ 


کذا ونوی به اليمين كان یمینا لا روی « أن أبا بكر الصدیق قال ف ساب 
فتیل قله بو. قتادة لاها الله اذا لا يعمد الى أسد من أسد الله یقاتل عن الله 
فنعطيك سلبه فقال رسؤل الله صلی الله عليه وسلم : « صدق » وان لم ينو به , 
اليمين لم .يكن يمينا لأنه لم بجر له عرف عام ى.الاستعمال وانما: يستعمله 
بعض الناس دون بعض ٠‏ 


فرع وان قال آقسمت بالله لا فعلت كذا أو أقسم بالله لا فعلت كذا 
فان نوی به اليمين أو أطلق كان يمينا لأن هذا اللفظ قد تبت له عرف الاستعمال 
ی ی ا و : « فيقسمان 
بالله » وان قال لم آراد به اليمين وانما آردت بقولی آقسمت الخیر عن ماضية 
ويقولى آقسم باه الخبر عن يمين مستأنة فان كان صادقا لم پلزمه الكفارة 
با محالفة فيما بينه وبين الله وأما فى الحکم فان كان قد علم أنه تقدمت منه 
سين فى ذنك قبل قوله فى قوله آقسمت بالله قولا* واحدا + لأنه يحتمل ما بدعيه 
وهو أعلم بما أراد ولا بجىء مثله فى قوله أقسم ٠‏ قال الشافعى هاهنا : يقبل 
منه وقال في الاملاء : لا يقبل منه وكذا فى الانلاء اذا قال أقسمت بالله 
لا وطئتك وقال آردت به فى زمان متقدم آنه لا يقبل واختلف أصحاينا فیا 
على ثلاث طرق فمنهم من قال : لا يقبل منه قولا واحد' على ما نص عليه 
فى الاملاء لذن ما بدعيه خلاف الظاهر وحيث قال الشافعی : لآ راد فيما 
بينه وبين الله ومنهم من نقل جوابه فى كل واحدة منهما الى الأخرى وخرجهما 

على قولين ( أحدهما ) لا يقبل لما ذکرناه ب( والثانى ) يقبل لأن قوله آقسمت 
يصلح للماضى حقيقة وكذلك قوله أقسم بصلح للمستقبل حقيقة ء فاذا أراد 
قبل منه ٠‏ ومنهم من حملهما على ظاهرهما فحيث قال ف الاملاء لا بقبل قوله 
أراد بذلك على ما نص عليه ف الابلاء لأنه تعلق بحق الزوجية فلم يقبل قوله 
فيما يخالف الظاهر ٠‏ وحيث قال : يقبل آراد به فى غير الايلاء لأن الحق فيه 
مقدر فيما بينه وبين الله فقل قوله فيه » هذا نقل أصحابنا البغداديين ٠‏ وقال 
المسعودى : اذا قال آقسم أو أحلف بالل اذا أقسمت أو حلفت بالله فان نوی 
به اليمين فهو بمين وان لم ينو به اليمين فليس بيمين وان أطلق ففيه وجهان + 


فرع ف مذهب العلماء قال عبد الله بن رواحة : 


۷ 
( ۱۴۳ ب الجموع ب ج 1١5‏ » 


۱ اقست باه اتشزلنه | 


E‏ اه سم ماش آو بقل الس بالله 
عن قسم یانی به اقبل قوله فیا بينه وبين الله تعالى ولا كمارة عليه لان 
ما بدعیه نحتمله ؛ و هل يقبل قوله ف الحکم ؟ فالذی قال الشافعی ف الایمان 
ES‏ و ی ۱ 


وقال فى الابلاه في صورة ممائلة» اذا قال : آشنمت باه 
لا وؤظئنك » وقال آردت به فی زمان متقدم أنه لا يقبل » فقذ قال بعض 
أصحابنا لا بل قولا واحدا »> وبه قال القاضی من الخنابلة ۽ لأن ما بدعیه 
خلاف ما يقتيضيه اللفظ فى عرف الشرع وعرف العادة آو الاستعمال » وقالوا: 
ان قوله فى الأبناق اننا راد به أنه بل فیما پینه وین ام تعالی * 


و اف تشون : هوعلى حالين يقل ف الأيمان ولا تبلق ید 
٠‏ وضرف کل قول على وجهه ؛ لان خق المرآة لا يتعلق الا بالظاهر فلم یقبل منه 
أخلافة » والحق فى سار الأيمان مثعلق باه تعالی فقبل قوله ۰ ومن اصحابنا 
من جعلهما قولين + ونتل جواب كل مسئلة منهما الى الأخرى فتساويا + 
وأحد القولین هل لاحتمال اللفظ مايدعيه ( والثانى ) لا 02 الف ءا بدك 
المقتضى اللفظ: والشرع والعرف والعادة والاستسال ٠‏ 


فرع وان قال : آشهد بالله أو شهدت باه لاغعلن كذا كد 
به اليمين انعقدت ولزمته الکفارة ؛ وان لم بقصد اليمين بان قال آردت به 
الشهادة على آنی مثرمن ,شبهد بالوحدانية اقبل منه لأنه يحتمل ذلك » وقد 
ورد اللفظ فى الكتاب الكزيم بمعنی اليمين فى قوله تعالى ( فشهادة آحدهم 
أربع شهادات له ) كما ورد فى القرآن مرادا:به الشهادة » ولذا جعلنا قصده 
ل SC‏ ا ١‏ 


ادا )ينقد ينا لوروده فى الشرع کل 0 


oA 


( والثانی ) لا ينعقد يمينا لوروده فى الشرع بمعنی الشسهادة ووروده 
بمعنى الیمین ء فلا پکون يمينا بغير نية ۰ 


وقال آصحاب آحمد : آشهد بالله تجری مجری آقسم بلله ٠‏ وزعم ابن 
قدامة فى الغنی أنه قول عامة الفقهاء » وقال لا نلم فيه خلافا » وقال : 
"وسواء نوی الیمین آذ أطلق ؛ لانه لو قال آشهد ولم :يذكر الفعل كان يمينا ۰ 
"وانما كان يمينا بتقدي الفعل قبله + وما قرره ابن قدامة من کونه قول عامة 
الفقهاء غير صحیح كما عرفت من مذهبنا من الفرق بين قوله أقسم باه 
وقوله : أشهد بالله ٠‏ 1 


فرع . قال الشافعى : وان قال : آعزم بالله ولا نية له لم يكن 
يمينا » وجملة ذلك آنه اذا قال : آعزم بالله لا فعلت كذا فان نوی به اليمين 
كان مینا لأنه بحتمل بقوله بالله لا فعلت كذا اليمين وان نوی أنه بعزم بمعونة 
. الله لم يكن يمينا وان لم نينبو شیا لم یکن بمینا لبه لم بثبت لها عرف فى الشرع 
.ولا ف الاستعمال » وان قال : آقسم لا فعلت كذا آو أقسمت أو احلف أو 
"آشهد لا فعلت كذا ولم يقل باه لم يكن يمينا سواء نوی به اليمين أو لم 
ينو وقال أبو حنيفة : هو یمین سواء نوی به اليمين أو لم .ينو وهی احدى 
الروابتين عن أحمد ۰ وقال مالك : اذا نوی به الیمین كان ,يمينا وان لم ينو 
به اليمين لم يكن يمينا وهی الرواية الأخرى عن آحمد ٠‏ دلیلنا أنها يمين عربت 
عن اسم الله وصفته فلم يكن عینا ۽ كما لو قال : آقسمت بالنبى أو بالكعبة» 


وآما الخبر الذى روى أن رجلا ذکر رؤيا بحضرة النبى صلى الله عليه 
وسلم ففسرها آبو بكر الصديق رضى الله عنه فقال آبو بكر : أصبت با رسول 
اله أو أخطأت ؟ فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم اصبت فى بعض 
واخطات فى بعض فقال أبو بكر : أقسمت عليك لتخبرنى بالخطأ فقال النبی 
صلى الله عليه وسلم « لا تقسم » فهو قسم ف اللفة لاآنه فسم فى الشرع بدلیل 
قوله صلى الله عليه وسلم لا تقسم أى لا تقسم قسما شرعيا تجب فيه الكفارة 
وان قال زجل : أعتصم باه أو أستعين بالله أو توکلت على الله لا فعلت كذا 
لم يكن يمينا سواء نوی به اليمين أو لم ينو لآن ذلك لا بصلح لليمين ۰ 


۲۰۹ 


E‏ #الغلماء : قال ابن قدامة : وان قال آقسمت آو 
آليت أو حافت أو شهدت لفمن وم پذکر Ss‏ 


۱ ( احداهما ) انها من وسواء نوی اليمين أو أطلق ٠‏ وروى نحو :ذلك ` 
عن عمر وابن عباس والثخی والثورى وآبی حنيفة واصحابه ٠‏ وعن جمد 
ان نوی اليمين بلله كان يمينا ولا فلا + وهن قول مالك واسحاق وابن المنذر : 
لأنه بحتمل القسم الله وبشيره فلم تكن بيا والا فلا ۰ وهو قول مالك 
واسحاق وابن المنذر لآنه بحتمل القسم 50 تكن. يمينا حتى , 
يصرفه بنيته الى ما تجب به الكفارة * 


ولنا انها ليست بیمیل وان نوی » لأنها عريت عن اسم الله تعالى وصفتة ! 
فلم تكن يمينا + كما لو فال أقسمت بالبيت أو آقسمت بالكعبة ٠‏ وروی هذا . 
عن عطاء والخسن والزهری وقتادة وآبی عبيد ٠‏ وما بقى من الفصول فعلی . 
وجهها وقد مضی توضيحها فى الفروع آنا + على آن الذی تفتقر :اليه هذه 
"الفصول هو بیان آحکام الحلف . بالقرآن الكريم فنقول :ان الحلف بالقرآن 
أو باية.منه أو بکلام الله يمين منعقدة تجب الكفارة بالحنث فیها ٠‏ وهذا 
قال ان مسعود والحسن وقتادة ومالك وآخند واب عبيد وعامة امكل 
. قال آبو حنيفة واصحاه : ليس بیمین ولا تحب به كفارة + فمنهم من زعم . 
أنه لوق + متهم من قال لا مد اليمين به ٠‏ والعق أن القركث كلام ا 
EE‏ ارال E‏ 


وقوله د هو مخلوق » فهذا کلام المعتزلة » وانا الخلاف مع الفتهاء ۳ 
ولاشك أن مذاهب المتكلمين لها تآثيرها على تقبریر أحكام الفروع عند . 
الفتهاء :وقد روی عن ين عضر مرقوعا أن ان كلام الله غير مخلوق ٠‏ 

دقل ابن یف قول ال رن ریاف ی جوج » أى في 
مخلوق . . . ا 00 ی 


۳۹۰ 


اڑا شنت هذا فان الحلف بآية منه كالحلف بجميعه لأنها من کلام الله 
تعالی ٠‏ وان حلف بالصحف انعقدت یمینه » وکان قتادة بخلف با مض حف ٠‏ 
وقال ابن قدامة : ولم يكره ذلك امامنا واسحاق » لأن الحالف بالمصحف انما 
قصد الحلف بالکتوب فيه وهو القرآن » فانه بين دفتی الصحف باجساع 
' السلمین ٠‏ ۱ 


مس الة . نص آحمد رضى الله عنه على آن من حلف بحق الفرآن 
لزمته بكل آبة كفارة بمين ٠‏ وهو قول ابن مسعود والحسن ( قلت ) مذهبنا ‏ 
أن الواجب كفارة واحدةٌ وهو قياس المذهب غند الحتابلة وأبى عبيد ۽ لأن 
الحلف بصفات الله كلها وتكرر اليمين بالله سبحانه لا بوچب أكثر من كفارة 
واحدة » فالحلف بصفة واحدة من صفاته أولى أن تجزثه كغارة واحدة ٠‏ 


ووجه الأول ما برواه مجاهد قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم 
« من حلف بسورة من القرآن فعلیه بكل آية كفارة يمين صبر » فمن شاء 
بر ومن شاء فجر » رواه الأثرم ؛ ولان ابن مسعود قال : عليه بكل آية كفارة 
یمین ٠‏ قال أحمد : وما آعلم شیتا بدفعه ٠‏ 


قال ق الممنى : و یحتمل أن کلام احمد فى كل بة کفارة على الاشتحباب 
لمن قدر عليه فانه قال : عليه بكل آية كفارة يمين فان لم بسکنه فكفارة 
واحدة » ورده الى واحدة عند العجز دليل على أن ما زاد عليها غير واجب ©» 
وكلام اين مسعود إبحمل على الاختياز والاحتياط لکلام الله والمبالغبة فى 
تعظيمه » كما أن عائشة رضى الله عنها أعتقت أربعين رقبة حين حلفت بالعهد 
وليس.ذلك بواجب - ولا بجب أكثر من كفارة واحدة لقول الله تصالی 
« لا.بتراخذكم الله باللفو فى آیمانکم ولكن يواخذكم بما عقدتم الأبسان 
فکفارته اطغام عشرة مساكين » وهذه يمين فتدخل فى عموم الأيمان المنعقدة» 
لأنها یمین واحدة فلم توجب كفارات كسائر الأبمان ولان ايجاب كفارات بعدد 
الآيات غضى الى المنع من البر والتقوى والاصلاح بين الناس ؛ لانه من علم 
أنه يحنثه تلزمه هذه الكفارات كلها ترك الحاوف عليه كائنا ما كان » وقد 


۳ 


کون برا وتقوی واصلاجافتنمهمنه؛ وقد هې لله تعالى عنه يقسجوله | 
١‏ ( ولا تحعلو ا او 0 وتتقوا وتصلحوا بين الناس ٠:)‏ 


مسالة اذا قال رجل لاخر اسالك باه أو عليك باه لهعلن كذا .. 
فان آراد بذلك الشفاعة اليه بالله لم يكن يمينا وان آزاد آن يعقد للمسئول . 
يمينا لم ند لأحدهما يمين لآن كل واحد منهما لم يعقدها يمينا لفسه + 
وان طلق ولم ينو اليمين. ولا غیرها لم پنعقد يمينا لاه لم بت شت لها عرف؛ فى : . 
الفرغ ولال الاستسال و راد اناق أن ا البيق هس بال | 
۱ انعقدت اليمين فى حقه لأنها تصلح ليبن بعوله لله وان لم یغمل الول 
حلف عليه السائل حنث السأئل ووجبت الكفارة عليه وقال أحمد : 
الكفارة على السئول لان الكفارة وجبت بفعله » دليلنا أن السئول لم يعقد ۱ 
۰ ا 


فرع الاستثناء فى لین جامر رة لقولة تعالى « اذ انیا ليمز متها : 
مصبحين ولا يستثئون » وروی آن النبى صلى الله عليه وسلم قال : والله ١‏ 
لأغرون قريشا الى آن قال فى الثالشة ان شاء الله ٠‏ والاستثناء فى الیمین لیس 
بواجب وحكى عن بعض الناس آنه قال : هو واجب لان الله ذم قوما أقسموا ١‏ 
و E‏ ای الس رماي ی 
ولم بستشن ۰ ۱ 


اذا ثبت هذا تقال : والله لا فملت گذا ان شاء الله ففعله لم يحنت نا 
روى آن النبى صلی الله غليه وسلم قال من حاف على مین فقال ان شاء الله 
لم بحنث ولانه علق القعل على مشيئة الله ومشيئة الله لا تعلم » وائما' 
بعلم الاإستثناء ء اذا وصله بیمینه فان فصله عن مینه بغير عذر لم تملع" . 
اليمين ؛ وان فصله لسبق تفس أوعى آو ليذكر یمینه الثى یراید بحلفها او کان 
بسانه فافاة فلم یسکنه وصله باليمين لذلك كان قي حتكم الوصول + هسفا 
يتعينا یت ا ي ثنی وننو فى مجلسه صح وحکی 
عن ابن عناس آنه قال : اذا استثنی ثنى بعد سنة صح وحکی عنه أنه بصسح 
الاستثناء آبدا وقيل : انه رجع عن ذلك ٠‏ ودليلنا ان النبى صلى الله عليه 


۲ 


وسلم قال : « من حلف على یمین فرآی غي‌ها خهرا منها فیأت الذى هو خی 

ولیکفر عن بمینه » ولو كان الاستثناء ء يعمل بعد تمام اليمين والاتفصال عنها 

لکفاه ذلك عن الکفارة ولا نصح الاستثناء حتی نویه وهو أن بنوی تعلیق 

الفعل بمشيئة الله لأن اليمين باه لا تصح الا بالبينة فكذلك الاستثناء وهل 

من شرطه أن شوى الاستثناء من آول الیمین أو يصح أن نوی الاستشاء 

ا اليمين ؟ فيه وجمان.مضی ذکرهما فى الطلاق وان حلف 
ت ستلنی ولم نو الاستثناء صح الاستثناه فى الظاهر دون الباطن ٠‏ 


فرع قال القاضی آبو الطیب : اذا قال : ان شاء الله والله لا آفعل 
کذا لم بحنث وکذلك اذا قال لامراته : ان شاء الله أنت طالق وعبدی حر لم 
تطلق امرآته ولم :بعتق عبده لانه لا فرق بين أن بقدم الاستثناء أو خره 
و کذلك اذا قال : أت طالق ان شاء الله عبدی حر من غير واو العطف لم 
تطلق المرأة ولم بعتق العبد لأنه علقهما بمشيئة الله وواو العطف بج وز حذنها 
كما روى عن ابن عباس : التحيات المباركات الصلوات من غير واو عطف 
وبقول العرب : أكلت خبزا سمنا قال ابن الصباغ هذا وان كان مجازاً أو 
آنه قصده صح الاستثناء لأن الاستثناء لا يكون الا بالقصد ۰ 


قسسرع وان قال والله لافعلن كذا ان شاء زيد فان هذا ليس 
باستثناء وانما هو تعلیق عقد اليمين بمشيئة زيد فان فعل ذلك الثىء قبل 
أن بعلم مشيئة زبد لم تعلق بذلك حکم وان قال زيد : شئت أن.تفعسله 
انعقدت يمينه فان فعل بر ف إبمينه وان لم فعله وتعذر فعله حنث فى مینه 
وان قال زيد : لست آشاء أن فعله لم تنعقد يمينه لأنه لم بوجد شرط انعقاد 
اليمين فان فعله آو لم إضعله لم بحنث + وان فقدت مشيئة زید بالجنون والغيبة 
ارالود عد اح ی ی وی و و 
اشن الیو ولمبدظهاحنث الى یمه وان تال وید : عبات أن لا مل ا 
أو لست شاء أن تدخل لم ینعقد الیمین وان فقدت الشيثة بالوت أو الغيبة 
أو الجنون فانقضى الیوم ولم بدخلها لم بحنث لان بمينه لم تنعقد ۰ 


۳.۳ 


ال سيد الدار اليوم الا آن یشاء زید فقد 

تفلت من على دخول لا ی یوم الا شا ريد ان لا تش تمل 
اليمين لأن الاستثناء ضد المستثنى منه »> فان دخل الدار فى يومه بر ف بنینه 
وان قال زيد قد شتت "أن لا يذخلها انخلت اليمين فتخلص من الحنث.بألحد : 
هاتین وان قال زيد قد شثت أن يدخلها أو يقال لست أشاء آن لا بدخلها فقدر 
الحاكم الاستثناء ولم بتخلس من الحنث الا بان يدخلها فى بومه فان انقضی 
اليوم قبل أن يدخلها خنث فى يمينه وان فقدت المشيئة من«زيد بغيبة أو جنوك 
أو خرس أو موت ومفى اليوم ولم بدخلها فقد قال الشافعی فى الختصر : . 
.بحنث فى بمينه لأن الأصل أن لا متنيئة ٠‏ وان قال والله لادخلت هذه الدار 
الیوم الا آن شاء ء زد فالئمين ها هنا على النفى فیکون الاستثنا؛ علی: 
" الاثبات فان مضی اليوم ولم بدخل الدار بر ف يمينه سواء شاء بزيد أو لم 
م ع ا اساي يه از 
أو لم پدخلها وان قال زید شئت أن لا بدخلها أو لست آشاء أن يدخل فقد. 
تعذر التخلص من الحنث بالاستثناء فان لم پذخل الدار حتى انقضاء انوم 
فقد بر فى بمینه وان دخل الدار فی بومه حنث وان تعذرت مشيئته بغيبة 
٠‏ آو جنون أو خرس فقد قال الشافعی ف الأم : لم بحنث وهذا مخالف للنص 
فى الأدلة واختلف آصحاننا فیهما على ثلاث طرق فقال أبو اسحق وغیره بحنث 
فیهما قولا واحدا كما نقله الزنی ان الأصبل عدم المشنيئة فآما ما ذكرة 
الشافعى ة فى الأم فالظاهر آنه رجع عنه لأن الزنی لو وجده لاعترض. به عليه 
ويحتمل أن الربيع نقلها قبل أن بتحقق رجوعه عنها ؛ ومنهم من نقل جواب 
1 ل واحدة منهما الى الاخری وخرجهما على قولين ( أحدهما ) لا بحتث فيهنا 
لأنه تجوز أن يكون قداشاء ویجوز أنه لم بشاً فیحصل :شك فى حصنسول. 
الحنث والاصل أن لا يحنت ( والثانی ) آنه بحنث فيهما لأنه قد ؤجد عقد 
اليمين والمخالفة ونمكن حصول المشيئة وارتفاع اليمين ويمكن عدم المشيئة 
0 وبقی حكم اليمين والأصل عدم المشيئة ٠‏ وآما الزنی فقد قال عقیب نقله وهذا 
خلاف قوله فى باب جامع الأينان وبرید بذلك اذا حلف لیضرینها مائة فضربها. 
بضغث فيه مائة شمراخ وخفی عليه هل وصل جمیعها الى بدنها آم لا ؟ أنه 
لا بحنث مع الشك فى فعل ما حلف عليه » ومنهم من قال : هما على الختلاف: 


TE 


حالين فحيث قال : بحنث آراد اذا أيس من معرفة مشيئته بموته لأنه أيس 
من معرفة مشيئته والأصل عدمها وحيث قال : لا يحنث آراد اذا لم یس من 
مشيئته بان غاب أو خرس فرجی أن برجم من غيبته آو بنطلق لسبانه فيعلم 
ولع 


فرع اذا قال رجل لآخر : بمينى فى سينك نظرت فان كان المقول 
له قد حلف بالله تعالى لم ينعقد مين القائل سواء نوی اليمين أو لم ضو 
لآن اليمين بالله لا ينعقد بالكناية مع النية ؛ و ان كان المقول له قد حلت بالطلاق 
أو ای a a‏ و 
الحالف” بقع سواء ا نوی الا أو ایرآ مق أو لم ينو لان 
6 ۲ 1 


والله تعالی اعلم بالصبواب ۰ 
باب جامع یمان 


آذآ حلف لا بسكن دارا وهو فیها » فخرج فى الحال بنية التحویل وترك رحله 
فيها لم بحنث لان الیمین على سكناه وقد ترك السکنی فلم يحنت بترك الرحل» 
كما لو حلف لا بسکن فى بلد فخرج وترك رحله فيه » وان تردد الى الدار لنقل 
الرحل لم بحنث » لان ذلك لیس بسکتی ۰ 


RS AS ۱‏ سره کرت ی و ان 
لا برك هذه الدابة وهو راکبها فاستدام حنث » لان الاسم يطلق على حال 
الاستدامة » ولهذا تقول : سكنت الدار شهر؟ ولبست الثوب شهرا ورکبت 
الدابة شهرا ۰ وان حلف لا بتروج وهو متزوج أو لا یتطهر وهو متطهر أو لا 
بتطیب وهو متطيت فاستدام لم بحنث » لانه لا يطلق الاسم عليه فى حسال 
الاستدامة > ولهذا تقول تزوجتا من شهر ونطهرت من شهر وتطیبت مسن 
شهر » ولا تقال تزوجت شهرا وتطهرت شهرا وتطیبت شهرا ٠‏ 


o 


وان حلف لا یدخل الدار وهو فیها فاستدام ففیه فولان » قال فالام يحنث 
ال ار اي سريف ب نمبو في 
واا رة ما وهو ات - لان او اس تم 


E E RA اب ی‎ POA Pa SE 
الاستدامة 2 کما لو خلف لا يتطهر اولا بتزوج فاستدام » فان حلف لا يسا‎ 


و E‏ ا وو 7 الإ 
الشرح . : ادي e‏ سد عا را واو 
بلزم ویتعدی فیقال حولته تحوبلا.اذا غيرت موضعه ؛ وحول هو تحويلا اذا 
اتتقل من موضم الى موضم » وقد مضی فى الحوالة بحث مادته واشتقاقاتها ٠.‏ 


- والرحل کل شىء بعد للرحيل من وعاء للمتاع ومرکب للمطية وحلس . 
ورسن وجمعه آرحل ورحال » ورحل الشخض مأواه فى الحضر ة ۳ م طاق 
على أمتمة المسافر لأنها هناك مآواه » وفى الحديث «.صلوا فى رحالكم « 
أى فى مأواكم ۰ 


اما الأحكام فان مبنی اليمين على لفظ الحالف » فاذا حلف صريحاسبة 
عبارته انصرفت ينه اليها » سواء کان ما نواه موافقا لظاهر اللفظ آو 
مخالفا » فالموافق للظاهر آن نوی باللفظ موضوعه الاصلی مثل أن شنوئ 
باللفط العام العموم » وبالمطلق الاطلاق » وبسائر الألفاظ ما يتبادر الى الأفهام 
منها أو لاف فاته يتنوع أنواءا : 


(آحذها ) أن ینوی بألعام الخاص » مثل آن .یحالف لا یک لحا ولا فاكية ۱ 
ويريد لحما بعينه وفاكهة بعينها ۰ ومنها أن يحلف على فعل شیء آو ترکه مطلقا' . 
وینوی فعله أو تركه فى وقت بعينه ۰ مثل أن بحلف أن لا يركب السيارة » 
وهو عنی الان أو یوم » أو يحلف لالبسن ء يعنى الساغة + . 


۱ وها آن یمنی يعسي عونا هته امم مته والما ريض د م نوم 
أن بريد بالخاص العام » مثل أن بحلف لاشربت لفلان الاء من العطش.» نیمنی 


ان 


قطع كل ماله فيه منة » أو لا يأوى مع امراته فى دار يريد جفاهها بتر 


فى كل ما ذكرناه لا عبرة عندنا بما عناه آو فواه أو خالف لفظه » لأن . 
الحنث مخالفة ماعقد عليه اليمين واليمينهو اللفظ » فلو أخنثناه على ما سواه 
[حنگناه على ما نوی لا على ما حلف ؛ ولان النية بمجردها لا تنعقد بها اليمين 
فکذلك لا يحنث بسخالفتها » وبهذا قال آبو حنيفة رضى الله عنه ٠‏ 


" وقال مالك واحمد رضی اله"عنهما : اذا قوی نیمیتةما تمه .ضرفت 


قال الشافعى رضی الله عنه : اذا كان فى دار فحلف ٠‏ 
لا بسکنها أنظذ فى الخروج من مكانه وان تخلف مساعة إسكنه الخروج” 
منها حنث ء وجملة ذلك آنه اذا كان ساكنا فى دار فحلف لا يسكنها فان أمكنه 
الخروج منها وأقام ای زنمان كانت حنث وقال مالك : ان آقام دون الوم 
والليلة لم يحنث لأن ذلك قليل يحتاج اليه فى الانتقال ولم بحنث به دلیلشا 
أن استدامة السكون بمنزلة ابتدائه فاذا أمكنه الخروج ولم يخرج حنث 
كما لو آقام بوما وليلة وان خرج من الدار فى الحال لم يحنث : وقال زفر : 
بحنث وان اتتقل في الخال أنه لابد أن يكون ساكنا زمانا ما » وهذا لا يصح 
أنه ما لا يمكنه الاحتراز منه لا بدخل قى الیستین ولانه تارك للسكنى 
پالخروج والتارك لا يسمى ساكنا كما لو اولج ف ليلة الصیام ونزع مع طلوع 
آما اذا آقام زمنا يسكنه الاتتقال فيه. فانه بحنث لانه فعل ما بقع عليه اسم 
السکنی فحنث به کموضم الاتفاق آلا تری أنه لو حلف لا يركب سسيارة 
فوقب .على سلمها أو تعلق بمتوخرتها حنث وان كانه قلیلا ؟ ٠‏ 


قال السنمودی : وان كانت اليمين فى جوف الليل فخاف من العسسن” اذا 
خرج ذلك الوقت فانه لم بحنث بالکث الى وقت الامكان وان وقف بالدار 


۳۹۷ 


بعد اليمين لینقل قماشه “١‏ ورحله من الدار ففیه وجمان ( آحدهما ) ومو 
قول القصال وبه قال آبو حنيفسة انه لا بحنث لاله من اسباب الخروج 
( والثانی ) وهو قول البغدادین من آصحابنا وهو الشهور أنه بحنث لانه 
آقام فى الدار بعد اليمين مع تمکنه من الخروج فحنث کم لو آقام لا لنقبل 
القماش وان خرج من الدار عقیب الیمین وترك رحله فيها لم بحنث وفال 
أو حنيفة بعنث الا ان نقل آهله وماله ونه قال احمد ۽ وحکی عن مالك آنه. 
اعتبر تقل عياله دون ماله دليلنا أنه حلف على أن لا يسكن واذا تحول بنفسه 
منها عقیب یمینه فلم نكر + ببینه فلم ینکر إينينه فوجب آن لاا بحنث كمسا 
لو حاف أن لا يسكن بلدا فخرج متها ورك رحله یه فان رجم ال الدار 
بعد الخروج لنقل القماش آو لعيادة مرض فيها وما أشبه ذلك لم بحنث لأنه 
قد وجد منه الفارقة للدار ومزايلة السکنی وبعوده a‏ 


فلم بحنث ٠‏ 


اذا ام على متاعه وال حنث 6 دقل یو "حنیقه تواسد 


الاستدامة فلا نم امین علبها ۰ وطن ند ان خرج سه وارك اه ومالك 
بي أ 
ولا أنه لا بحنث اذا خرج بنية الانتقال ؛ لأنه اذا خرج بنية الانتقال > 
فلیس بساكن . ولأنه :يجوز أن برید السکنی وحده دون آهله وماله بت 
وعند أحمذ وآبی حنيفة آن السكنى لا يكون الا بالاهل والال » ولهذا يقال 
فلان ساکن بالبلد الفلانی وهو غائب عنه بنفسه ٠‏ واذا نزل بلدا بأهله وماله 
يقال سكنه ولو توله بنفسه لا يقال سکنه ۰ 0 


:هذا کلامیم وهو ظاهر الخطا ؛ لأن المرء قد a‏ ينفصبيل ٠‏ 
عنهما ولا یتزوج بعد ثم يسكن آنی شاء وحده ٠‏ وحکی عن مالك آنه اعتبر 
تقل عياله دون ماله » والأولى ان شاه الله أنه اذا انتقل الى مسکن آخر: 
لا بحنث وان بقی متاعه فى الدار » لأن مسكنه حيْث هو ؛ وضع ف المسكن 


(1) مضى فى غير موضع أن القماش بقایاالتاع بعد النزح عن البيت (). .. 


۳۸ 


انذی نزل فيه ما بات به أو لم بضع » مادام قد تحقق حلوله فيه من اجارة 


فرع وان أكره على القام لم بحنث » وكذلك ان كان فى جوف 
اللیل فى وقت لا نجد فيه منزلا يتحول اليه » أو يحول بينه وبين المنزل أبواب 
معلقة لا پسکن فتحها أو خوف على نفسه أو آهله أو ماله فأقام فى طلب النقلة 
أو انتظار الزوال المانع منها لم بحنث » وان خرج طالبا للنقلة فتعذرت عليه 
اما لكونه.لم يجد مسكنا يتحول اليه لتعذر الكراء واکتظاظ المساكن بأهلها 
وندرة الخالی-منها أو يوجد ف مقابل مبلغ كبير لا طیقه ولا تیسر له أداؤم» . 
أو لم يجد من يحمل أمتعته كسيارة أو دابة أو حمال ولا يمكنه النقلة بدونها 
فآقام حنث وعلیه الكفارة + وقال الحنابلة لم بحنث أن اقامته عن غير اختيار 
منه لعدم تمكنه من النقلة ۰ 


. فان حلف لا بتزوج ولا نتطيب ولا تطهر فاستدام ذلك لم 
بحث فى قولهم جميعا » لأنه لا يطلق على من استدامها اسم الفعل » فلا يقال 
تزوجت شهرا ؛ ولا تطیبت شهرا ؛ وانما يقال منذ شهر ؛ ولم ینزل الشارع 
استدامة التزویج والطیب منزلة ابتدائها فى تحريمه فى الاحسرام وایجاب 
الکفارة فيه ٠‏ ۱ 


وان حلف لا يدخل دارا هو فيها فأقام فیها ففيه قولان 
أصحهما ما رواه حرفلة آنه لا بحنث ٠‏ 


امركته لا دخلت آنا وآنت هذه الدار وهما جميعا فيها » قال : اخاف أن يكون 
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حب :۰ 


۱ والثانية ) لا بحنث » ذكرها ابن قدامة عن القاضى واختارها 
الاستدامة » ولهذا يقال دخلتها منذ شهر ولا يقال دخلتها شهرا فحری مجری 


۳۹۹ 


التزويج ان الغو ال فن حرج الى فاخ فلا يوجد هذ ای ۱ 
٠‏ فى الاقامة والمكث .| 506 


- “قال ابن قدامة رك آن من أنه انما كان لأن ظاهر حال الحنائف 
أنه بقضد هجر.الدار ومباینتها ؛:والاقامة:فيها تخالف يم مصری 
الماع ی و ۱ ۱ 


۱ فرع فان حاف لا پلبس توب زمر لاه فان تزعه ف الحال 
والا حنث وکذلك ان حلف لا يركب دأبة هو .راكبها ٠‏ فان نزل فى آول خالة 
الامکان وال حنث ؛ وبه‌ذا قال آحمذ واصحاب الرای ٠‏ وقال آبو ور 
لا يحنث پاستدامتهاللبس والرکوب حتی يبتدئه » لأنه لو حلف لا يتزوج 
وا لو باسجدام داك لي شدي كذ كينا + 


دليلنا أن استدامة اللبس وال ركوب ی وركويا » وسمی: نه 
تلابسا وراکا ٠‏ ولذلك يقال لبست هذا "الئوب شهرا » ورکبت دابتى وما 
فجنث باستدامته » كما لو حلف لا بسكن فاستدام السكنى » وقد اعتبر 
اشر ع هذا فئ:الاخرام حيث حرم لبی المخيط فآوجب الكفارة فى اشتدامته 
كنا آوجبها فی ابتذاگه! وفارق التزویج فانه لا طلق على الاستدامة فلا يقال 
تزوجت شهرا 6 واتما المي عير ی ee‏ 
ا ١‏ 


قرع نف لا يساقر وگن ی السترقان سندر فى بسقره حبك 
وان أخذ فى العود لم تحنث ولو كانت مسافة العود آکیر من قدر: ممسناقة 
لقسر + وگفت لان تبر ها فی ترك القن + ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالى 
ف وان حاف لا بسا 9 ومها ل ی واا فدازف 


احدهما الآخر فى الخال وبقی الاخر لم بعنث لله زالت الساكنة ٠‏ وان سکن 
ال واحد هنال یه من خان لو در کم » زد کل واجد متا پاپ ۱ 


Ye 


. وغلق لم يحنث لانه ما ساکنه فان حلف لا يدخل دارا فادخل احدی الرجلین او 
" ادخل راسه الیها لم يحذ ث» وان حلف لا يخرج من دار فاخرج احدى الرجلین 
' او اخرج زاسه منها لم يحنث ٠‏ لأن النبی صلی الله عليه وسلم كان معتکفا وكان 
يدخل باسه الى عائشة لترجله » ولان كمال الدخول والخسروج لا بحصل 


۰ 
يذلك 


قصل وان حلف لا يدخل دارا فحصل فى سطحها وهو غير مححر 
تم يحنث ۰ وقال ابو ثور : يحنت لان السطح من الدار ۰ وهنا خطا لانه حاجز 
بين داخلها وخارچها فلم يصر بحصوله فيه داخلا فیها » كما لو حصل على حائط 
الذاق .. وان كان محجرا ففیه وجهان ٠‏ 


( احدهما ) يحلث لانه يحيط به سور الدار . 

'( والثانى ) لا بحنث » وهو ظاهر النص لأنه لم يحصل فى داخل الدار » 
وان كان فى آلدار نهر فطرح نفسه فى الاء حتى حمله الى داخل الدار حنث لانه 
دخل الداں رم وان كان فى الدار شجرة منتشرة الاغصان فتعلق بفصن منمسا 
..نزل فيها حتى احاط به حائط الدار حنث ۰ وان نزل فيه حتى حاذى السطح 
دان كان غير محچر لم يحنث وان کان محجرا فعلى الوجهين ) : 


الشرح حديث اعتكاف الرسول فى الصحيحين عن غائشه رضى الله 
عنها قالت : ۱ 

ذ ان کان رسول الله صلی الله عليه وسلم لیدخل على ( بتشدید الیاء ) 
زأسه وهو فى السحد فارخله » وکان لا خن البیت الا لحاحة اذا كان 
معتکفا » ٠‏ ۱ 


أناعريع و قله ويك من خان م ی الاج : والخان ما ينؤله 
اله 

( قات ) لعله مكان كان يقوم مقام الفندق فى عصرنا هذا » الا أن الخان 
فيما مضی کان فيه مكان فسيح تأوی اليه الدواب » ومستودع ليض تائم 
این پاتتهم + وترله و عات للقي آلنی عا بام يحيط به 
ومنة سمنت الحجرة وسور الدار ما تحنط به ٠‏ ی E‏ 


7۷ 


هس له وان قال والله لا ساكنت فلانا وهو ساکن مقر فی"فنسکن 
قان خرج آحدهما فى آول حال امکان الخروج لم بحنت لانه لم پساکنه وان 
آقام بعد امکان الخروج حنث لان الساكنة تقع .على الاستدامة كما تقسم 
على الاینداء ٠‏ قال الشافعی رضی الله عنه : والمساكنة أن يكونا فى شت "أو 
تین حجرتهما واحدة ومدخلهما واحد.فان كانا فی حجرتين فى درب ناف 
أو.غير نافذ متفرقين آو متلاضقين فليسا متساکنین وانما هنا متجاوران ٠‏ 
: وان سکن كل واحذ منهما فى بيت فى خان وكان البيتان متفرقین أو متلاصقين 7 
٠‏ فهما غير متساکنین لان پبوت الخان كل بيت منها مسکن على الاتفراد ؛ وان 
' سکن كل واحد منهما فى بيت فى دار صفيرة وکل واحد منهما بنفرد بغلق 
فهما متساکنان لأن الدار الواحدة مسکن واجد ویخالف الخان وان كان 
. صغيرا لأنه بنى للمساكين وان كانا فى بيتين فى دار كبيرة ذات يبوت كل بيت 
بنفرد باب وغلق فقد ذكر أكثر اصحابنا أن ذلك ليس بمساكنة لأنها كبيوت 
الخان وقال الشيخ الحسن الطبری فى عدته فى هذا ظر لأن جميع الدار تعد 
.فى العادة مكنأ واحدا ویخالف بوت الخان ۰ وان كانت الدار كييرة الا 
أن آحدهما فى البيت والآخر فى الضفة أو کانا فى صفتين أو كانا فى بيتين 
ليس لاجدهما غلق دون الآخر فهما متساكنان وكذلك اذا كانا فى تین فى ْ 
دار كبيرة ذات پیوت لا آبزات عليها كان .ذلك مساكنة لأن اشتراكهما. فى : 
مرافق الصحن: الجامع للبیتین فى الباب المدخول به اليهما: كاشتراكهما فى 
موضع السكون قال الشافعى : الا أن يكون له نية فهو على ما نواه » وأراد 
اذا نوی بان لا بساکنه فى درب أو بلد أو .بت واحد كان على ما نواه لأنه 
يحتمل ها نواه من ذلك » وفيه ؤجة آخر حكاه الطبرى اذا نوی ما بساکنه 
اويا لات ا بش کد نوی ۷ ماك خر اسان ۶ 00 

اذا نمت هذا فحلف لا بناکنه وهما فى بيتين.فى بحجرة ۰ قال الشافعن: 
فجمل بينهما جداز ولكل واحد من الحچرتین باب فليس هذه بمساكنة ٠‏ قال 
أصحابنا البغداديوث: :ا ظاهر هذا الكلام آنهما. اذا آقاما فى نيتهنا وجمسسل. 
بينهما جدار ولكل واحد من الحجرثين باب لم يحنث + ليس ذلك على ظاهره» 


وی 


وانما آراد بذلك اذا انتقل آحدهما کی الحال وعاد لبناء الجدار والیاب فآما 
اذا آقاما مع امكان الانتقال لبناء الجدر والباب جنث الحالف ء 


وقال المسعودى : اذا استعملا بناء الجدار فيما بينهما عقب اليمين فهل بحنث 
الحالف ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) بحنث لأن البناء يحتاج الى مدة طويلة ولم 
تجر العادة به ٠‏ و ( الثانی ) لا بحنث لأنه استعمل سبب الفرقة ٠‏ 

وقالت الحنابلة : انهما فى دار واحدة متساکنین کالصغيرة » وفارق 
التجاورین فی. الدارین فانهما ليسا متساکنین » ويمنينه على نفی الساكنة 
لا على الجاورة ٠‏ ولو کانا فى دار واحدة حالة اليمين فخرج آحدهما منها 
وقسباها حجرتين وفتحا لكل واحدة منهما بابا وبينهما حاجز » ثم سكن 
كل واحد منهما فى حجرة لم بحنث لأنهما غير متساکنین ۰ 


فرع وان حلف لا بلس وبا وهو لابسه ولا يركب دابةوصو 
راكبها فان تزع الثوب ونزل عن الدابة أول حال امس‌کانه لم بحنث وان 
استدام ذلك مع امكان تركه حنث ) لان استدامة اللبس وال ر کوب يسمى 
لبسا وركوبا ولهذا يقال : لبست الثوب شهرا وركبت الدابة شهرا » وان 
قال : وال لا تزوجت وهو متزوج فاستدام » أو لا نطمرت وهو متطهسر 
فاستدام لم يحنث لأن استدامة ذلك لا حری مجرى ابتدائه ولهذا لا يقال 
تزوجته شهرا وتطهرت شهرا وانما بقال تزوجت من شهر وتطهرت فان عقد 
التكاح أو انتداً الطلمارة حنث ٠‏ وان قال والله لاا تطییت وهو متطیب 
فاستدامة ففيه وجمان ( آحدهما ) بحنث لان اسم التطيب بقع على الاستدامة 
آلا ترى أنه بقال تطیبت شهرا كما يقال لبست شهرا ( والثانى ) وهو الاصح 
ولم بذکر فى المهذب غيره أن لا يحنث لأن استدامة الطيب لم بجعل فى الشرع 
بمنزلة ابتدائه ألا ترى أن المحرم 'ممنوع من ابتداء الطیب غير ممنوع من 
استدامته ولانه كالطهارة لأنه بقال تطییت من شهر كما يقال تطهرت من شهر 
ولا يقال تطيبت من شهر كما يقال تطهرت من شهر ولا يقال تطيبت شسهرا 
وان حلف لا يدخل دارآ وهو فيها فاستدام الكون فيهاءقال القاضى آبوالطیب 
فيه وجهان وحكاهما الشیخان قولين ٠‏ قال فى الأم : بحنث لان اسستدامة 


۲ 
( 1۸ - الجموع ب ج ۱۹ ) 


الکون فى الدار بمنزلة ابتداء الدخول فى التحريم فى ملك الغير لكان 
کالدخول فى الحنث باليمين وقال فى حرملة لا بحنث وبه قال أبوحنيفة وهو 
الأصح : لأن الدخول هو الانعصال من خارج الدار الى داخلها وهنا 
لا يوجد فى استدامة الكون فیها » ولهذا لا قال دخات الدار شهرا وانم 
يقال ذخلتها منذ شهر فان قلنا' بالأول فان آقام بعد اليمين بعد أن آمکنسسه 

الغروج حنث وان خرج عقیب الیمیل فان عاد لنقل التاع حنث لانه قد 
دخلها بخلاف مالو حلف على السکنی لأن السکنی لا توجد بسجرد الدخول 
وان قنا كاي فاستداع الکون یهام یمتت واذ جرج م يات 8 


فرع وان جلف لا بدخل الدار فدخل آلذهلیز بجميع بدنه حنث 
۱ لأنه قد دخل الذار وان دخل ببعض بدنه اما برأسه دون باقى بدنه او باحدى 
رجلیه لم بحنث لآنه لم پدخل وان كان على باب الدهلیز كن وهو الطاق فدخله ۱ 
فهل بحنث ؟ فيه وجهان ( آحدهما ) لا بحنث لأنه خارج الدار ( الثانى ) بحنث 
لانه من جملة الدار لانه نکن الباب فهو کالدهلیز وان‌حلف لا يخرج من الدار 
فاخرج بعض پدنه لم بحنث لأيه لم يخرج بدلیل آنه لو كان معتکفا فأخجرج 
بعض بدنه من السنجد لم بخرج من الاعتکاف لأن النبى صلى الله عليه وسلم 
كان بخرج رأسه فى حجر عائشة لترجله ٠‏ 


مس‌الة ٠‏ قال الشافمى رضن الله عنه : ولو حلف لا بدخلسا فرق 
فوقها لم يحنث وجملة ذلك آنه اذا حلف لا بدخل دارا فرقى فوقها حتی , 
حص ل على سطحها ولم ينزل اليها فان كان السطح غير محجر لم بحنث وقال 
آبو حنيفة وآحمد وأ ثور بحنث لأن حکم السطح حکم الداخل بدلیل . 
آن الاعتکاف يصح فى سطح السجد كما بصح فى داخله ولأنه لو قال واه 
لاخرجت من داري فصعد السطح لم يحنث ودلیلنا أن السطح حاجز 
بقی الدار من الحر وال د قلم یضر بحصوله فيه داغلا فی الدار کا لووف 
على الحا وما ذكروه من طم السچد فلا يلزم لأن الشرع جعل سطحه " 
بمنزلة داخله فى الحكم دون التسمية آلا ترى أن الرحبة حکنها حكم السجد 
فى الاعتکاف ومنع الحنث مها وجواز الضلاة فنها بصلاة آلامام وان ۳ 
تكن ف حك السجد بالشنمية ولو حاف لا بدخل المسجد فدخل الزعة 
١ ve‏ 


وح وق یه یی رت بل زب سكم لأ ين 
بل بحنث لأن صعوده خروج من الدار وان كان السطح محجرا فحصل فيه 
ففيه وجهان من أصحابنا من قال : لاا يحنث وهو ظاهر النص لا ذکرناه فیسه 
اذا كانت غير محجرة ومنهم من قال بحنث لانه بحیط به سور الدار فهو كما 
لو حصل داخل الدار ء ومن قال بهذا فانما قال الشافعى رضى الله عنه لا يحنث 
على عادة آهل الحجاز فان سطوحهم غير محجر ٠‏ 

فرع فى مذاهب العلماء ان حلف لا يدخل دارا فحصل فى 
سطحها قلت.: قال الشافعى : لا يحنث ولأصحابنا فيما اذا كان محجرا وجهان 
وظاهر النص آنه لا بحنث وقال أحمد بحنث سواء كان السطح محجرا آم 
لا وبهذا قال مالك وأبو ثور وأصحاب الرأى وهذا خطا لأن السطح حاجز 
بين داخل الدار وخارجها كسطح السجد فانه لا يعد من المسجد ولا يجوز 
الاعتکاف فيه كما لا يجوز الاعتكاف ف مارته على ما مضى فى الاعتکاف 
وعند الحنابلة يصح الاعتکاف فى سطح المسجد ۰ 


قرع وان حلف لا يدخل الدار وفيها شجرة ولها أغصان منتشرة 
الى خارج الدار فتعلق بفصن منها وصعد عليه ظرت فان احاط به سور 
الدار حنث كما لو دخل من الباب وان لحاط به السطح لا غين فان كان غير 
محجر فعلی الوجهین وان کان فى آلدار نهر فطرح تسه فيه من خارج وسبح 
حتی دخل الدار آو دخل فى سفينة ثم سير السفينة حتی دخل الدار حنث 
لأنه قد دخل الدار فهو كما لو دخلها من بابها + 


فرع اذا تشاغلا ببناء الحاجز بینهما وهما متساکنان حنث لأنهما 
تناکنا قبل انفراد احدی الدارین من الاخری » وبهذا قال.أحمد واصحاب 
الرأى وأهل المدينة ولا فعلم فيه خلافا ۰ 


فرع أن حلف لا ساکنت فلانا فى هذه الدار فقسماها حجرتين 
وبنيا بینهما حائطا وفتح كل واحد منهما لنفسه بابا ثم سكنا فيهما لم بحنث 


Yo 


3 ذكرنا فى التی قبلها ٠‏ وهذا قول أحمد فان المنذر وأبى ثور وأصضنحاب 
الرأى ٠‏ وقال اله ل معي دلت لکونه عن الذاز ولا شحل بتغيرها ۳ 


۱ نوان حلف ا بضم قدنه فى الدار فذخلها راکیا أو ماشيا منتعلا أو 
حافیا حنث » كما لو حلف أن لا يدخلها وبهذا قال اصحاب الرآی واجند ٠‏ ۰ 
قال أبو ور : از دخلها راكبا لم يحنث لانه لم بضع قدمه فيها ٠‏ ۱ 

دليلنا أنه قد دخل الدار فحنث » كما لو دخلها ماشیا » ولا نسلم أنه لم 
يضع قدمه فيها » فان قدمه موضوعة» فان کان فی الدار نهر فدخلها فى 

سفينة أو زورق فقدمه فى الزورق أو على الدابة فاشبه ما لو دخلها منتعلا ٠ ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


فيل ان حلف لا يدخل دار زيد هذه فباعها نم دخلهاحنث» ان 

نيمين على عيبن مضافة الى مالك فلم بسقط الحنث فيه بزوأن اللث + کت 

ر حاف لا يكل زوچة فان هذه فطلفها ثم كلمها » وأن حلف لا پدحل دار ريست 
فدخل دارا لزيد وعمرو لم يحنث لان اليمين معقودة على دار جميعها لزيد + 

ران حلف لا پدخل دار زید فمخل دارا پسکنها زيم باعارة او اجارة ار سسب 

- فان اراد مسکنه ‏ حنت لأنه بحتمل ما نوی » وان لم يكن له نية لم يحنت ٠‏ 


وقال ابو تور : يحنث > لان الدار تضاف الى الساكن » والدئیل علیسسه 
قوله تعالى ١لا‏ تخر جهن من ديو نين فاضاف بیوت ی یب بالسکنی» 
لزيد جعل ذلك اقرارا له بملکها . 

فصل وان حلف لا يدخل هذه الدار فانهدمث وصارت ساحة أو 
جغلت حانوتا آو بستانا فدخلها لم يجنث لانه زال عنها اسم:الدار ۰ وان اعيدت 

. نك 42۱ لم يحنث بدخولها لأنها غير تلك الدار » وان اعیدت ينث دنه 


ففيه وجهان ( احدهما ) لا يحنث.» وهو قول أبى على بن ابی هريرة لانها غير 
زنك دار (والتنی ) أنه يجنت تھا مایت “كما كانت ۰ 


الشرح أن حلفت 3 0 دار ازيدا هذه "آو لا بدخلها فناعياً زيد 
ودخلها حنث الا ال نوی لا بدخلها وهی ملك له فلا يحنث بدخولها. بعد 


۳۷۹ 


زوال .ملکه عنها وهکذا لو حلف لا تكلم عبد زید هذا فباعه زید ثم کلمه 
او كلم روج قاری هذه تطلتها ر كلبها لاحم ويه 09 عالت 
وأجمد ومحمد وزفر وقال أبو حنيفة وأبو يوسف لا بحتث فى الدار والعيد 
وبحنث فى الزوجة لذن الدار لا توالى ولا تعادى وانما يكون الامتناع لأجل 
مالكها فتلعقت اليمين بذلك ۰ دليلنا أنه اجتمع فى اليمين التعيين والاضافة 
فكان الحكم للتعيين كما قلنا فى الزوجة لأن العبد يوالى ويعادى فهو كالزوجة 
وان حف لا يدخل. دار زيد ولم ټل هذه فباع زيد داره ودخلها لم بحنث 
وكذلك اذا حلف لا یکلم عبد زيد ولا زوجته فباع زید عبده وطلق زوجته 
فکلمها لم يحنث لأن اليمين تعلقت بالاضافة خاصة وقد زال ملكه عنه ٠‏ وان 
قال : والله لا کلمت زيدا هذا فغير زید اسمه وصار. يعرف بما غيره اليه فكلمه 
بعد ذلك خنث لأن الاعتبار بالنفس دون الاسم ۰ 


فرع وان حاف لا پدخل دار زيد فدخل دارآ يملكها زيد وعمرو 
لم نحنث لأن اليمين معقودة على داز پملکها زيد وزید لا يملكها وانما يملك 
بعضها وان قال والله لا دخلت بيت زید فدخل بيتا بسکنه زيد باجارة آو: 
اعازة لا :بملكه فان نويت البیت الذى :يسكنه حنث وان قال : الذی يملكه " 
لم پجنث » وإقال مالك وأبو حنيّفء وآحسد وأبو ور : بحنث لأن الدار 
تضاف الی‌ساکنها كما تضاف الى مالکها ولهذا قال الله تعالی « لا تخرجوهن 
من بيوتمن » وآراد بیوت آزواجهن لسکناهن بهن ٠‏ ودلیلنا آن الاضافة الى ' 
من بملك بقتتضى اضافة الملك.ولهذا لو قال : هذه الدار لزيد اقتضى ذلك 
ملكها فلو قال : أردت به ملك سکناها لم يقبل فاذا اقنضت الاضافة الملك 
انضرف الاطلاق اليه وأما الآبة فانما ضاف بيوت أزواجهن اليمن مجازا 
لا حقيقة بدليل أنه يصح تفى الدار عنه بان يقال ما هذه الدار لزيد وائما 
نسکنها و الگمان انما تتعلق بالحقائق دون المجاز ٠‏ وان قال : والله لا دخلت 
مسكن زيد فدخل دارا بسکنها زيد بملك أو اجارة آو اعارة حنث لأن اسم 
منسکن زيد بقع على ذلك الا أن نوی مسكنه الذى :بملبكه فلا حنث الا 
بدخول دار سملکها قال فى الأم ولو حلف لا بسکن دارا لزید فسكن دار 00 
ی 


خاصه ۰ 


۳۷۷ 


مس‌الة ‏ وان حلف لا دخل هذه الدار فانهدمت وزال نناؤها 
فدخاها لم يحنث وكذلك اذا حلف لا بدخل هذا ابیت فإنهدم وصار.جرصة 
فدخل عرصة لم بحنث وقال آبو حنيفة اذا حلف لا بدخل هذه الدار حنث 
بدخولها بعد هدمها ووافقنا فى الدار المطلقة وفى البيت أنه لا بحنث بدخول 
عرصتهما' نعد هدامهما وقال آخمد فى آلدار والبیت اذا عينهما حنث ندخولهما 
بعد هدمهما دليلنا أن كل ما يشاوله الاسم فى اطلاق اليمين وجب أن خرج 
ينات ام کال وب ان عل الل لح لا صل عل 
الت قحرب ۱ 


أذا نيت هذا فان يدك تلك الدان بغي آلتها فدخلها لم يحنت لها ۱ 
غي تلك الدار وان أعيدث تلك الحالة ففيه وجهان ( آحدهما ) لا بحنث لأنها 
غیں تلك الدا ر ( والثانی ) بحنث گنها عادت كما كانت ۰ 


. انح لد دار لان فدخل دا رال سکیا بأجرة 
تن د ۱ 


وقال آحمد وأبو ور وأصحاب الرأى : بختث ؛ أن الدار تضاف الى 
ساکنها کاضافتها الى مالكها ۰ قال تعالی « لا تخرجوهن من بیوتهن © اراد . 
بيوت آزواجهن التی پسکنها ٠‏ وقال تعالی « وقرن ف بیوتکن » ولان الاضافة 
للاختصاص » وکذلك ساکن الدار نختص ها فکانت اضافتها اليه ضحيحة » ' 
وهى مستعملة فى العرف فوجب أن يحنث بدخولها كالمملوكة له ۰ 


ولنا أن الاضافة فى الحقيقة الى المالك ندليل 'أنه لو قال : هذه دار ۱ 
الثلان كان مقرا بملكها » ولو قال آردت انه بسا لم يقبل لان حقيقة 
الاضافة 7 عن اك ال 2 ار البيت 0 اضافة ا 


وان طف لا دنل دار متاك ران ماقا الا TT‏ 3 
مضافة الى زید.حنث ولا بسقظ الحنث هنا زوال الملك, : ومثاله لو بح . 
و E‏ ویر 


VA 


ولو حلف لا يركب دابة فلان فرکب دابة استأجرها فلان 
هذا » فقیاس الذهب أنه لا محنث لا قررنا من آن الاضافة تقتضی حقيقة 
املك » وکذلك ان رکب دابة استنارها فلان لم بحنث وعند الحنابلة أنه 
یحنت ف الگولی ولم بحنت فى الثانية » و کذلك القول فیما اذا اغتصبها فانه 
لا يحنث فى قول الجمیع ۰ وما بقى من الفصلین فعلی وجهه ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالی 


قصل وان حلف لا يدخل هذه الدار من هذا الباب فقلع السساب 
ونصبه فى مكان خر ویقی الممر الذى كان عليه الباب فدخلها من الممر حنث .۰ 
وان دخلها من الموضع الذى نصب فيه الباب لم بحنث ٠‏ ومن اصحابنا مسن 
قال : أن دخلٌ من الممر الذى كان فيه الباب لم يحنث لأنه لم يدخل من ذلك 
الباب » لان الباب نقل وهنذا خطا لان الباب هو المر الذى يدخل ويخسرج 
٠‏ مله دون الصراع النصوب والمر الأول باق فتعلق ده الحنث ۰ 1 


وان حلف لا يماخل هذه الدار من بابها أو لا بدخل من داب هذه الدار فسد 
الباب وحمل الباتٍ فى.مكان آخر فدخلها منه ففيه وجهان ۰ 


" (أخدهما] اله لا يحنث و ف ای عل وای قوير :د هق اوت 
ف الام 6 لان اليهين انمقدت على باب موجود مضاف الى الدار » وذلك هسو 
الباب الأول فلا يحنث بالثانی » كما لو حلف لا يدخل دار زید فباع زيف داره 
ثم دخلها واقثانی وهو قول ابی اسحاق أنه بحنث وهو الاظهر لان البعين معقودة 
على بابها وبابها الآن هو الثانی فتعلق الحنث به » كما لو حاف لا بدخل دار زيد 
قبا زید داره وأشتر ی آخری » فان الحنث يتعلق بالدار الثاني دون الاولى: ٠‏ 


" قصل وان حلف لا بدخل بیتا فدخل مسجدا او بيتا فى آلحمام 
لم یحنت لان المسجى وییت الحمام لا بدخلان فى اطلاق اسم البیت » ولان ` 
البیت: آسم 1 جعل کلابواء والسکنی » والسجد وییت الحمام لم بجعلا لذلك ء 
فان دخل بیتا من شعر او ادم نظرت » فان كان الحالف ممن یسکن بیوت الشعر 
والادم حنث » وآن کان ممن لا بسکنها ففيه وجهان ۰ 

(احبهما ) وهو قول آبی الصاس بن سریچ أنه ۷ يحنت لان الیمن تحمل 
على المرف » ولهدا لو حاف لا باکل الرعوس حمل على ما يتعارف اکله مثفردا 
وبیت الشعر والادم غير متمارف للفروی فلم يحنت به .. 


۳۷۹ 


والثانی وهو قول اسحاق وغيره انه بحنث لانه بیت جمل للايواء والنسکنی 
فاشبه بيوت الدر ۰ وقولهم : انه غير متعارف فى حق آهل القرى ببطل بالبیت 
من الدر فانه غير متمارف فى حق اهل البادية ثم بحنث به > وخبز الآرز غير 
متعارف فى حق غير الطبزی ثم بحنث باكله اذا حلف لا ياكل الخبز ۰ ١‏ 


قال الشافعی ولو حلف لا يدخل من باب هذه الدار وهو فى موضع فتحول 
لم بحنث آلا أن ینوی أن لا بدخلها فيحنث ٠‏ وجملة ذلك انه اذا حلف لا يدخل 


هذه الدار فدخلها من بابها او تسور من سطحها او من كوة أو من لقب قدخلها 
حنت لانه قد دخلها وان قال والله لا دخلت هذه الداز من هذا الباب فدخلها 
من كوة او من السطح لم بحنث لاذه لم بدخلها من الباب قال الشافمی : : آلا ان 
بنوی انه لا يدخلها فيحنث بای دخول كان وان فتح لها ممر من موضع آخسر 
ولم ينصب عليه ذلك المصراع على الباب الاول فدخل منه لم بحنث لانه لم يدخلها 
من الباب الذى :حلف عليه وآن تقل الباب وهو المصراع الذى كان على الأول الى 
: ممر الثانى ثم دنظها منه ففيه وجهان من اصحابنا من قال ان دخلها من :امغر 

الأول الذق نقل عنه الباب لم بحنث بحنث وان دخلها من المر الثانی الذی ينصب عليه 


الصراع الأول الذى كان على المر الأول وقت اليمين حنث لان الباب هو الصراع 


زمنهم من قال اذا دخلها من الممر الاول حنث سواء نقل عنه الصراع أو لم 
ا ل » وان داخلها من ممز آخر بالدار لم بحنث وهو الاصح لان الباب هبو 
الوضع الذى بوخل منه ونخرح وهو الفتحة فيها دون الصراع النصوب لان 
النصوب براد للمنع من الدخول ولا يراد للدخول والخروج وانما يراد له ما 
: الفتحة الا أن بنوی بقوله الباب هو الصراع النصوب فيحنت اذا دخلها من حي 
. .كان منصوبا فيه لان قوله بختمل ذلك وان قال والثه لا دخلت هذه إلدان من" 
؛ ا او لا دخلت من باب هنه الدار ولها باب فسد وفتح لها باب آخر فدخسل 
منه فاختلف اصحابنا فيه فمنهم من تعلق بظاهر کلام الشافمى وانه لا بحنث 


الا آن ینوی بانه لا بدخلها جلة فيحنت لان الاضافة اقتتضت تعریف الباب الوجود. 


وقت اليمين فصار كما لو قال : لا دخلت هذه الدار من هذا الباب » ومنهم من 
قال : بحنث وهو الاظهر لان الثانى بقع عليه اسم الاب فتعلقت به اليمين وان 
لم يكن موجودا حال عقد اليمين كما لو قال : لا دخلت دار زيد ولیس لزيد 
دار فملك زيد بعد اليمين بارا لها فانه ر لوا حر ا 

الشافمى على انه عين الباب. ۰ 


فرع . وان حاف لا بدخل هذه الدار آقتنی اطلاقه انايد فان 
كال : توت بوما أو شهزا فان کان بمينه بالطلا ق آو العتاق آو بالله فى الانلاء 
لم بقبل قوله فى الحكم لأنه تعلق به حق آدمی وما يذعيه مخالف للظاهر ویدین. 


۳۸۰ 


فيما بينه وبين الله تعالى ؛ ۽ لأنه بحتمل ما بدعيه »وان كان يمينا بالله فى غير. 
الايلاء قبل قوله فى الظاهر والبابلن لانه أمين فيما يجب عليه من خقوق الله. 


عز وجل ۰ 
فرعف مذاهب العلماء 
اذا حاف لا بدخل من. باب هذه الدار فعمل لها رم مان 
فدخلها منه ففیه وجهان : 0 


( آحدهما ) المنصوص ف الأم » واليه ذهب أبو على بن آبی هريرة أنه : 
لا بحنث لتعلق اليمين بباب قائم مضاف الى الدار » وهو الباب الأول » فلا . 
تنمقد الیمین على الباب الثانی ۰ ۳ 9 


( والثانی ) وهو قول آبی اسحق الاسفرانی : وهو مذهب آحمد 
رضی الله عنه أنه بحنت ‏ لانه دخلها وقد حلف أن لا( يدخلها من بابها » وقد 
صار هذا الباب الأخير بابها فينعقد اليمين به » كما لو حلف لا يدخل دار 
زيد فباع تزيد داره واشستری آخری » فان الحنث ير تبط بالأخسرى ارتباطه 
بالأولى قبل بيعها »ولا تعلق اليمين بالأولى بعد بیعها ٠‏ وان قلع الباب ونضب . 
فى دار آخری وبقى الممر حنث بدخوله من الموضم الذى نصب فيه الباب 
لانها دار آخری » لذن الدخول من المر لا من المصراع ۰ 


اذا حلف لا يدخل با فدخل مسجدا أو حماما عاما قال 
الاقف وخ لله عنه ولو حلف لا ,سکن ببتا وهو بدوی أو قروی ولا نية 
ل ل ا 
البيت سكا حنث ۰ وجملة ذلك أنه اذا حلف لا" يدخل نيتا فدخل _ 
19 من حجارة أو لبن أو آخر أو خشب أو قصب حنث بذلك قرو ۱ 
كان أو بدوا لأنه بقع عليه اسم البيت شرعا ولفة وان دخل دهلیزها » أو 
صفتها أو صحنها فقد قال بعض آصحابنا لا بحنث لأنه لا بسمی بيتا ولمذا 
يقال لم يدخل البيت وانما وقف فى:الذهليز والضفة والصحن وقال صاحب 
الفروع E‏ ولام د ابورا ب 


۲A۱ 


فيحنث اذا حصل فى دهلیزها وصفتها وقال القاضی ابو الطیب فيه ظر وآراد . 
أنه بحنث وهی قول ایی حنيفة لان جميع الدار بيت للايواء ۰. 


' وان دخل مسجدا أو البیت الحرا م آو دخل ببتا في الحمام أو ببعة أو 
كنيسة لم يحنث وقال أجمد اذا دخل مسجدا آو البيت الحرام أو دخل بتا 
فى السام حنت ان اید سی ينا قال اه الى « فى پیوت أذ الله 
اليف و سا و انا العام وچ 
ليت العام © فا اي عليه لسارو سیتفتح لكم بلاد الرژم 
وستجدون فیها يوه : تسمی الحمامات فاذا دخلتنوها فا لتزروا بالزر » ١ ٠‏ 


ودلينا أن ابیت اننم لا بنى للسکنی فى العرف ولهذا يقال بيت فلان 
ويراد مسكنه والمسجد بيت الحمام لم بسمیا بيتا لذلك فلم بنصرف الاطلاق' 
اليه وأما الآبة فالجواب أن المساجد نسمى- بوتا مجازا لا حقيقة ۰ واليمين 
انما تنصرف الى الحقيقة دون الجاز وان دخل بيتا من شغْرْ آو ضوف آو 
آدم فان کان الحالف. بدويا حنث وان كان الخالف.قرويا لا يسكن هبسذه 
البيوت فاختلف آصحابنا فيه فقا ابو العباس : لا محنث وهو قول آبی حنيفة : 
لان الأيمان محمولة على العرف ولهذا لو لف لا کل الرؤوس لم أل 
فيه الا ما ستاد أكله من الرءوس منفردا وهذه البيوت غير معتادة فى حبق 
آهل الأمصار والقری فلم بدخل تحت آبمانهم وقال:اکثر أصحابنا : : بحتث وهو 
اللصوص واختلفوا فى تعليله فقال آبو اسحاق انما يحنث له يمى فى . 
البادنة پیوتا واذا ثبت لثیء ء عرف فى موضع ثبت له فى جميع المواضسع 
الا ری أنه لو حلف العراقى لا يكل الخبز تاکل خز الأرز حت » وان كان 
ذلك غير متعارف فى حقهم وانما هو متعارف فی حق الطبری ومن أصحابنا 


قال : انما حنث لان هذه البيؤث المتخذة من هذاه الأشياء تضمی بیوتا فى : 


الشرع قال الله تعالی « وجعل لکم من.جلود الانعام بيو تا » قال آبو الطیب 
۱ التعلیل الضحيح أن هذه تسمی پیوتا حقيقة وتسمیتها, خیما. ومضربا انما هو ' 
اسم للتوع واسم البیت. حقيقة بشمل الكل واليمين تخمل على الحق‌ائق 
والتغليل الكول لا بسح لاه یامه آنا بو E‏ 
يحنث بركوب الحمار لأنه یسنمی دابة بمصن والتعلیل الانی لا بنتقيم لان 


NAY 


الساجد سماها الله تعالی بیوتا بقوله و قن ی e‏ 
هذا فلا يحنث بدخولها ۰ 


توله مور ی اش میت انا لیا هتم اذام كتير 
الراء لالتقاء الساکنین وسکون السین اسم بلاد بالعجم » وهی مركبة من 
كلمتين والیها ينسب آبو على الطبری وابن جربر المفسر وجماعة من أصحابناء 
وآما طبربة وهی مدینة من آعمال فلسطین - ب آعادها الله الى الاستلام من يد 
اليهود ‏ فان النسبة اليها طبرانی على غير قياس واليها ينسب صاحب 
العاجم الثلائة رحمه الله وآهل طبرستان کانوا بصنعون الخبز من الأرز 3 
ومراد الصنف أن غير الظبری اذا حلف أن لا بأکل الخبز فانه بحنث اذا أكل 
خبز الارز ۰ 


وقوله « الصراع » هو الشطر وهما مصراعان آی لوحان » وقسسوله 
2 القروی » نسبة الى القرية وهی الضيعة ٠‏ 


وقال فى كفاية المتحفك : القرية كل كان اقسات به ناتسد 
و ار سر رد ودعي 
وظباء » وركوةٌ وزكاء والنسبة اليها قروی تم الراء على غيل قياس ۰ 

وقال ابن بطال : القربة سبيت بذلك لأنها تجمع الناس من قرى اذا 
جمع + ویقال قرية قرية لغة يمانية ولعلها ج جبعت على قری مثل لحية ولحی ۰ 

9 E 
د والعرب تسن الترية بدرة. إ لان انها الاش ال ع‎ ٠ لا :يخالطه رمل‎ 
۱ وفلان سيد مدرته » أى قرته » ومدرت الحوض مدرا من باب قتل » أصلجته‎ 
۱ ٠ الدر وهو الطین‎ 

فرع قال الشافعی رحمه الله فى الأم : اذا قال ان دخات دار زید 


جم 


الا باذثه امرآنی طالق فان آذن له زيد بالدخول ازتفعت اليمين دخلها إو لم 

بدخلها فان دخلها بهد ذلك بغیر اذنه لم بحنث وان منعه زید امن الدخول بعلا : 

الاذن وقبل الدخول لم يقدح قال ابن الصباغ : وفيه ظر لأن رجوعه عن الاذن 

بطله ويكون داخلا نغين آذنه وبهذا ۳ :فيه ومچرد الاذن لا بحل الیسین 
لأن ا بالاذن ۰ 


فرع وان حلف لا کت دابة ذا :العبد فركب دابة جلها سیده 
لرکوب العبد لم بحنث *وقال آبو حنيفة : : بحنث وهکذا لو حلف لا برکب دابة 


۱ ۰ لزيد جعلها لركوب عبده حنث وقال آبو حنيفة : لا يحنث م دلیلنا أن العيد. 


لا لکها لان الاضافة تقتضی الاك فی حق من ملك كمسا لو ركب دابة 
استمارها الحلوف عليه فان ملکه سیده دابة فرکبها الحالف فان قلنا : ملك: 
<٠‏ العبد بالتمليك حنث الجالف وان قلنا لا ملك لم يجنث وان حاف لا يركب 
٠‏ دابة زيد فركب دابة مكاتبه تبه لم بحنث لان السيد لا يملكها ولا بنقذ: تصرقه , 


ها وان حلف لا يركب دابة لكاتب قال ابن الصباغ : فا کثر أضتحابنا ۱ 
9 قالو! اذا ركب دابة المكاتب حنث لان المكاتب یملك التصرف فیها دون سنیده 


وذكر الشیخ آبو حامد أنه اذا قلنا : ان العيد لا يملك بحتمل آن قال لا حن ٠‏ 
لان المكاتب لا يملكها قال ابن الصباغ :الأول هر لأن الدابة اذا لم تضف 
لبج اكاب ا و ۱ 1 


قرع اذا خلف أن لا بدخل البيت فوقف فى الدهليز او الفتاء' 
۱ أو الصفة هل نحنث ؟ وجمان ۰ ( الأول ) لا بحنث » والیه ذهب أحمذاء لأنه ۱ 
هم هه بحت انا وهی ار N‏ 
"أو الفتاء ٠ ٠‏ 0 


( الثانى ) E‏ ال ار 


1 بيت أبى سفيان فهو آمن > ويتسبسل ذلك من كان فى »او الصحن او 
3 اه ی ۱ 


AE. 


قال الصنف رحه الله تعالی 


قصل وان حلف لا ياكل هذه الحنطة فجعلها دفيقا » اذ لا یاک 
هذا الدقية أو لا باكل هذا المجین فجعله خبزا لم يحنت باکله 50 ١‏ ۰ 


وقال آبو العباس : يحنث لان اليمين تعلقت بعينه فتعلق الحنث بها» وان 
زال الاسم » كما لو حلف لا یاکل هذا الحمل فذبحه وأكله » والذهب :الأول » لانه 
علق آلیمین على العين والاسم نم لا يحنت بغر العين » فكذلك لا يحنت بفسير 
الاسم ویخالف الحمل لانه لا يمكن اکله حپا » والحنطة یمکن اکلها حبا » ولان 
الحمل ممنوع من اکله فى حال الحياة من غم يمين فلم یدخل فى الیسین » 
زالحنطة غير ممنوع من أكلها فتعلق بها الیمین ۰ 


وان حلف لا یاکل هذا الرطب فاكله وهو تمر » او لآ ياكل هذا الحمل فاکله 
رسو کیش » أو لا يكلم هذا الصبی فکلمه وهو شيخ > ففیه وجهان : 


احهما ) وهو قول آبی على بن ابی هريرة آنه لا بحنث كما لا يحنث فى 
.نحنطة اذا صارت دقیقا فاکله . 


: ر والثانی ) انه يحنت لان الانتقال حدث فيه من غير صنعة » وفی الحنطة 
:تفال حدث فيها بصنعة » وهذا لا يصح لانه يبطل به اذا حلف لا یاکل هسذا 
البيض فصار فرخا » آو لا ياكل هذا الحب فصار زرعاً فانه لا یحنث ۰ وان 
نان الانتقال حدث فيه هن فم صنعة ٠‏ 


وان حلف لا يشرب هذا العصير فصار خمرا » أو لا بشرب هذا الخمر فصار 
.ر تشربه لم يحنت كما قلنا فى الحنطة اذا صارت دقيقا ٠‏ وان حلف لا يلس 
هذا الفزل فنسج منه ثوبا حنث بلمسه » لان الفزل لا يلبس الا منسوجا فصار 
كما لو حلف لا یاکل هذا الحيوان فذبحه واكله . ا 


قصسل . دان حلف لا يشرب هذا السویق. فاستفه » او لا یاکل هذا 
. .بر فدقه وشربه او ابنلمه من غير مضغ لم يحنث > لان الأفعال اچنس‌اس 
مختلفة کالاعیان » ثم لو حنف على جنس من الاعیان لم يحنث بچنس آخسر 
مكذلك اذا حلف على جنس من الأفمال لم بحنث بچنس آخر ۰ 

وان حلف لا يتوق هذا الطعام فذاقه ولفظه ففیه وجهان (١‏ احدهما ) لا 
بحنث لانه لا يوجد حقيقة النوق ما لم بزدرده » ولهذا لا يبظل به آلصوم ۰ 


۲۸۵ 


( والثانى ) انه يحنت الان الذوق معرفة الطعم وذلك بحصل من غير ازدراد» 
وان حلف لا ينوقه فاکله أو شربه حنث لانه قد ذاق وزاد عليه ۰ وان حلف 
لا ياكل ولا يشرب ولاينوق فاوجر فى حلقه حتى وصل الى جوفه لم يحنت + 
لانه لم ياكل ولم یشرب ولم یدق ٠‏ ۱ 


وان قال : اه لا طعت هذا الطعام فاوجر فى حاقه حدث > لان مشاه 
لا جملته لى طعامة وقد چمله طعاما له ) ٠‏ 


الشرح وأن حلف لا باکل خضرة الحنطة أو لا کل منها فطخنها 
اق أكلما لم بيصنت وب قال ابو حنيفة » وقال ایو رسف ومحمد : بحنث ۰ 
وحکاه الشیخ آبو اسحاق عن آبی العباس ؛ لأن الحنطة تؤكل هکذا فو 
كبا لو حلف لا باکل هذا الكبش فذبحه فاکله » آو كما حلف لا ناكل هذا 
اللحم فشوام وأكله ودلیلنا أن اسم الحنطة زال بالطحن فزال تعلیق اليمين 
بها كما لو حلف لا آکل من الحنطة فزرعها وأكل من حشیشها وكذلك اذا 
خلف لا کل هذه البيضة فصارت فرخا وأكله ويخالف الکبش فانه لا بسكن 
أكله حيا ولا پشبه اللحم آیضا فان اسم اللحم وصورته لم تزل وان حلف 
لا أكلت هذا الدقیق فعجنه وخبزه وأكله » أو لا أكلت هذا العجين فخبزه‌واکله 
لم بحنث ۰ وقال آبو جنيفة وأحمد وآیو E Ok‏ يوك ام لما 
دکرناه فى لتى قبلها ٠‏ 3 و 


فرع 0 في مذاهي تالاقم طونم یه ف 
فتغیرت صفته ییا تنیز هه کمن حلف لا اکن ذم الح فطحتها دقیقا > 
غا تھا سمیت دقيقا » أو حلف لا باکل هذا الدقیق فعجنه عجینا » أو لا باکل 
هذا العجين فجعله فى التنور خبزا ٠‏ كل هذه الصور لم بحنث باكلها ۽ ۽ لآن 
ا + كما له لاابحنث بسي المين فكذلك 
۹ سك بغر e‏ 


ل رت مف ا ل ال 
۱ باقية وزوال الصفة لا يوئر فى جوهرها » كما لو حلف لا اكل هذا الحمل؛ 
و واه كاله پم والى و ی أحيد بای وس ومحمند بن 


۳۸۹ 


«الحسن ۽ والمذهب الأول .ما قررنا من اجتماع العين والاسم » ويفارق الحمل 
لأن-أكله.حيا:ممنوغ بالشرع وممنوع بالعرف بغير یمین ۰ 

الشرح ‏ وان قال : والله لا اكلم هذا الصبی فصار شابا فکلمه أو 
لا اكلم هذا الشاب فصار شيخ وكلمه أو لا آکل من لحم هذا الجدی فصار 
نيسا أو آكل لحمه أو لا اکلت هذه البسرة فصارت رطبة وأكلها آو لا اکلت 
هذه الرملبة فصارت تمرة فاكلها فهل يحنث فى جمیم ذلك ؟ فيه وجهان ۰ 


( آحذهما ) لا فاص ی 
الحتطة فطحنها وا کلها » 


( والثانى ) بحنث لأن صورتها لم تزل وانما تغيرت الصفة فأشبه اذا حلف 
لا باكل اللحم فشواه وآكله هذا مذهبنا وقال آبو حنيفة فى الحیوان بحنث 
وفی الباقى لا بحنث لان قصده أن لا یکلم الصبی والشاب للاستحسان به 
وذلك لا زول بالكبر وكذلك معناه لا اكل لحم هذا الجدی وذلك العنی 
لم يزل وهذا ليس بصحیح لأن الاعتبار بالاسم دون القصذ ولهذا لو حلف 
لا أكلت هذا اللجم فأكله نيئا حنث وان كان قصده بالإمتناع مبن أكله 
مطبوخا وان قال : والله لا کلمت صبيا فكلم شابا أو لا كلمت شابا فكلم 
شیخا او لا اکلت لحم جدى فاکل لحم تيس أو لا آکلت بسرا فاکل رطبا آو لا 
أكلت رطا فاکل تمرا لم بحنث وجها واحدا لأن اليمين ها هنا تعلقت بالصفة 
a GS‏ ا له 
فأکل غيزها مه ` : 

فرع وان حلف لا يدرب هذا المصير فصار خلا نشربه أو لا 
يشرب هذا الخمر فصار خلا فشربه لم يحنث. كما قلنا فى الحنطة اذا صارت ٠‏ 
دقيقا وان حلف لا يلبس هذا الغزل فنسج منه ثوب ولبسه حنث لان الغزل 
١ح‏ الأ مصوجا ی : واش لا آکت هذا الكبش فذبحه 


فانه يحتث + 


قرع E‏ الرطب الخ » اذا تغيرت حقيقة | 


YAY 


اه تخت ما ذا نه بن ما كن لف لا کل 
الرطب فاكله تمرا » آو لا باکل هذا الحمل فا کله كبشا أو لا یکلم مبذا 
الضيى.فكلمه شیخا ففيه وجمان ۰ ذهب آبو على بن آبی هسریرة إلى آنه 
لا بحنث کما قلنا فى الحنطة صارت دقیقا ( والثانی ) أنه بخنث لاد دکره 


الصنف ۰ وذغب آضحاب الرآی واحمد بن حنبل الى آنه لا يحنث ؛ لانه اذا  ٠‏ 


لم يمين الحلوف عليه ولم ينو بيمينه ما بخالف ظاهر اللفظ ولا صرفه السیب 
عنه تعلقت یمینه بما تتاوله الاسم الذی علق عليه یمینه ولم یتجاوزه ۽ فاذا 
جلف لا باکل رطبا لم بختت اذا اکل تمرا ولا بسرا ولا بلحا:ولا سائر ما لا 
ی ا وعدا فى ون کر ا و : ولا نعل فيه 
خلافا ٠‏ ۱ 

ولو لف لا ياكل نا فاكل زبيا او دیسا أو خلا أو تا ول ام 
شابا فكلم شيخا » آو لا بشتری جديا“فاشترى تیسا ؛ أو لا يضرب عیسندا 
١‏ فضرب عتيقا لم بحنث بغير. خلاف لأن: اليمين تعلقت بالصفة دون العين ولم 
7 "لوخد الضفة فجرى مخرى قوله : لا اكلت. هذه التمرة فاکل غيرها + 
فرع فان حلف لا يكل رطبا فاکل منصفا ى وهو الذى بعضه 
بسر وبعضة تمر أو مذنبا ب وهو الذى بدأ الارطاب فيه من ذنبه وؤياقية 
يعوب آو حلف لا یاک پسرافاکل تنا فيه وان ٠.‏ 


( اهنا وهو الأطهر آنه يحنث » لأنه اکل رطا وسرا فحنث ۽ كما 
لو اكل نضف رطبة وقصف بسرة منفردتين ٠‏ وبهذا قال ابر e e‏ 
ومحمد: بن. الحسن ٠٠‏ 

( والثانى) لا يحنت » لان لا سیر ولا وهو قول یپوت 
وبعض أصحابنا 6 

مسالة قوله و ا وغره من كل بابس 
اذا أخذته غير ملتوت » وکل دواء غير مذاب أو معجون فصو سفوف » 
والأزدراد الالتقام دان غير مضخ ولا لوك 9 


1 


أا جملة الفصل فان من حلف لا يكل شیتا فشربه أو لا شربه فاکله أو 
سفه فانه لا بحنث » وبه قال آبو ثور وأصحاب الرأى ؛ لأن الافعال أنبواع 
کالاعیان ٠‏ وکما لو حلف على نوع من الأعيان لم بحنث بضیره فكذلك 
الأفعال » وهی احدی الرواتین عن آحمد رواها عنه مهنا فیمن حلف لا شرب 
النبيذ فاکله لا بحنث لأنه لا يسمى شربا ۰ 


وفی رواية الخرقی أنه بحنث لأن اليمين على اکل شیء أو شربه بقصد 
بها فى الغرف اجتناب ذلك الشیء فحملت اليمين عليه الا أن پنوی ٠‏ ولو قال 
طبيب لمرنض لا تأكل العسل لكان نهيا عن شربه ٠‏ 


وان حلف لا شرب شیثا فمصه ورمى به لا بحنث » وقد روى عن أحمد 
فیمن خلف لا شري نمض قصب السکر لا یعنث ۰ وهذا قول آصسحاب 
الرای » فام قالوا : اذا حلف لا شرب فمص حب الرمان ورمی بالتفل لا 
يحنث ؛ لأن ذلك ليس بأکل ولا شرب » ویحیء على قول الخرقی أنه بحنث 
لأنه قد تناوله ووصل الی‌بطنه وحلقه فانه بحنث‌علی ما قالوا فیمن حلف لا کل 
شیثا فشربه أو لا يشريه فاکله ٠‏ فان حلف لا بأکل سکرا فى فيه حتی ذاب 
فاتلعه فانه لا حنث ۰ ویتخرج عند آحمد وآصحابه على الروایتین » فان 


( آحدهما ) لا بحنث » لأن التذوق لا بتحقق الا بالازدراد > ولهذا لم ببطل 
الصوم به الا اذا ازدرده ٠‏ ( والثانی ) بحنث وبه قال آحمد ۰ 


فرع اذا حلف لا پذوقه » فاکله أو شربه أو سفه حنث فى قولهم 
جميعا لأنه ذوق وزيادة ۰ وان مضفه ورمی به فعلی ما سلفنا من الوجهین ۰ 
وان حلف لا بأکل ولا شرب ولا بذوق فآوجر - والوجور فتح الواو وزان 
رسول الدواء يصب ف الحلق » وأوجرت الریض ايجارا فعلت به ذلك » 
ووجرته آجره من باب وعد لغة ۽ فان وجره بنحو منقطة أو قطارة فانه لم 
یحنث أنه لم يفعل شيئًا مما حلف عليه ٠‏ 


۲۸۹ 
۱٩ (‏ ب الجموع لب ج ۱۲ ) 


۱ لب بد اج ل ل و و 
: اللي ن شام فی حدیث :اتا یخرن ام ضروع مشیم ا 


وفی الماء وجمان ( آحدهما ) هو طعام لقوله تعالى : دان الله مبتيكم | 
۱ بير جين ترب منه الس نا دين لم EOE‏ 


( وان ) لیس بلمم لاه لا يسمى طعام ولا هم نه اطلاق ا ی 
: الطعام ولهذا يعطف عليه فيقال طعام وشراب + وحدیث ابن ماجة بقول صلی . 
١‏ الله عليه وسلم « لا أعلم ما بعري من ااام والعرات الا لين > وناك ا 
الأطعمة والأشربة ء 


فرغ اذا کل دوا الب هنت لا لمم حال الاختيار. 0 
انتم لام ول يكل الا ند الشرورةء فان كل من بات لأرضي ما جر 
العادة ااج که 8 


فصنل وا الا رب سوت ف اه وف وی 
٠‏ وشربه حنث لأنهشربه وان استفه قبل أنيطرح فيه الماء أو طرح فيه الماء وخلطه 
فيه وأكلهبالملعقة أو بآضبعه لم بحنث لأنه حلف لا کل السويق فطرح فيه الماء 8 


5 وخلط فيه جتی رق وشربه لم بحنث لأنه لا باکل ولم کل وان حلف لایاکل ۱ 


الخبز فمضغه وازدرده حنث لأنه آکله وان دقه. وخاضه فى الماء وشربه آو : 
" ابتلعه من غير مضغ لم بحنث لأن الأفعال أجناس کالاعیان ثم .لو بحلف على : 
۱ جنس من الأعيان.لم بحنث بجنس آخز فكذلك اذا حلف على جنس من الأفعال 
ْ لم بحنث بجنس آخر وان حلف لا يأكل هذا الطعام أو لا بشربه فذاقه ولمينزل . 
. الى حلقه لم بحنث لأن ذلك ليبن باکل ولا شرب وان خلف لا بذوفه فتطعم 
۱ منه بفیه ورمى به ولم ,يبتلعه نحنث ومن أصحابنا من قال لا يحنث لانه لا 
بحصل بذلك الذوق ولهذا لا بطر به والاول اصح لأن الذوق معرفة طعمه ۱ 
واسخيل و ی ی 


e 


وان حلف لا ياكل أو لا بشرب أو لا پذوق فآوجر نفسه أو آوجزه غيره باختیاره 
فى حلقه حتی وصل الى جوفه لم بحنث لأنه لم اکل ولم پشرب ولع یذق وان 
قال والله لاطعمت هذا الطعام فآوچره نفسه أو غيره آوجره باختیاره حنث لان 
معناه لا جعلته لی طعاما وقد جعله طعاما له ۰ 


قال المصنف رخه الله تعالى 


فصل وان حنف لا باکل اللحم حنث باکل لحم كل ما يؤكل لحمه 

من النعم والوحش والطر » لأن اسم اللحم يطلق على الجميع » ولا يحنت بانل 
السمك لانه لا يطلق عليه اسم اللحم ٠‏ وهل بحنث باعل لحم ما لا يؤكل لحمه ١‏ 
فيه وجهان م ۱ 


( احدهما ) يحنث لأنه يطاق عليه اسم اللحم وان لم يحل > كما أطلق على 
اللحم الفصوب وان لم يحل ٠‏ 


( والثانى ) لا يحنث لان القصد باليمين آن یمنع نفسه مما يستبيحه » ولحم 
ما لا يؤكل لخمه ممنوع من اکله من غير یمین » فلم يدخل فى اليمين » وان حلف 
لا ياكل اللحم فاكل الشحم لم بحنث » وان حلف لا ياكل الشحم فاكل الحم 
E uh ER‏ جنسان مختلفان فى الاسم والصفة » وان حلف على اللحم فاکل 
سمين الظهر وا لجنب وما يماو اللحم ویتخلله من البياض حنث لانه لحم سمين 0 
ا فاكل ذلك لم يحنت لانه ليس بشحم » وان حلف على 
اللحم او الشحم فاکل الكبد آو الطحال او الرئة او الكرش او المخ لم بحنث 
لانه مخالف للحم والشحم فى الاسم والصفة . 

وان جلف على اللحم فاكل لحم الخد او لحم الراس أو اللسان ففیه وجهان 
( احدهما ) بحنت يحنت لانه لحم ( والثانی ) لا بحنث لأن اللحم لا یطلق الا على لحم 
البدن واختلف )صحابنا فى الالية » فمنهم من قال هو شحم یحنث به فى اليمين 
على الشحم ولا يحنث به فى اليمين على اللحم لاته يشبه الشحم فى بیافضه 
وينوب كما ينوب الشحم » ومنهم من قال هو لحم فيحنث به فى آليمين على 
اللحم ولا يحنث به فى اليمين على الشحم لانه نابت فى اللحم ویشسسبه فى 
الصلابة ۰ ومنهم من قال ليس بلحم ولا شحم ولا يحنث به فى اليمين على واحد 
منهما » لانه مخالف للجميع فى الاسم والصفة فصار كالكبد والطحال ٠‏ 


۱ أوان حلف على اللحم فاكل شحم العين لم بحنث لانه مخالف للحم فى الاسم 
والصفة » وان حلف على الشحم فاكله ففیه وجهان : ۱ 


N 


( اصهما ) يحنث به بذخوله فى اسم الشحم ( والثائى ) لا بحنث به لاه 
:ا یدخل فى اطلاق اسمه » كما لا يدخل لحم السمك فى اطسلاق اليمين على 
اللحم » ولا التمر الهندی فى اليمين على التمر ) + - ۱ 


الشرح وان حاف لا یال لحم حنث باکل ما کل حنه من 
اندواب والصید لأنه بقع عليه اسم اللحم وان آکل لحم السمك لم:محنث 
وقال مالك وآبو بوسف بحنث وبه قال بعض أصحاينا الخراسانیین لان الله: 
تعالی سماه لحما فقال « تأكلون لحما طريا » ودليلنا أنه لا پنصرف اليه 
٠‏ اطلاق اسم اللحم ولهذا + بصح أن ینفی عنه | سم اللحم فیقول ما أكلت الحم 
وانا أكلك السك وائاساهاث تمالى لحا مجازا لا حقيقة والآيمان انا 
تقع على الحقا ق ولهذا لو حلف لا أقعد نحت سقفى وقعد تحت السماء 4 
يحنث وان كان الله تعالى سماها سقفا فقال ( وجعلنا السماء بسقفا ) وجملة 
ذلك أن الحالف على ترك أكل اللحم لا تحنث باکل ما ليس بلحم من الشحم. 
والخ» وهو الذى فى العظام » والدماغ وهو الذى فى الرأس فى قحفه ولا 
الكبد والطحال والرئة والقلب والکرش والصران والقانصة ونحوها » وهذا 
قال آحمد ٠‏ ۱ ۱ 

"وقال ابوحنيفة ومالك : يحث باكل هذا كله له لحم حقيقة + یخن 
هنه ما ی ار تا و الخد 


دليلبا آنه لا E‏ ره رز فا هر 
لحم فاشتری هذا لم يكن ممتثلا لأمره ولا ينفذ الشراء للموكل » وقد سالث 
القصاب ,يوما : هل عندك لحم ؟ فقال : لا » عندی حوائج ..يعنى الكبد' 
والقلب والكلية _ وقد دل على أن الكبد والطحال ليستا بلخم قول ابن عمر 
رضی الله عنه ( أحل لنا أميتتان ودمان آما الدمان فال كبد والطحال) ولا 
نام ل يق »بل جو بن العيوان نمي اليج لالظ وال 


اذا نبت هنا فاته اذا حلف آلا ياكل لحا فإكل من لحم الانسنام از 
اليد ار ار روما نر عم نال بحتث فى قول علماء الامصار ۰ وأما 


۳۹۲ 


السنك فانه لا نحنث باکله ‏ وبه قال أبو حنيفة وأبو ثور » والظاهر من 
مذهب آحمد ومالك وأبى بوسف وأبى ثور وقنادة أنه محلث +٠‏ 


ودليلهم قوله تعالى « الله الذی سخر لكم البحر لتأکلوا منه لحم 
طريا » وقال « ومن كل تاکلون لحما طريا » ولأنه من جسم حيوان ويسبى 
لحماء٠‏ 


ودلیلنا آنه لا تصرف اليه اطلاق اسم اللحم » ولو وكل وكيلا فى شراء 
اللحم فاشتری سمكا لم يلزمه » ثم انه يصح أن ینفی عنه اسم اللحم عرفا 
واستعمالا فتقول ما آکلت لحما وانما آكلت سمکا » فلم یتعلق به الحنث عند 
الاطلاق ؛ كما لو حلف لا قدت تحت سقف فانه لا بحنث بقع وده تحت 
السماء » مع أن الله تعالى سماها ستفا فقال « وجعلنا السماء سقفا محفوظا » 
فاطلاق اسم اللحم على لحم السمك مجاز فى القرآن واليمين انما بنصرف 
الى الحقيقة ٠‏ 


فسوع ألما فى غير ماكول اللحم كالميتة والخنزير والغصوب فهل 


( الأول ) لا بحنث باكل المحرم بأصله لأن يمينه تنصرف الى ما بحل 


لم ا 


( والثانى ) وبه قال آحمد وآبو حنيفة محنث » لأن الله تعالی سماه لحما 
فقال : « ولحم الخنزیر » ولانه لو حلف أن لبس كوبا فلبس ثوب خرير 

حنث » وآما البيع الفاسد فلا بحنث به لأنه ليس بیعا فى الحقيقة ٠‏ 
ان حلف أن لا پاکل اللحم فاكل الشحم لم بحنث » وبه 


قال آحمد ٠‏ وقال آبو خنيفة ومالك بخنث ۰ دلیلنا آنه لا بسمی لحماً وینفرد 


۳۹۳ 


عنه پاسمه وصفته ) ولو آمر وكيله بشراء لحم » فا شترى نحا لم يكن تا 
لأمره ولا يتمذ الشراء للم وکل فلم بحنث باکله كالبقل ٠‏ 


اذا حلف لا اکل تلحنا اکل لحا لم يحنث ولا واحدا ما چا" 
۱ مختلفان.اسما وصفة ٠‏ وبهذا قال أو حنيفة ٠‏ وقال أحمد وأبو وسف ومحمد 
. اين الحسن : اذا حلف لا ياكل شحما فاکل لحما حنث لأن اللحم من شحم 3 
ولا يكاد اللحم يفلد من شئء من زان قل فيخذت به » وذعت من اماب 
' آحمد الى .مخالفة الخزقی م الى آنه لا بحنث + قال ابن قدامة وهو الصخیح 3 
لأنه لا يسمى شحنا ولا ظهر فيه طعمه ولا لونه » والذی ظهر ف المرق قد 
فارق اللحم فلا يحنت باكل اللحم الذى كان فيه ٠‏ . 


۰ قرع وت دی الس افا اس برد رل 
| الشخم فاکل اللحم لم: : بحنث لأنهما مختلفان ف الاسم والصفة وان خلف , 

ی ی ی ی ی 

5 بنفي اا ناه لمخم حقیقة ویتخذ منه ما تخد من اللحم والذهب الاوك 
لان ات اللحم لا یتناولهما وقد سماهما فى الأثر دمين ولو قال لوکیله اشتر 


3 لى لحما فاشترى له کبدا أو طحالا لم : بقع للموكل وان حلف لا باكل اللحم 


اکل الغ أو الكرش لم يحنت لا ذكرة» فى کید واللحال وان حاف ل يكل 
اللحم فاکل. القلب أو الاکارع فقد قال السعودی والضیدلانی بحنث وقال 
الشیخ آبو حامد : لا يحنث لا ذكرناه فى الكبد والطجال وان حلف لا يأكل 
۰ اللحم ایض الذی علبى ظهر الحيوان وجنبیه فقد قال الشسیخ آبو حامذ 
بحنث لأنه لحم یکون عند هزال الحيوان آحمر وانما ببیض عندما يسمن 
الحيوان وان حلف لا باكل الشحم فاکل ذلك لم بحنث لانه لیس بشحم 
واختلف قول القفال فيه فقال مرة هو لحم وقال مرة : هو شحم وبه قال أبو 
بوسف ومحمد وقال أنو:زيد ان كان الحالف عربيا فهو شحم فى حقه لأنهم 
بعرفو نه شحما وان كان عجیا فهو لحم لأنهم يعرفونه لحنا والشهور قول أبى 
دادم انواس امك ويم لكر ب 
وان حلف لا باکل الشحم فاکل ذلك الشحم ففيه وجهان ( آجدهما ) بحنث 

لدخوله فى اسم الشحم ( والثانى ) لا بحنت لأنه لا يدخل ف اطلاق | سي 


Af | 


الشحم وانحلف لا يأكل اللحم فاکل لحم الخد أو الرس أو اللسان ففیه 
وجهان ( أحدهما ) بحنث لانه لحم ( والثانى ) لا بحنث لأنه لا يدخل ف اطلاق 
اسم اللحم وان حلف لا ياكل الشحم فاکل لحم الراس أو اللسان أو اکل 
الكبد أو الطحال أو القلب أو الکرش أو الخ لم بحنث لان ذلك لیس بشحم 
واختلف أصحابنا فى الالية فمنهم من قال هى لحم فيحنث باکلها فى اليمين 
على انلحم ولا يحنث بأكلها فى اليمين على الشحم لأنها نابتة فى اللحم ويشبه 
اللحم فى الصلابة ومنهم من قال : هی شحم فيحنث باکلما فى اليمين على 
الشنحم ولا یحنث باکلها فى اليمين على اللحم لأنها تذوب بذوب الشحم ومنهم 
من قال ليست بلحم ولا بشحم فلا يحنث بأكلها فى اليمين على اللحم كما 
- لا بحنث فى اليمين على الشحم ع لأنها مخالفة لهما فى الاسم والصفة فهى 
كالكيد والطحال ٠‏ 


فرعف مذاهب العلماء 


اذا حلف على اللحم فاکل لحم الخد أو لحم الراس أو اللسان فوجان 
( أحدهما ) بحنث لأنه لحم حقيقة ب وبه قال أحمد فى لحم الخد وحكى 
عن أبى موسى من أصحاب أحمد أنه لا يحنث الا أن ينونه باليمين ٠‏ وقال 
أصحاب أحمد فى اللسان وجهان كالوجهين عندنا ٠‏ 


وفى لحم الرأس والأكارع روى عن أحمد ما يذل على أنه لا بحنث » لأن 
" من حلف لا شتری احما فاشترى رأسا .أو كارعا لا بحنث الا أن نوی أن 
لا شتری من الشاة شيئا » لأن اطلاق | aS‏ 
ولو وکله فى شراء لحم فاشتری راسا أو كارعا لم پازمه ۰ 

( والوجه الثانى ) لا يحنث لما ذكره المصنف » واختلف أصحابنا قا الاليقه 
فمتهم من جعلها من الشحم ؛ فلوحلف على الشحم فاکلها حنث » لأنها تشبه 
الشحم فى ذوبها وشكلها فلى حلف لا ناكل لحما فاکلها لم :بحنث ٠‏ وممنن 
قال : هی شحم آبو پوسف ومحمد ء ومن أصحابنا من قال هو لحم نها 
نابتة فى اللحم وتشبهه فى الصلابة ٠‏ قال ابن قدامة : وليس بصحیحلاها 


نحا 


نس لحا لا مدا ما يقد + وتخا فى ون والذوب واللم ۰ 
٤ E ES ik‏ 
كل ما كان مقيدا بالنعت أو بالاضافةالا پنصرف اليه ؛ 
اليمين آذا أطلق کمن حلف لا کل تمرا فانه لا تتاو التمر الهنندی: ۳ 
الشحم قلا بتناول الشحم العدنی الذى تشحم به مضرکات السسيارات ٠‏ 
والطیارات ؛ وانما یتناول الشبحم الحیوانی ویحتمل أن لا بحنث الا باکله لأن | 
٠‏ الحقيقة المرفية فى عصرنا حصرت اسم الشحم على ما كان معدنيا »ولا يقال ۰ . 
Rs‏ من ایو ۱ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وان حاف لا یل ياكل الرءوسن ولم يكن له نية حنث برعوس الابل 
والبقر والغنم > لانها تباع مفردة و7 تؤكل مفردة عن الابدان » ولا يحنثك 
برعوس الطير فانها لا تباع مفردة ولا تؤكل مفردة » فان كان فى بلد يباع فيه : 
رعوس الصيد ورعوس السمك مفردة حنث باکلها » لانها تباع مفسسردة فهى 
كرعس الابل والبقر والغنم . وهل يحنث باكلها فى سائر البلاد ؟ فيه وجهان : 


( اجدهما ) لا بخنث لان لا بطق عليها اسم الرعوس الا فى البلد الذى ببباع . 
ذبه وبعتاد 451 م ۱ 0 


کی واه فار یف و ا 
كل مکان كخبز الآرق + . | 

فصل وان حلف لا ياكل البيض حنث باكل كل بيض بزایل باتضه 
فى الحياة » كبيض الدجاجة والحمامة والنمامة » وانه يؤكل منفردا ویباغ منفردا ' 
فیدخل فى مطلق آلیمین » ولا بحنث بما لا بزايل بائضه کبیض السمك والجراد» : 
۱ لانه لا بباع منفردا ولا ی کل منفردا » فام یدخل فى مطلق اليمين ) ٠‏ ۱ 

الشوح . . اذا حلف لا اكل الرءوس » والحلوف عليه هنا عام يتناول .. 
أنواعا منها ما جری العرف ببیعه منفصلا عن البدن ؛ كرءوس الضأن والمعز 
والبقر » ومنها ما لا پنفصل عن البدن ولا بياغ واحده کرء‌وس الدجسساج ' 


(۹۹ 


والحمام والارانب لم بحنث الا فیما تنفصل عن آبدانها وتعرض للبيع وهی 
بهيمة الأنعام دون غيرها ٠‏ 


وان حلف لا بأكل الرءوس حنث باکل رؤوس الأنعام وهی الابل والبقسر 
والغنم وقال آبو حنيفة : لا بدخل ,رؤوس الابل فى اليمين فى احدى الروايتين 
عنه وقال أبو فوسف ومحمد لا تعلق مینه الا برژوس الغنم خاصة دليلنا 
أن رۆوس الابل والبقر والعنم تفرد عن أجسادها وث كل منفردة عنها فاستون, 
فى تعليق:اليمين بها وان كان فى بلد ببکثر فيه الصيد والسمك وتباع رژوسه. 
فيه مفردة عنه وتکل حنث باکلها من كان من آهل ذلك البلد لأنها كرءوس 
نام فى حتهم وهل يحنث باکل غير أهل ذلك البلد ؟ فيه وجمان : 
( أحدهما ) لا يحنث باکلها لأنهم لا يعتادون ذلك ولا يعرفون فلم ينصرف 
ايمانهم الیها ( والثانى ) بحنث باکلها فى جميع البلاد لانه اذا ثيت لها عرف 
فى بلد ثبت لها ذلك العرف فى جمیع البلاد آلا ترى أنه لو حلف لا کل حنث 
اکل لحم الفرس وان کان لا وكل فى جميع البلاد ولو حاف لا ياكل الخيز 
نت باکل خبز الأرز وان کان "لا نعتاد آکله الا بطبرستان ٠‏ 


قال أبو حنيفة « لا بحنث بأكل رؤوس الابل لأن العادة لم تجر بیعها 
منفردة » وقال محمد وآبو :يوسف لا بحنث الا باکل رژوس الغنم لا 
التى تباع ف السواق سر ای على عهدهما ‏ دون غيرها فيمينه تصرف 
وقال آحمد بن حنيل : يحنث يأكل رأس کل.حیوان من النعم والضيود 
" والطبور والحيتان والجراد ٠‏ ووجهه أن هذه الرؤوس حقيقة عرفية مأكؤزلة: 
فحنث باکلها كما لو حلف لا بأكل لحمآ فأكل من لحم النعام والزرافة وما يندر 
وجوده ویعه + وعندنا أنها لو صارت حقيقة عرفية وكان الحالف ف بلد تباع 
فيه رؤوس الصیود أو الأسماك منفردة حنث با کلها ٠‏ 


وی سربان الحنث على آکلها فى بلد آخر وجمان( آحدهما ) لا :نحنث لأن 


AY 


الحقيقة العرفية فى اطلاق إسم ۾ الرژوس وییعها لا توجد الا فى البلذ الذى . 
تاع فيه الرؤوس ويلتاد أكلها ( وان ) بحدث لان ما قبت به فی باد تم 

به الحنث فى كل مكان ال لم ا 
ولاق توش ۶ 


ذا له لا کل البيض وقلا ان پیش توعان :رع : 
زایل باضه ف الحياة کبیض الدجاج والحمام والنعام ؛ والاخبر لا رال" : 
بائضهكبيض.البسمك والجراد » فان الحنث لا بتعلق الا بالنوع الأول + لأنه. 
یڑکل منفردا وباع متغردا ء سواء كثر وجوده كبيض الدجاج أو قل وجوده 
كبيض النمام » وبهذا. قال آحمد » وقال آصحاب الرأى لا بحنث بأكل. .پیض : 
التعام ٠‏ » وقال آبو ثور لا يحنث الا اكل بيض.الشجاج وم ا ۰ 


ولنا آن هذا كله بض جقيقة وعرفا وهو ماكدول فيحنث باکله یف 
الدجاج» ولانه لو حلف لا يشرب ماه فرب ماء البخر حنث أو ماه لجسا » 
أو لا باکل خبزا فاکل : خبز الأرز أو الذرة أو البتاو » وهو خبز آهل الصعید » 
ويصنع من الذرة الصفراء أو القیظی مع قلیل من الحلبة ؛ وهو بختلف عدن 
خز الدد » فاذا حلف أن و کل هر ا کل لكاو فان بنذ فيه 
اکله حنث لأنه خبز ولا فرق بینه وین الفينو ٠‏ ۱ 


۱ اما اكل بيض السلمك أو الجراد نكما تور لا يحنت الاباك پیش 
زایل بائضة في الحیاة » وبهذا قال آبو ور وأصحاب الرآی وآبو الجطاب 
من الحنابلة وأكثر العلماء ؛ لأن هذا لا غهم من اطلاق اسم آلبیض » ولا پذکر 
الا مضافاً الى بائضه ؛ ولا بحنث باکل شىء سمى بیضاً غير بیض الحیوان 
ولا باکل ثىء يسمى راسا غین رژوس الانعام نج الذکورة 
اا + ۱ 0 


. قال الصنف رجه اله تعالى‎ ١ 


فصل وان حلف لاياكل اللبن خنتا باعل لبن الانفام ولين الصيدة 1 
ذن ألم این يق على کنیع » وان کان فيد ما لاه اقدره » بها يدك 


A 


فى الیمین على اللحم باکل لحم الجميع » وان كان فيه ما بقل اکله لتقذره 6 
ویحنث بالحليب والرائب وما جمد منه » لان الجمیسع لبن » ولا بحنث باکل 
الجین واللوز واللبا والزيد والسمن والصل والاقط ٠‏ 
وقال ابو على بن ابی هريرة : اذا حلف على اللبن حنث بكل ما يتخذ منه ۰ 
دنه من اللبن والذهب الأول » لانه لا بطلق عليه اسم اللبن فام يحنث به » وان 
كان منه ۰ كما لو حلف لا ياكل الرطب فاکل التمر ۰ أو 3 یاکل السمسم فاکل 
الشيرج فانه لا بحنث ۰ وان كان التمر من الرطب والشيرج من السمسم + 
قصل وان حلف لا باکل السمن فاکله مع الخبز او اکله فى العصيدة 
وهو ظاهر فیها حنث ۰ وان حلف لا ياكل اللبن فاکله فى طبیخ وهو ظاهر فيه 
او حلف لا ياكل الخل فاکله فى طبيخ وهو ظاهر فيه حنث ۰ 
وقال ابو سعيد الاصطخری « اذا اکله مع غيره آم بحنث لانه لم بفرده بالاکل 
فلم بحنث ۰ كما لو حلف لا یاکل طماماً اشتراه زيد فاکل طعاماً اشستراه زید 
وعمرو » والذهب الأول لانه فعل الحاوف عليه واضاف اليه غيره فحنث ٠‏ كما 
لو حلف لا يدخل على زيد فدخل على جماعة وهو فيهم ) ۰ 
" الشرح ‏ الخليب فعيل بمعنى مفغؤل » والحلب بفتحتين بطلق على 
المصدر كاتفتح فالسكون وعلى اللبن المحلوب ۰ فيقال لبن حلب ولبن حليب* 
وهو آول ما بخرج عند الحلب ٠‏ والرائب اسم فاعل من راب يروب روبا اذا 
خثر والروبة بالضم اخمیر تلقى ق اللين ليروب وزشخن ٠‏ والجبن معروف يمقد 
من اللبن بالاتفحة واللور بضم اللام هو الجبن کل قبل أن شتد وسو 
مرحلة بعد وضع الاتفحة فى اللبن وقبل أن يصير جبنا » وكانت العرب تأتدم 
به وتاکله مع التمر » ويعمل من الحليب الذى يكون بعد اللبا ٠‏ واللبا مقصور 
ومهموز هو لبن البهيمة عند أول ما تنتج یترك على النار فينعقد ؛ وسسمونه 
:دازا المضرية ( السرسوب ) وآما الصل فهو الذی يسمونه ف ديارنا 
(آما الشرش ) وضو ماء الجبن فاذا تعتق قيل له ( المش ) والاقط اللبن 
الخربطة شىء ثقیل حتی يذهب ما فيه من الماء ثم يملح بالملح ثم يجعل آقراصاً 
آو تجلقا ٠‏ 


وان حلف لا اكل لبنا حنث باکل لبن الأنعام ولبن الصيد لأن اسم اللبن 


۹۹ 


ع علی اي شار ب اي دایب وا اشیراز دنل ف اسم 

اللبن فى قول آکثر آصجابنا قال ابن الصباغ ETE‏ 
لأن له اسما يختض به وان أكل الجبن أو اللا أو الضل أو الأقطا أو 1 
لم نحنث وقال أبو على اب بن آبی هريرة وآبو على الطيري بحنث والأول ١‏ ۱ 
لأنه لا يسمى اللبا ولان ذلك بنتقص بمن حلف لا باکل السسنم فاکل الشیرج 
و با یت ی و و 
قول أكثر آصحابنا ویحاث على قول آبی على ٠‏ 


۱ تال این بطال دو سور هو ان وخذ اللبن افا » وهو الرالب ديزيل 

فى كيس حتی پنزل ماه ويضرب © هذا الذی قصده صاحب الکتاب ۰ ثم قال 

وه سي هیا ایا ان جرد زاب فى وماءمشعفوته زیون 
من الحرفات ثم کل ویترك فوقه كل یوم ليق حلیب ٠‏ ] ه ٠‏ 


اما الأحكام فانة لو حاف لا ياكل لبنا ۽ فاکل من لبن انعم آو الصیود 
أو لبن آميةبحنث ؛ لان | ا ی RS‏ 
أو مائعا أو محمدا؛ للجم لین وان كان یه ما بقل آکله لعدم استیب 
را ا رن 
را ات بای بو نی سس | 
وبیذا قال الملناء كافة + ۱ 


وقال آبو علئ بن یی هريرة د اذا حلف.على اللين حنت بکل ما تق 
ين الو ويل عتمت ولعب رن راف لا ولاق علي . 

رك ا ا ی الشيراز 
وق لك نا ب ب وی لجن از وه 
أو الى لم ية ٠‏ . 0 
فرع وان إحلف لا بال السمن کل 20 
المصيدة وكان السمن ظاهرا فيها حنث ‏ والمصيدة من قولك عصدت الفىء ' 
عصدا اذا لوته ٠ ٠‏ قال الجوهزى والعصيدة الثى تعصدها بالمسواط فتمرها 


Pes 


به فتنقلب :ولا يبقى فى الاناء منها شىء الا انقلب » وفی حديث خولة ففربت 
له عصيدة - هوادقيق بات بالسمن وطبخ ب يقال عصدت العصيدة 
وأعضدتها » أى اتخذتها » وعصد البعير عنقه لواه نحو حاركه للموت يعصده 
عصودا فهو عاصد » وكذلك الرجل » يقال عصد فلان يعصد عصودا مات 
وأنشد شمر : 
« على الرحل مما منه السير عاصد > 
وقال الليث « العاصد ههنا الذى عصد العصيدة » آی بدیرها ويقليها 
بالعصدة شبه الناعس به لحفقان رأسه ٠‏ 5 


وقال أحمد « ان حلف لا بآكل زبدا فاکل سمنا أو لبنا لم هر فيه الزيد 
لم یحنث ۽ وان كان الزبد فاهرا فيه حنث © . »و 


مسالة وان حلف لا اکل سمنا نظرت فی آلسمن فان کان جامدا 
فاکله منفردا حيث لأنه اکل الحلوف عليه وان آکله بالخبز أو التصيدة أو 
السويق حنث وقال أبو سعید الاصطخری لا بحنث لأنه لم أكل السمن مفردا 
وانما أكله مع غيره والمذهب الأول لأنه أكل الحلوف عليه وان كان فع غيده 
فحنث كما لو حلف لا یکلم زيدا فكلم زيدا وعمزا"واق كان السمن ذائبا 
فشربه أو بحساه بيده لم بحنث لأنه لم يأكله وانما شربه وان أكله مع الخجز 
آو غيره حنث على المذهب لأنه هكذا يؤكل وعلى قول الاصطخرى لا بحنث 
وان أكل عصيدة متخذة بسمن فقال الشافعى حنث وقال اذا حلف لا کل 
خلا فاکل سكبجا لم يحنث قال أصحابنا ليست على قولين وانما اراد بالخل 
اذا لم یکن ظاهرآ وآراد بالسمن اذا كان ظاهرا قال ابن الصباغ : ويتصور ذلك 
اذا أكل من لحم السكباج دون مرقته وهذا على الذهب أيضا فأما على قول 
الاصطخری فانه لا بحنث يمال وقال السعودی : اذا حلف لا اکل الخل 
واتخذ منه طبیخاً فان كان طعمه أو لو نه ظاهرآ حنث والا فلا وان حلف لا کل 
زيدا آو سمنا فاکل لالم بحنث لان کل واحد مهما تير الآخر فى الاسسم 
والصنوزة ء فهو كنا لو خلف لا أكل دبساً ناكل این خت ولیس بشي» * 
وان حلف لا باکل سمنا فاکل زبدا أو لبنا أو شیئا مما يصنع من اللبن 


۳۸ ۱ 


سبوى السمن لم يحنث » وان آکل السمن منفردا أو فى عصيدة أو حلواء أو 
لت ا م E‏ 
لین » أو لا لا بآكل خلا فآكل ( سلطة ) فيها جل ظهر طعمه فيه حنث ٠‏ وبمذا 
قال احمد وأصحابه وقال بعض آصحاینا لا بحنث أنه لم نفرده بالأكل » وهذا 
وف ی عليه و الله بعت کی و 
أكل غره ۰ 1 


فال الصنف رجه الله تعالی 


فصل .وان حلف لا یاک ادما فاكل اللحم حنث لا روى أن اتب 
۱ صلی الل عليه وسلم قال « سيد الادام اللحم »۸ ولانه يؤتدم به فى العاذة فحنث 
به کالخل والری » فان اکل التمر ففيه وجهان ( احصدهما ) لا بحنث لانه لا يتدم 
به فى العادة » وانما يؤكل قونا آو حلاوة ( والثانی ) أنه بحنث به لآن النبی 
صلی الله عليه وسلم ‏ اعطی ساتلا خبزا وتمرا وقال هذا ادم هذا » ٠‏ 


فصل وان حلف لا ياكل الفاكهة فاكل الرطب او العنب او لرمان 
أو لاترنج او التوت او النبق حنث لانها ثمار أشجار فحنت بها » کالتف‌اح 


والسفرجل » وان اكل البطيخ او اموز حنث » لانه يتفكه بثمار الأشجار ٠‏ وان ۱ 


ال وح او فتاه لم يحنت لانهما من الخضروآت . .. 


۱ :فصل وان حلف لا ياكل بسرآ ولا رطبا فاکل منصفا حنث فی اليمين ' 
لانه اكل البسر والرطب » وان خلف لا ياكل بسرة ولا رطبا فاكل منصبفا لم 
EE‏ سس ۱ 


: قصل وان حلف لا ياكل قوتا فاكل التمر او الزبيب ب او اللحم وهو 
من بقتات ذلك حن + هل ,يجدث به فيره ۲ على ما ذكرناك من الوجهين في 
بیوت الشعر ورعوس الصيد ۰ 


" الشرح 8 حدث « سید الادام:اللخئ 6 هن من حديث آخنرجه 
ا ا والبيهققتى فى الشعب عن رده , 
ولفظه « سيد الادام فى الدنيا: والآخرة ة اللحم > وسید الشراب ف الدا: 
والآخرة الاء » وسید الرناحين فى الدنیا والآخرة الفاغية » ضعفه السيوظئ' 


Fey 


وقال خسن لغیره.» قات : ولعله بريد بغيره. حدیث « سيد طعام آهل الجنة 
اللحم » زواه ابن حبان عن آپی الدرداء مرفوعا ۰ قال الشوكانى 6۱ فى اسناده 
سلیمان بن عطاء بروی الوضوعات عن شيخه مسلمة بن عبد الله الجهنی ٠‏ 

" وقال ابن حجر : لم يتبين لى الحكم على هذا المتن بالوضع » وأن مسلمة 
غير مجروح وسليمان بن عطاء ضعيف ٠‏ قال فى التعليق : رواه سلیمان عن 
مسلمة عن ابى مشجعة عن أبى الدرداء » وآبو مشجعة ومسلمة لم يجرحا ولو 
يوثقا فهما مجهولا الحال » وسلیمان قال البخارى فى حدشه مناكير ٠‏ وقال 
ابو زرعة منكر الحديث ٠‏ يي ردن 


0 وقال ابن حبان « يروى عن مسلمة بن عبد الله الجهنى عن عمه آبی مشجعة 
أبن ربعى اشياء موضوعة.لا تشبه حديث الثقات » | ه + ورواه العقيلى من 
حديث ربيعة بن كعب مرفوعا « آفضل طعام الدنيا والآخرة اللحم » وقال هذا 
حدنث غیر محفوظ ٠‏ وقال اين حبان : عمرو بن .بكر المذكور فى استاده 
بروی عن الثقات الطامات ٠‏ . 1 


وزواية البيهقى فى الشحب عن.عبد الله بن بريدة عن أبيه امن طريق أحمد 
ابن منيع » ثنا العباس بن بكار ثنا آبو هلال الراسبى عن عبد الله بن بريدة عن 
آیی رفعه ۰ قال السيوطى فى الللیء : قال البیهقی ورواه جماعة عن أبى 
هلال الراسبى تفرد به آبو هلال ثي قال السیوطی : وهو.من رجال الأربعة 
ووثقه آبو داود ٠‏ قال العلامة المعلمى : آقول اذا كان رواه جماعة عن أبى هلال 
فالظاهر أنه سوق البيهقى الظرق ۰ وهذه الطريق التى ساقها ساقطة البتة » 
فان العباس بن بكار كذاب نضع ء واذا كانت هذه أقوى الطرق فما فك 
بالناقى ؟ وقد آخرجه الطبرانی فى الأوسط /نا محمد بن شعيب ثنا سعيد 
این عتبة القطان ثنا أبو عبيدة الحداد ثنا آبو هلال م فذكره ثم قال ل وتم 
يروه عن ابن بريدة الا آبو هلال ولاعنه الا آبو عبيدة تفرد به سعيد ٠‏ 


٠‏ وقال في مجمع الزوائد ( ه ‏ ۲۵) فيه سعيد بن عبية ( كذا ) القطان ولم 
۰ (۱) الفوائد المجموعة بتمليق العلامة المحدث عبد الرحمن المعلمى . 


وفكدا 


۱ 
أعرفه ٠‏ اقول احسبه سعید بن عنبسة الرازی الخزاز فان ا ۱ 
الحداد » ولعله كان بيع القطن مع الخز فقال الراوی عنه القطان ٠‏ ومحمسد 
ابن شعيب لیس هو این سابور » فان الطبرانی لم پدرکه » فینظر من هو ؟ . 
وسبعيد بن عنبسة کذاب ۰ آما رواية آنس عند البیهقی أيضا فهى من طریق ' 
هشام بن سلمان عن يزيد الرقاشی 2 وهشام + قال ابن عدی أحادشه عن 
پزید غير محفوظة » ويزيذ ليس بشیء ۰ ورواية أبى نغيم انما هی من خدیث ١‏ 
غلى رضی "الله عنه ۽ وهی من نسخة عبد الله بن آحمد بن عامر الموضوعة. ٠‏ ۱ 
وقال الشوکانی وليني فى شىء من هذه الطرق ما وچب الحکم بالوضع 3 
| آما حدیث « هذا آدم هذا » فقد أخرجه آبو داود عن يوسف عن عبد اه 
EU‏ 
وقال هذه 1 هذه » ود ه الامام آحند ف مسنده + 


واف نتشد دد ٠‏ الراء N‏ الی المرارة » قال ابن طال 
والعامة تخففه وصفته آن وخذ الشعير فیقلی ثم بطحن وبعجن ویخمر ثم بخلط 
بالماء 02 
والأنرتج والقترجوالارجة والترتجة والترنج ۰ ۱ 1 


: قال فى القاموس ' 0 جامضه.نسكن غلمة النساء ولق اللون والكلف ۰ 
وقشره فى الثياب ريسع البو > | غا ء 


ايت فل لمح سن یی سل یه رط ال لجل لزان 
الذئ يقرأ أ القرآن کمثل الاترجة طعمها طيب وريحها طيب » والتوت شجر 
معروف يعلف به دود | القز له ثمر أحمر » والنبق شار السدر » وفى الحديث 
سيره التي و تا از لهج وازرمان مزسی ویسیه ام 
اليمن الشقر والبتفسج والياسمين معروفان ٠‏ 


اما الأحكام فانه از حلف لا اكل أدما حنث پاکل کل ما جرت العادة باكل " 
الخبز به لان هذا معنی التادم » وسواء فى هذا ما يصطبغ كالطبيخوالمزقوالخل 
والزیت والسمن والشيرج واللبن قال تعالی فى الزبت : « تنبت بالدهن وصبغ. 


للاکلین »'وقال صلی الله عليه سم : « نمم الادام الخل » وقال : « اتدموا 

بالزنت وآذهنوا به فانه من.شحرةامبا رکة:» آخرجه این ماجه »أو من الچامدات 
کالشسواء والجبن والبافلاة ا والبیض ٠‏ وهذا قال أحمسد 
اام وړ 0 


بوقال آبو حنيقة :مالا إصطيع 507 وا 
الى الفم منفردا ٠‏ دلیلنا ما روی عن النبی صلي الله عليه وسلم « سید الادام 
اللحم » وقال : « سيد الادام اللح » رواه ابن ماجه » لانه يؤكل به الخضیز 
عادة ۽ فکان أدما کالذی يصبطيع. به » ولان كثيرا مما ذکرنا لا کل ف العادة 
وحده ¢ انما بعد لتأدم به وأكل الخبز به فكان آدما. كالخل واللين ۰ وقول 
أبى حنيفة : : انه پرفع الى الفم وحده مفردا » يجاب عنه بجوايين ۰ 


( أحدهما ) أن منه ما رفع مع الخبز كالح ونحوه ٠‏ 
زواقاتى) ایا یجتمعان فى الفم وال وا الذی هو حة ۳ 


وبحتب الوه تدرو A‏ ی 


( آحدهما ) لا يحنث لان لا تدم ه فى العادة وان کل قو؟ آو 
حلاوة + 


(واثنی)بحنت به لأن النبى صلى الله عليه وسلم أعطى سائلا خبزا وتيرا 
وقال هذا آدم هذاء فأما التمر ففيه وجهان : 

( أحدهما ) هو آدم لما روی آبو داود عن عبد الله بن سلام قال ۳ 
« رآیت رسول صلی الله عليه وسلم وضع تمرة على كسرة وقال : هذه ادام 


هل 


وتان ی ا عم هد ا TET‏ 


ووم 
8 ؟ ‏ المجموع اي 014 


,فرع e RE‏ 
وهی كل ثمرة تخرج من الشبجرة يتفكه بها من العنب والرطب والرسان . 
والسفرجل والتفاح والکشری والخوخ والمشمش والاترج والتوت والنبق 
. والوز والجميز ؛ وهذا قال آحمد وأبو يوسف ومحمد بن الحسنن ٤‏ وقال. 
أبو حنيفة وأبو ثور : لا بحنث بأكل ثمرة التخل والرمان لقوله تصالی : 
< فيهما فاكهة ونخل. ورمان ) والعطوف ینایر العطوف عليه ۰ دليلنا الها 
٠‏ .ثمرتا شجرتين نتفكه بهن فکایا من الفاكهة كسائن ما ذکرنا ۽ ولأنهما فى عرف , 
.. الناس فاكهة ويسمى بائعهما فاكياً »> وموضع بيعهما سوق الفاكهة » والاصل 
فى العرف الحقيقة والعطف لشرفهما و تخصیصهما كقوله تعالى : « من كان! 
GE‏ وال با 1 من الملائكة ٠‏ 


3 تاه والخيار والقرع والباذنجان من الخضر ولیس من 

" الفاكهة ونهذا قال أحمد.. ما البطيخ فانه من الفاکهةعلی ما ذكره 0 
وهو أحد الوجهين عند إصحابٍ أحمد ذكره القاضی وبه قال أبو ثور » أنه 
تمع بسر اداج الجر 


والثانی عندهم یل من الفاکهة ی » لأنه شمر بقلة أشبه الخيار والقشا» ؛ 
وم ايكون ف ابارض كالجزر واللفت وال والتلقن والسول وتو 
فلیس في+ من ات فامة » لانه لا يسمى بها ولا فى معناها ٠‏ : 


ودليلنا آن البطيخ وان كان پشبه فى شجره النباتات. الزاحفة كالبانجان 
۰ والقر ع والقثاء والخيار ء الا أنه ثمر حلو يفارق ما ذکرنا فى الطعم وفی طريقة 
۱ الأكل .اذ تلك الانواع تصطبغ وتطبخ وتملح ولیس كذلك البطیخ والشلمام 
ولا نها وح م ارح ررحي و نیع 
ل ۱ د 
9 تفع وان حت لايك پا ال ما رت قا کی نوضع 
حنث وكذا ان أكل لجع دب قال أبو جنيفة ومحمد وتال أبو پوس وابو 


۳۰۹ 


- ستعید الاضطخری وابو على الطبری لا بحنث دلیلنا أنه اکل الجلوف عليه 
وغيره فهو كما لو کانا منفردین وهکذا لو حلف لا يأكل الرطب فأكل موضم 
البسر من الصتف لم يحنث وان أكل موضع الرلب منه حنث وان أكل الجبيع 
حنث على الذهب ولا بحنث على قول الا طخری وأبى على : 
وان خلف لا پاک ال رطبسنستة أو بسرة فاكل منصفقا لم يحنث 
لانها ليست برطبة ولا بسرة وان حلف لا بأكل همده التمرة فوقعت فى 
.تمسر فان اکل الجميع حنث لأنه آکل الحلوف عليما ۰ وان آکل 
جمی التمر الا تمرة فان تیقن آنها غير التی حلف على آکلها جنث لانه تیقن 
أنه فعل الحلوف عليه وان تيقن أن النی حلت علیها هى التی بقیت آو شك 
هل هی الحلوف علیها آم لا لم بحنث لانه اذا تیقن آنها بقیت فقد تیقن آنة لم 
بخان اواذا:شك لم بحنث لانه يشلك قی وجوب الكفارة عليه والأصل عدم 
آوجو‌نها وهکذا ان هلك من التمر تمرة وأكل الباقی فان تیقن آن التی حلف 
جلیها فى جملة ما اکله حنث وان لم يتيقن آنها التالفة أو شك هل هى التالفة 
زو نها لم كات فا E‏ 


:فيسو ع . اذأ جلف لا اكل قوتا فاکل خبزا أو تمرا أو زبيبآ أو لحما 
أو لبنا حنث لأن كل واحد من هذه يقتات فى بعض البلدان » ویحتمل أن لا 
بحنت الا بأكل ما بقتاته آهل بلده ۽ لأن مینه تنصرف الى القوت التعارف 
عندهم فى بلدهم ولأصحاب آحمد وجهان كالوجهين عندنا » وان آکل حباً 
ات ر وله حت ای لس سان عليه وس ی 
med‏ شش مه | 


قال الصنف رجه الله تعالی 
0 فصل وان حاف لا ياكل طماما خنث باكل كل ما بطم من قوت وادم . 
وفاكهة وحلاوة لان اسم الطعام يقع على الجميع » والدليل عليه فوله تمالى : 
( کل الطعام كان حلا لبنى اسرائيل الا ما حرم اسرائيل على نفسه ) وهل يحنث 
پاکل السواء فيه وجهان ؟ ۰ 

( احنهها ) لا بحنث يحلث لانه لا يدخل فى اطلاق اسم الطعام . 


۳۰۷ 


. (والتانی) يخنث لانه يطعم فى حال الاختتبار > ولهذا بحرم فيه الربا + . 
e‏ وان حلف لا يشرب الاء فشرب ماء البحر احتمل عضدی 
وچھین * 0 5 

( احدهها ) يحنث لته يدخل فى اسم اماء الطلق »ولد تجوز به الطهارة :0 


( والثانى ) لا يحنث لانه لا یشرب » وان حلف لا یشرب ماء فراتا قران 
دجلة أو غيره من الياه العذية. حنت » لان الفرات هو الاء العذب » والدلیل 
عليه قوله تعالى : « وأنسفيناكم ماه فراتا » واراد به العذب » وان حلف لا یشرب 
من الفرات فشرب من ماء دجلة لم يحنث لان الفرات اذا عرف بالالف واللام فهو 
البهر الذی بين العراف والشام ۰۰ ۱ 


فصل وان حاف لا يشم الريحان فشم الضحيران - وهو الريجان 
:لنارسی ب حثث » وان اشم ما سواه كالورد والبتنفسج والياسمين والزعفران: 
نم بحنث لانه لا يطلق اسم الریحان آلا على الضميران وما سواه لا بسمی الا 
باسمائها .وان حلف لا یشم الشموم حنث بالجميع » لان الجمیع مشنموم » 
وان شم الکافور او السك او العود أو الصندل لم بحنث لانه لا يطلق عليه' 
اسم الشنموم ٠.‏ . وان حلف لا يشم الورد والبنفسج فشم دهنهما لم يحنت لانه 
لم يشم الورد والبنفسج > وان جف الورد والبنفسج فشمهما ففيه وجهان ٠‏ 1 
۱ ( احدهما ) لا يحنث » كما لا يحنث اذا جلف لا ياكل الرطب فاكل التهر :+ 

.. ) والثانى ) يحنث لبقاء اسم الورد والبنفسج‎ (١ 


الشرح فى وله تال : دک ام كان حلا بی اساي ٤‏ 
الآية » هو يعقوب عليه السلام : روى الترمذی عن ابن عباس واد ی 
قالوا للنبى صلی الله عليه وسلم : أخبرنا ما حرم اسيرائيل على تفسه ؟ قال 
كان يكن البو ی عرق السا فلم يجد شيا له ألا لحر الاي 
ها بذاك جردا ل : صدقت » وذکر الحديث + 


وقال أبن عباس وملیمدوقادة والسدى : آقبل یمقوب عليه السبلام 
من حران يريد بيت القدس حين هرب من أخيه عیصو » وكان رجلا بطش ' 
'قويا » فلقيه ملك فظن عقو قوب أنه لص فعالجه أبن بصرعه + فغمز الملك فخذ 


هن 


يعقوب غلیه السلام ثم صمد الملك الى السماء ویعقوب ننظر اليه » فهاج عليه 
عرق النسا ولقی من ذلك بلاء شدیدا » فکان لاا ينام الليل من الوجع ويبيت 
وله زقاء ‏ آی صیاح ب فحلف یمقوب عليه السللام ان شفاه الله عز وجل آلا 
يأكل عرقا » ولا باکل طعاما فيه عرق فحرمها على نفسه » فجعل بنوه بتتبعون 
بعد ذلك الغروق فیخرجونها من اللحم » ٠‏ 


واختلف هل كان التحريم من :يعقوب باجتماده 1م باذن الله تصالی ؟ 
والصحيح الأول لأن الله تعالى ضاف التحريم اليه بقوله « الا ما حرم » وأن 
التی اذا آداه اجتهاده الى ثىء كان دافا يلزمنا اتباعه لتقرير الله ااه على ذلك 
وكما يوحى اليه ويلزم أتباعه + كذلك بوذن له ويجتهذ » ویتمین موجب اجتهاده 
اذا قدر عليه » وقد حرم نبينا صلى الله عليه وسلم العسل على الرواية 
الصجيحة » أو خادمه مارية فلم يقر الله تحريمه ونزل «.لم تحرم ما حل الله 
لك » قال الكيا الطبری : فيمكن أن يقال مطلق قوله تعالي : « لم تحرم 
ما أحل الله » يقتضى ألا بختص بمارية » وقد رای الشافعى أن وجوب الكفارة 
فى ذلك غير معقول المنی : فجعلها مخصوصاً بموضم النص » وأبئ حنيفة 
ا ار وه ٠‏ هکذا آفاده 
القرطبى ۰ 


آما قوله تعالى « وأسقيناكم ماء فراتا » فالفرات أشد الاء عذوية ٠‏ 
وقال تعالی « هذا عذب فرات وهذا ملح أجاج » وقد فرت الاء ضرت فرتة 
اذا عذب فهو فرات ٠‏ وقال ابن الأعرابى : فرت الرجل اذا ضعف عقله بعد 
مسكة .والفراتان الفرات ودجيل ٠‏ 


اما الأحكام ناذا حلف لا باکل طعاماً فاکل ما يسمى طعاماً من قوت وأدم 
وحلواء وتمر جامد ومائم حنث لقوله تمالى « کل الطصام كان حلا لبنی 
اسرائيل » وقوله تعانی « و یطعمون الطعام على حبه » بغنی على محبتهم للطعام 
لحاجتهم اليه ؛ وقیل على حب الله.تعالى » وقال تعالی : « قل لا آجد فیما آوحی 
الى مخزمآ على طاعم بطعمه الا أن تكون ميتة آو دما مسسفوحا أو لتحم 


e 


خنزیر ».وسمی ای سید ول ابن دول و 
فروع مواشيهم الستهم » .. ۱ 
وف لا عد اباد را )و عام وله حال ۵ اك 
مبتلیکم بنهر فمن؛ شرب منه فلیس منى ) ومن لم بطعمه فانه منی » واللطعينام ‏ 


ما ص ااي ب SE‏ 
فكذلك الماء ٠‏ 0 


افا لین سام يان لايس انا ولا غهم من اطلاق اسم الطمام ' 
ولهذا يعظف عليه » فیقال طعام وشراب » والعطوف پغایر المطوف عليه 4 
وقال صلی الله عليه وسلم : 2 انى لا آعلم ما يجزىء* من الطعام والشراب الا 
اللبن » رواه ابن ماجه ء ویقال باب الاطنمة والأشربة » ولانه ان كان طماما ف 
الحقيقة فليس بطعام ف السرف فلا بحنث بشربه ‏ لأن مبنى الأيمان على , 
مرت لكون العائف ف الثالب لا بريد به الام يعرفه » وهذا هو 
1 من الوجين + | 


۱ هل إبحنث د بأكل الدواء كالأقراض المسكنة واقيتنينات 
والرکبات الاقرباذينية و افا رماکوییا ؟ فيه وجهان ۰. 


( احدصا ) بحنث لأنه يشم حال الاختيار ٠‏ 


( والثانى ) لا يحنث لانه لا يدخل فى اطلاق اسم الطماع ولا ١‏ کل الاعند 
الضرورة » وبهذين الوجهين قال الحنابلة ؛ ومن پراجم كتاب الربا هنا جد 
آن البوا» ربوی لاه طبام وجا واخداآما هنا فوجهان ٠‏ : 


مسالة هت اقرب باب وال لحتل عدا لصف وجي زا 
حنثه بشرب ماء البحز ‏ وهو الأبيض التوسط أو الأحمر أو المحيط الهندى. 
أو الاطلسی أو الاقیانوس ب أو ما تفرع عنها من خلجان کالخلیج الغربی 

وخليج العقبة وما يربطا بينها من مضایق وإممرات » وأحد الوجهين آنه بحث 
٠‏ لأن ماء البحر يدخل ف مطلق الاء ولذا تصح الطهازة به لأنة ماء طمور:ه فاذا 
وا يي حر الجر ی E‏ 


مولع 


مطرا تکون ننه الآبار والانمار + واما عن طریق الیاه الجوفية التی تهون 
منها آلعیون وبعض الابار وعرفت آن الرستول ضلی الله عليه وسلم قال ان 
ساله « انا نركب البحر و نحمل القلیل من الاء » قال « هو الطهیر ماه الحل 
متته » عرفت أن آلاء عند الاطلاق بتناول ماء البحر حقيقة وعرفا وشرعا ۰ 


( والوجه الثانى ) أنه لا. بحنث ٠‏ لأن ماء البحر لا يشرب ولا بساغ 
عادة ٠‏ ولو كان بسمی ماء لما سألوا.رسول الله صلی اله عليه وسلم بتولمم 
« انا نركب البحر ونحمل معنا القلیل من الماء فان توضأنا به لم نجد ماء نشربه 
آفتتوضاً بماء البجر ؟ » وهذا يؤال يكال بیجرده على أن ماء الیجر لا يشمي 
ماء بلا قيد ٠‏ لاضه قال أفتؤضاً بماء البحر ٠‏ هكذا بالاضافة "۰ ١‏ 


مس خالة ‏ اذا حلف على الجنس الضاف کناء ذجلة آو ماء الفرات 
أو ماء البثر فهل بحنث بشرب بعضه ؟ فيه وجهان ٠‏ 


. ( أحدهما ) يحنث بشرب بمضه لانه حلف على با لا بسکنه فعل جبیسه 
٠‏ فتناولت بمینه بعضه منفردا ۰ وپهذا قال أحمد وآبو حنيفة ٠‏ 


( والثانی ) لا بحنث ٠‏ لانه اذا حلف على الجنس کالناس والاء والخضبز 
والتمر حنث بفعل البعض ؛ لأن يمينه تناولت الجمیع فلم بخنث بفعل البعض» 
فالحق :به: اسم به الجنسن_المضافلة: .. وأما غيل الضاف فليس فيه الوجهان ۽ لاه 
ذا حلف فلن شیم بير الا فعل جميعه ٠‏ 


وان حلف لاشربت من ارات : اشرب يو مالا عن موا كرح يد 
آو ا قال آحمد وأبو بوسف ومحمد ٠‏ وقال أبو 
حنفة : لا يحنث حتی يكرع فيه » لگن حقيقة ذلك الکرع فلم بحنث بفیره.» 
كما لو حلف لا شربت من هذا الاناء فصب منه فى غيره وشرب ۰ 


ولنا أن معنى یمینه أن لا شرب من ماء الفرات ؛ لان الشرب يكون من 
مائها + ومنها الغرف فحملت الیمین عليه ؛ كنا لو حلف لا شرت من هذه 
البئر ولا اکلت من هذه الشحرة ولا شرت من لبن هذه الشاة » وضارق 


اللاي 


الکواز فان الشرب فى العرف منه ب لأنه آلة للشرب بخلاف النهر ٠‏ وما ذکروه 
سطل بالبتز والشاة والشنجرة ء وقد سلموا أنه لي استقی.من البثر أو احتلب 
لبن الشاةآو التقط من الشنجرة وشرب واكل حنث فكذ! فى مسألتنا هنا ر 


فرع وق طلقا ن موه افوات قعرب من مزیاخت : 
منه حنث لانه من ماء اثفررات ».ولو جلف لا يشرب من نهر الفرات فشرب من 
هر یامن قیه وجهانه و 1 37 


عفر باه وط سم ان اس 1 


(واثانی) لا بس ۰ وهو قول آبی حنيفة واصحابه لا پوس فا 

عنه رواية أنه بحنث » وانما .قلنا : لا بچنث » لأن ما آخذه النهر يضاف ؛ الى 
ذلك النهر لا الى الفرات » ویژول باضافته اليه غن اضافته الى الفرات فلا 
بحنث به كفي رابت » ومن لت لا رب من ف الیل فشزپ من تشرعة 
النوبارية أو ترعة المحموادية فان اضافتها :إلى الترعة.لا يمنم العلم يكونها 
احدی وود ديل فيحنت » كبا لو شرب من فرع رشيد اد فرع دیا . 


آما اذا حلف لا يشنرب من تمن الأردن فتارب من بحيرة الجولة لم يحنت 
نا وان.اتصل: ماهبا فلکل منهما. اسیمه, وموقعه 71 | وکذلت قال ف انیا 
والحصبانی واللیطانی وانلزهرانی: واليرمؤك وبحيرة طبرية من آنهار الشام 
آنقذها الله وآقالها من عثرتها وأهلك الطامعین فیها ۰ 


مسالة وان قال والله لا شزبت الاء او لا شربت ماء فای ماءشربه : 
من ماء مظر: أو ملج أو برد آذیب أو ماء بثر أو نهر فانه يحنث سواء كان عذبآ 
أو مالحا لاله بقع علیه اسم ا 
لساق مالعا ات عندی وجین ۰ 





بة ها - 


"الاء ولهذا صوز الطهارة ش 


4Y 


( والثانی ) لا بحنث لانه لا بشرب وان قال : والله لا شربت ماء فراتا 
فان شرب ماء عذبا من أى نهر کان أو بئر كان حنث لأنه وصفه بکونه فراتآً 
وذلك بقتضی,اماء العذب قال إلله تعالى « وأسقيناكم ماء فراتا » أى عذباً وان 
شرب ماء سالا لم بحنث لانه لیس بفرات وان قال والله لا شربت من ألفرات 
فان الفرات اذا عرف بالألفه واللام اقتضى ذلك النهر الذی بين الشام والعراق 
فان شرب من غيره من الأنهار لم بحنث وان شرب من ذلك النهر حنث سواء 
كرع كيه آو آخذه بده أو فی اناء وشربه وبه قال آحمد وأبو موسف وقال 
أبو حنيفة انما بحنث اذا كرع فيه کرعا فأما اذا آخذه بيده أو باناء وشرب 
منه لم يخنك.كما لو حلف لا بشرب من هذا الكوز فصب الا الذى فيه فغيره 
وشرب مه الم یخلت + ليلكا آن معلی ذلك لا آشزت امن هذا النهر لأن الشرب. 
من ماء.التهر .فا العزّف:لا من النهر لأن ذلك اسم الأرض المحفوزة ولا يمكن 
الشرب منها فحمل الينين عليه كما لو قال لا شربت من هذا البثر ویخالف 
الکوز لأن الشرب يكون منه فى العرف وان شرب من نهر وخذ من الفرات 
قال ابن الصباغ ولم پذکره أضحابنا فيحتمل' أن بحنث كما قلنا فيما أخذه 
من الفرات باناء وشربه ويحتمل أن لا بحنث والفرق بينهما أن ما بوخد من 
الفرزات باناء و شرب .يقال شرب من .الفرات وما بآخذه من النهر الاخر يكون 
مضافا اليه وتزول اضافته عن الفرات وآما اذا قال والله لا شربت من ماء 
الفرات فلا پزول عنه ذلك الاسم وان حصل فى غيره والذی يقتضى الذهب أنه 
اذا حلف لا شرب من ماء هذا الکوز ثم صبه فى غبره من الآنية وشربه أنه 
بحنث لأن خروجه منه لا بطل کونه من ما الکوز كما قلنا فى ماء الفرات ۰ 


۰ قرع وان حلف لا نشم الرنعان لم بحنث الا بشم الریصسان 
الفارسی وهو.الضمیران ولا يحنث بشم النرجس والورنجوش والورد 
والياسمين والبتفسج لأن اطلاق اسم الربحان لا بقع على ذلك وان حلف 
لا يشم الشموم حنث بشم الريحان الفارسى والترجس والرنجوش والورد 
والياسمين والبتفسج لأن الجمیع شموم قال الشیخ آبو اسحاق والزعفران 
من المشموم قال : وان شم الكافور والمسك والعود والصندل لم بحنث لاه 
لا طلق عليه اسم الشموم وان حلف لا يشم الورد والبتفسج فتشمم وردها 


۳۱۳ 


وهو أخضر حنث وان شم دهنها لم يحنث وقال أبو حتيفة احم ند ٠‏ محا 
دلیلنا أن ذلك اسم لوزدهما فلا بحنث بشم غيره ودهنهما انما يسمى ورذا 
بنفسجا مجازا وان جف وزدهما وشمه ففيه وجهان حکاضما الشسیخ أ 

ET‏ ی أن ست رایسب نیس 
( واثالی ) بحنث لبقاء | سم الورد والتفنج ٠‏ 


فرع ق مذاهب العلمام ۱ 


.قال “ابو الخطاب من السنايلة ؛ : محنث بشم ما سى فا الحقيقة ریا 3 
لأن الاسم ل ا و 
ریحانا جقيقة ولا عرفا E E‏ 
دعن a SS‏ يعت كوم خم a e‏ 


وقال آبو حنيفة : ينث بشم دن اج لان سی پفسجا ولا یع 
٠‏ بشم ماء ةلا ی 9 جه 1 


۱ وهل يحنث بشم الورد والبتفسج والیابی ؟ فيه وجمان ( ادها 5 
لا بحنث كما لو جلف لا پاکل رطباً فاکل تمرا ( والثانی ) یخنث لان حقيقته ' 
باقية. فحنث به كما لو جلف لا يآكل لحمة فاکل لحما قدیدا أو محف‌وظا ؛ 
وفارق ما ذکر ف الوجه الأول فان التمر لیس رطبا» وبهذا قال امد 
واصحابه واصحاب ارائ ۰ 


وان حلف لا بك یر ها رت وی و 
ومد والصندل والجاری ۽ لات لا لق عي ا قال 
التجمير والتبخير أو التعطير للسك ۰ 


۳4 


قال الصئف رجه الله تعالى 


فصل وان حلف لا يلبس شيئا فلس درعا او جوشتنا از أخفا , 
او نعلا ففيه وجهان ( احدهما ) بخنث لاله كنس شيئا . ( والثاتى ) لا يحت 
لان اطلاق اللبس لا ينصرف الى غير الثياب + 


فصل وان كان معه رداء فقال : والله لا لبست هذا الثوب وهو 
رداء فارتدی به او تهمم به او اتزر حنث لانه لبسه وهو رداء ٠‏ فان جعسله 
قميصا او سراويل ولبسه لم بحنث لأنه لم پلبسته وهو رداء ٠‏ فان قال : والله 
لا لبست هذا الثوب ولم يقل وهو رداء فارتدی به أو تعمم به أو اتزد به او 
جعله قميصا آو سراوبل ولبسه حنث ٠‏ ومن اضحابنا من قال لا يحنث لاله 
هو الأول لأنه حلف علي لبسه وبآ فحمل على العموم » كما لو قال : والله 
لا لت وبا" یی O RS E‏ و وه و و 

فصل وان حلف لا يليس حلیا فلس خاتما من ذهب او فضسة 
او مخنقة من لؤلق او غبره من الجواهر حنث لان الجميع حلی » والدليل 
ءايه قوله عز وجل ( یحلون فیها من اساور من ذهب ولؤلوًا ولباسهم فيا 
حزير ) وآن لس شنا من الخرز او السبج » فان كان ممن عادته التحلى به 
کاهل السواد: حتت لانهم بسمونه حلي ۰ وهل يحنث به غيرهم ؟ على ما ذكرناه 
دن الوجهين فى بيوت الشعر ورژوس الصيد . وان تقلد سیفاً محلى لم بحنث» 
بان السيف لیس بحلی ٠‏ وان لیس منطقة محلاة ففيه وجهان : 

( احدهما ) يحنث لانه من حلی الرجال ٠‏ 


( والثانى ) لا يحنث » لآنه لیس من الآلات الحلاة فلم بحنث به کالسیف ۰ 
وان حلف لا بلس خاتما فلنسها فى غير الخنصر » او حلف لا بلس قميصا 
فازتدی به او لا يلس قلنسوة فلبنسها فى رجله لم بحثث » لان اليمين یقتضی 
لبسآ'متمارفآ وهلا غير متعارف ٠‏ 

: فصل وان من عليه رجل فحلف لا يشرب له ماء من عطش فاكل 
له أخبزآ او لبس له وبا او شرب له ماه من غير عطش لم يحنث » لان الحنث 
لا يقع الا على ما عقد عليه لليمين والذى عقد عليه اليمين شرب الاء من عطشى > 
فلو ختثناه على ما سواه لحنثناه على ما نوی لا على ما حلف عليه + وان حلف 
لا ينبس له وبا فوهب له ثوبآ فلبسة لم يحنث لانه لم یلبس وبه 0 


۳1۵ 


الشرح ٠‏ الدرع الحديد مق نثة فى الأكثر ونر على دزیم عير 
هاء على غير قياس + وان يون اتصغم يس در پل 
دربم 4 بالهاء وجمعها لزع ودروع وأدراع . ۰ 36 ۱ 
أ 
قال ابن الأثير : وهی الزرد یه ؛ ودرع المرأة قميصها E‏ + وقال ی 
اللستان : الدرع لبوس الحدید تذکر وتژنث ۰ قال.آیو الاخرز : 


مقلا با بالدرع ذى التغضين مثی العرضنی فى اديه المثقن ' 


۱ والجمع فى القلیل آدرع وآدرغ وف الكثير دروع ٠‏ وفی خدث خالد: 
« أدراعه وأعتده حبسا فى سبي اله » والجوشن آلضدر» وقيل ما عرض من 
وسط الصدر وجوشن الجرادة صدرها وجوشن الليل وسطه وصدره »> 
والجوة 4 
فى صدرها : ۰ 

هر ی ی ی كا لار ف ال سب 


والخنقة القلادة الواقمة 4 على الخنق ؛ والسیج خرز والواجدة سسبجة 
مثل قصب وقصبة » وسواد العراق سمى كذلك لخضرة آشجاره و 3 
والعرب تسمى الأخضر آنسود لأنه بری كذلك على بعد ۽ وکل شخص, مسن 
دی مس میا »رسن انو كن باع دامع » رساع 
00 وأمتعة » وسواد المسلمين جماعتهم ٠‏ 


اما الأحكام . فان حلف لا لس شسسيئًا حنك بسكل ما بلس 
من الثياب وغيرها کالدرغ والجوشن والنمل والخف ف احسد 
الوجهین ؛ وبه قال أحمد لانه ملبوس حقيقة وعرفاً فحنث به كالثياب ‏ وقد 
استدل على هذا الوجه بحدت « أن النحاثی آهدی الى النبی صلی ال علیه: 
وسلم خفين فلبسهما » وقيل لابن عمر : انك تلبس .النعال ء فقال انی رات 
رمول الله صلى الله علیه وسلم پلیسهما ٠‏ فاذا أدخل. يده فى الخف أو النعل 
أو الدرع والجوشن ف رجلیه لم بحنث » لان ذلك لیس بلیس لهما ( والوجه: 
الثانى ) لا بحنث ٠‏ لان لیس عند الإطلاق إلا يتصرف الاءال لباب + 


۳۹۹ 


فرع قال الثب‌افعی رحمه الله تمالى وان حلف لا پلبس ثوا 
وشو رداء فقطعه قميصآ أو زر به أو حلف لا طبس سراویل أو آزرة أو 
قمیصا فارتداه فهذا كله ليس بحنث به الا أن کون له نية فلا يحنث الا على 
نيته ٠‏ واختاف أصحابنا فى صورتها فذهب أبو اسعاق واکتر أصحابنا الى 
أنه اذا قال : والله لا لبست هذا الثوب وكان ذلك الثوب رداء ولم يقل 
الحالف وهو رداء وانما ذلك من كلام الشافعى فقطعه قميصاً فلیسه أو أتزر 
به أو ارتدى به أو جعله قلانس فلېسه حنث بذلك كله وهکذا لو قال لا ليست 
هذا الثوب وكات سراويلا فليسه أو اتزر به أو ارتدى به حنث لأنه علق 
اليمين على لبس هذا الثوب فعلى آی صفة لبسه فقد وجد منه المحلوف عليه 
فحنث الا أن یکون قد نوی أن لا پلبسه على الصفة التى هی عليها فلا بحنث 
:فأما .اذا حلف لا لبسبت هذا الثوب وهو رداء فقطعه ثم لبسه فانه لا بحنث 
وكذلك فى إلسراويل لأنه علق اليمين على صفة فى الثوب واذا لبسه على 
غير تلك الصفة لم بحنث ومن آصحابنا من وافق آبا اسحاق فى الحتم فيما 
ذكره فيها وخالفه فى صورتها فقال وهو رداء وسراويل من كلام الحالف 
وذانما قال الشافعى هذا كله ليس بحنث به فنفی الحنث وفنهم من وافق ابا 
اسحاق فى الصورة فقال وقوله : وهو رداء من كلام الشافعى وخالفه فى 
الحكم وقوله هذا کله لیس بحنث به أى لا بحنث به لآن قوله لا لبست هذا 
الثوب الذى يقتضى لبسه على صفته فاذا غيره لم يكن ما انصرفت اليه 
اليمين: والصحيح قول.أبى اسحاق ومن تابعه لأن الشافعى قال فى الأم وهذا 
كله لبس وهو بحنث به وانما اسقط المزنى قوله‌وهو متصحف عليهم ٠‏ 

فرع اذا حاف لیلبسن هو أو ليلبسن امراته حليا فلبس هو آو 


2 ونا‎ EG 


واذا حلف لا ببس - بالنفى اعلا ی اا ا وو 
دیوسادفی صديره ا فى كم قميصه حنث لأن ذلك من وس‌ائل 


الزينة فى عصرنا. هذا كالخرز والسبج عند آهل السواد فى عصر الصنف » 
فان کان. ممن بلبس الجبة والقفطان فوضع دبوسا فى صدره مما يوضع حلية 


وه 


ترون امد 3 ۲ 2-5 





و" واقال اا :اقا لہس میا أ سپا ولو کمن آهل ی ولد 
a‏ راهان 9 سم 
۱ مس وس ا : 


(إحدهما ) لا بحنك بعك لاه يني يلى الال یب نت یب 
)یف لاه ذهب وفشة یس کان حلا کالسوار اقام ٠‏ 


۲ قرع .اذا خلف لا لین حلي تقد سيا محلى بالذَحب لا یهنته ١‏ 
لأن الشرع لم یعتبره خليا ۽ وان لبس حزاما مخلی ففیه وجهان ( آحسدهما ) ۱ 
OE‏ ی زا 1 


ا( والثانى )لا يحنت لانه آلة معلاة قاشبه السیف ء وان حاف لا يليس 
ای قیاق خر متا بخ تم بل تافلوس یاهآ 
بط کبا يا لایس فيا رد + لین تسيو شا 
ف ديت ع و 


١ فرح فى مذاهب العلماء‎ ٠ 


اذا حلف الرنجل لا لسن لا بس :خاتما من فضة إو ذهب حنث وپهقل 
احمد وقال آپو حنيفة لا يحنت دلیلنا أن خلىالرجل الخاتم فحنث بلبسه كالمراة 
قال الثبیخ آبو اشحاق” : وان لبس مخنقة من لل وغیره من الجواهر حنث 
تقوله تعالی « بحلون فيها من أساور : من ذمب ولؤؤلا > وان حلفت المرأة 
لا تلبس الحلی فلیست اللو لۇ والجوهر وحده حنثت وبه قال أبو وسف 
ومحمد وأحمد وقال أبو حنيفة لا بحنث دلیلنا قوله.تعالى « يحلون.فتها من 
اساور من ذهب وللا » ولم فرق بين أن یکون الللو وحده و نع ی 
بیان الله قال فى البحر « وتستخرجون,منه جلية تلیشونها » :وان لیس !شيا ٠‏ 


یک 


:من الخرز والسیج فان كان ممن عادته التحلی به حنث وهل يحنث به غيرهم؟ 
فيه وجهان کالوجهین .فى بيوت الشنعر وروس الصید وان تقلد بسیف محلی 
لم .یحنث لأن السیف ليس يحنث بحلیه وان لبس منطقة محلاة ففيه وجهان 
( أحدهما ) يحنث لأنه من حلی الرجل ( والثانی) الا يحنث لانه من الالات 
الحلاة فهو کالسیف وان حلف لا بلبس خاتسا فلیسه فى غير الخنصر آو 
لا پلبس قمیصا فارندی به آو لا پلیس قلنسوة فلیسهما فیبرجله قال الخ 
آبو اسحاق لا بحنث لان اليمين تقتضی لبسا متعارفا وهذا غير متعارف وأما 
ا N LS‏ 
بخلاف العادة حنث لأنه ليسه ۰ 


مس له . نا آرد ان قطعمنة علیه نجل فان مه لا نق 
ما انعقد عليه لفظه ٠‏ وقال آحمد : ان الأسیاب معتبرة فى الأيمان فیتصدی ` 
الحكم بتعدیها ۽ فاذا امتن عليه بثوب فحلف أن لا پلبسه لتنقطع المنة به حنت 
. بالانتفاع به فى غير اللبس من أخذ ثمنه » لأنه نوع اتتفاع به يلحقه النه به 6 
وان لم يقصد فطع المنة ولا كان سبب يمينه یقتضی ذلك لم بحنث الا يما 
تناولته, .بمينه » وهو لبسه خاصة » فلو أبدله يثوب غيره ثم لبسه أو اتشع 
به ھی غير اللبس أو باعه واخذ شمه لم يحنث لعدم تناول اليمين, له لفظة وه 
وسبيا ۰ ۱ 


ولنا آننا لو آخنشناه هنا لأحنثناه على ما نوی لا على ما حلف عليه ٠‏ 


فرع وان حلف لا پلبس وب رجل من به عليه فوهبه له أو باعه 
ولبسه أو من عليه بما طعمه ویسقیه فقال : والله لا شربت له ماء من عطشفاً کل 
له خبزا أو شرب له ماء من غير عطش أو لبس له وبا أو منت عليه زوجته 
بالفزل فقال والله لا لبست ثوبا من غزفك فباع غزلها واشتری بثمنها تا 
ولبسه فانه لا يحنث بجمیم ذلك وان کان قد قصد بيمينه قطع منته وبه قال 
آبو حنيفة ومالك وقال احمد : اذا قصد قطع منته فى یمینه بذلك كله لا يجوز 
له أن يأكل له خبزا ولا پلبس له وبا ولا ينتفع بشیء من ذلك فان فلل 
شيتا من ذلك حنث ف يمينه دلیلنا أن يمين الحالف لا تنعقد الا على لفل ههه" 


۳۹ 


ولا ام فا الس اي براغى لفظه وماافعلة لم يأفظ به فلم پم اد 
وان کان معنا موجودا فى معنى لفظه غلم بحنث كما لو حلاف لا بتزوج فتسرى 
وكما لی حلف لا كلمت قلانا عدوى فان ينه لا تتعقسد على یره مسن 
اعدا ۱ ۱ 000 


قال ۱ نكصنف رجه الله تعالی ‏ 


وان حاف لا يغرب امزاته فضربها ضرباغير مؤلم حنث لانه بقع عليه اسم 
الضرب » وان عضها أو خنقها أو نتف شعرها لم يحنت » لان ذلك لیس 
يضرب » وان لكمها او لطمها او رفسها ففيه وجهان . ( أحدهما ) بت لانه 
ضريها ( والثانى ) لا یح يجلث لأن الضرب المتعارف ما كان يؤلم ٠‏ 


وان عت يغرب حت ب سوق مرد افر 2 
واحدة فان تیقن انه اصابه المائة بر فى بمینه لانه ضربه مائف سوط ۰ وان تیفن 
انه لم يصبه بالماثة لم يبر لأنه ربه دون المائة ٠‏ وان شك هل أصابه بالجميع 
أو لم يصيه : بالجميع ؟ فاتتصوص أنه يبر ٠‏ 


وقال الزنی : لا يبر > كما قال الشافمى رجه الله فيمن حلف ليفمان كنا فى 
وقت آلا ان پشسساء فلان » فمات قلان حنث » واذا لم نجصله بارا للشنك 
فى المشيئة وجب آنلا نجعله بارا للشك فى الاصابة » وامتهب الاول » لان ايوب 
عليه السلام حلف اليضرين امرانه عددا فقال عز وجل « وخذ بيدك ضستنا 
فاضرب به ولا تحنت. » ویخالف ما قاله الشافعی رحمه الله فى الشیئةه لانه 
ليس الظاهر وود المشيئة » فاذا لم نكن مشيئة حنث بالخالفة » والظساهر 
اضابته بالجميع فبر ٠‏ وان حلف لیضربنه مائة مرة فضربه بالائة المشدودة لم 
بير لاه آم بريه الا مرة > فان حلفا لیضربنه عالة شرية » فرب وا 
الشدودة دفعة واحدة, “فاصابه الجميع ففيه وجهان : 


( احدهها )ل يبر لان ما غریه الا شربة » ولهذ؟ لو رمي بسي تسیا 
دفمة واحدة الى الحمرة لم بحتسب له سبعا ٠‏ 


(والثانى ) انه يبر لانه حصل بکل سوط ضربة 6 ولهذا لو ضرب به فى حد 
الزنا حسب يكل سوظ چ ۰ 


الشرح قوله : فنال ف وجل.« و دك ضعت فاضرب به 


وم 


ولا تحنث » ذهب الفسرون فى تفسير هذه الآية مذهب الاسر ائيليات التی 
تفل السياق ومواة قع الکلم ٠‏ وحکوا فى ذلك أحاديث بعضها موقوف 
بس سح اون ی ای در 
ی مه و زر ۲۱ج 


فقول E‏ ا ET‏ 
الرضى ویجول فى مقامات الأنبياء ويخترق السموات العلى » ان هذا لخطب 
من الجهالة عظيم » الى أن قال : 


وأما قولمم : انه لزوجته : أنا اله الأرض > ولو تركت ذكر الله 
وسجدت أنت لى لعافيتك » فاعلموا وانکم لتعلمون أنه لو عرض لأحدكم 
.وبه ألم وقال هذا الكلام ما جاز عنده أن يكون الها فى الأرض وآنه يسجد 
له وأنه ماق من البلاء فكيف أن تسترب زوجة نی ؟ ولو كانت زوجة 
سوادى أو قدم بریری ما ساغ ذلك عندها ٠‏ 


و آما تصوره الاموال والاهل واد فذلك ما لا يقدر عليه ابلیس بحال 3 
ولا هو فى طریق السحر » فیقال انه من جنسه ۰ الى أن قال : والذی جرآهم 
على ذلك و تذرعوا به الى ذکر هذا قوله تعالی « اد نادی ربه آنی مسسنی 
الشیطان بنصب وعذاب » انتهى ۰ 


قلت : الذی بتسق مع نظام الذکر الحكيم والتذكير التين أن الله تصالی 
على الضر والبلاء فليس من المناسب أن بقول له : اذکر عبدنا أيوب كيف حلف 
أن بضرب امرأته مائة سوط ء فقلنا له خذ عرجونا به ماكة شمراخ فاضريها به 
ولا تحت انا وجدناه صايرا نعم العيد انه آواب ٠‏ 


ان هذا كلام عجیب وفهم لیات غریب ؛ وان الذی يناسب مقام النبوة 
أن یکون ايوب عليه السلام بعث فى قوم كان الشسیطان يعبث بعقولهم » 


۳۳۱ 
1 ۱۱ - الجموع - ج 15 ) 


فکان كلما آمن به فريق منم رد وانحاز الى الضلالة فشكا لريه هذا لاه 
د اثى مسنی الشیطان بنصب وعذاب » فقال له بربه « ثبت قدمك على دعوتنا 
وتقدم بخطى سريعة ثابتة الى الامام » وهذا هو الذی فيده معنی الرکض ‏ 
بالرجل ٠‏ ففی هذا ازالة لا يمسك من لغوب ونصب وتلقية لا نعانیه من عناد . 
قومك من وساؤسن ن الشیطان ؛ وشرابٍ هنىء لك يشرخ صدرك » ویجلو عنك . 
اضق والعرج رغد بيدك غصنا فلوح به علی وجوه الناس ولا تام ولا 

تغلظ » لأن الحنث هبو الاثم * قال تضالی « وكانوا يصرون على الحنث 
العظيم » ومما اسنتقر فى الفطر وارتكز فى الطباع أن الغصن ارب کنن 
الزيتون مثلا يضرب به المثل فى الأمم بالسلام + والله عم ٠‏ 


اما الاحکام فان جلف لا وضرب امرآته فضربها ضربا غين ملم حنث . 
لا نه بيقع علیه اسم الضرب وان عضها أو تتف شعرها أو خنقها لم بحنث وقال : 
أبى ع وال : بحنث دلیلنا أذؤلك لا يسمى ضربا فلا بحنث به ف اليمين 
على الضرب وان لکمها آو لطمها أو رقسها ففیه وجمان حکاهما الشسیخ 
نو اق N)‏ هرهز وی بت وان ۱2 
E‏ 


فان لا يجوز أن بضزب الزجل امراته فوق حد الأدب ؛ لقوله صلى الل 
عليه وسلم « واضربوهن ضرا غين میرح » وقد اختلف الفقهاء فى هذا الحكم - 
الذی فهموه من الآبة » هل هو عام أو خاص .بأيوب وحده ؟ فروی عن مجاهد . 
أنه عام ٠‏ ۱ 

رح نه ای ا عدي ان ولط وی ع 
ابن أبى رباخ أن ذلك حكم باق » وانه اذأ ضرب بمائة قضیب ونخوه ضربة 
واحدة بر ۰ وروى. نجوه عن النبى ضلى الله علية وسلم فى القصد الذی ٠‏ 
حملت منه الوليدة ۰ وأمر أن يضرب بعشكول فيه مائة شمراخ ضربة واحدةه 
وقال القشيرى : وقيل لعطاء هل يعمل بهذا اليوم ؟ فقال : ما: أنزل القنرآن 

الا لسله تمد ۱ 

وروی نا أنه بوب خاصة + وكذلك روى ابو ید ی ابن تسم 


۳۳ 


عن مالك.«. من حلف لیضرین عبده مائة فجمعها فضربه بها ضرية واحدة لم 
يبر » وقال القرطبی : وقال بعض علمائنا ‏ بريد مالک - قوله تعالی « لكل 
جعلنا منکم شرعة ومنهاجا » أى أن ذلك منسوخ بشریعتنا ۰ 


قال ابن النذر : وقد روینا عن على آنه جلد الولید بن عقبة بسوط له 
طرفان أربعين جلدة » وأنكر مالك هذا وتلا قوله تعالی : ( فاجلدوا کل واحد 
منهما مائة جلدة ) وهذا مذهب آصحاب الرآی داه 


وقد احتج الشافعی رضی الله عنه بحدیث آخرجه آبو داود فى سننه : 
حدئنا آحمد بن سعيد الهمدانی » حدثنا ابن وهب آخبرنی يونس عن ابن 
شهاب أخبرنى أبو أسامة بن سهيل بن حنيف أنه آخبره. بعض آصحاب النبی 
صلى الله عليه وسلم من الأنصار : « أنه اشتکی رجل منهم حتى أضنى » 
فعاد جلدة على عظم » فدخات عليه جا رية لبعضهم » فهش لها فوقع عليها » فلما 
دخل عليه رجال قومه یعودونه آخبرهم بذلك وقال : استفتوا لى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ٠‏ فانى قد وقعت على جارية دخلث على فذكروا ذلك 
لرسول الله صی الله عليه وسلم وقالوا : ما رانا بأحد من الناس من الضر 
مثل الذی هو به » لو حملناة اليك لتفسخت عظامة » ما هو الا جلد على 
حا ی ار 
بها ضرية واحدة ٠‏ . 


قال الشسافمى : اذا حلف لیضزین فلا مائة جلدة أو ضربا ولم يقل : 
ضربا" شدیدا ولم :يبو ذلك بقلبه یکفیه مثل هذا الضرب المذكور فى الآية ولا 


خن . 


وقال ابن المنذر : اذا حلف الرجل ليضربن عبده مائة فضربه ضري خفيفا 
فيو بان عند الشافى اي ور واصحای: الرأى » وقال مالك : ليس الضرب 
لا الضرب الأ يولم ٠‏ 

( تنبيه) قال القرطبی فى جامع أحكام القرآن ج ٠١‏ ص ۲۱۵ : 


۳۳ 


برجلك » على جواز الرقص » قال آبو الفرج. بن الجوزی : وهذا احتجاج : 
بارد لأته لو كان آمر بضرب الرحل فرحا لكان لهم فيه شبهة ‏ انا مر 
بضرب الرجل لینبع الاء اعجازا من الرکض ۰ ولئن جاز أن یکون تحريك 
رجل اقد أنحلها تحكم الهوام دلالة على جواز الركض فى الاسلام جاز أن 
يجعل قوله سبحانة : « اضرب بعصاك الحجر » جوازا على ضرب الجماد ' 
7 . بالقضيان: نصبوذ بالله من التلاعب بالشرع » وقد احتج بعض قاض ريطم . 
٠‏ ان زسول الله صلى اه طبن ومسل قل لملی ضام وا 

فخجل وقال لجعفر « آشبهت خلقی وخلقی » فخجیل وقال لزید: « ات 
آخونا ومولانا » فخجل » ثم ذکر قصة رقص الحبشة والنبی صلی الله عليه 
وسلم ير اليه وأجاب على كل ذلك ٠‏ 3 ۱ 
فرع أذا حاف أن يشربها عشرة اسواط افیا وفزیا بأ 
ضربة بواحد بر ف يمينه اذا علم آنها مستها كلها ۽ وان علم آنها لم تسیا لم 
يبر » وقال أحند : ان حلف أن يضربه عشرة فجمعها فضربه بها لم پبر فى 
إنمينه > وبهذا قال مالك وأصحاب الرأى ٠‏ وقال ابن بحامد من الحتابلة بر 4 , 
لأن آحمد قال : فى المريض عليه الحد » يضرب بعشکال النخل فيسقط عنه 
الحد ۰ ۱ ١‏ 
فرع وان خلف أن يضرب امرانه فى غد فمات الحالف من بومه 
فلا حنث عليه ؛ لأن الحثث انما بحصل بفوات الحلوف عليه فى وقته وهی 
الغد » والحالف قد خرج عن أن يكون من آهل التکلیف قبل الغد فلا یمکن 
جتان وتات :اق عن لعلف فى يوي فلي ی کل هریج الم 
لأنه خرج عن کو نه. توا 


قرع ER SA‏ 
متفرقة بر فى ایمینه وان آخذ مائة سوط فضرب ضربة احدة نظرت فان تيقن 
أنه أصابه کل واخد منها فى بدنه بر فى یمینه » وفال مالك بوأحمد : لا پیز 
٠‏ . ويحتاج الى أن بضربه مائة ضرية متفرقة ٠‏ ودليلنا أنه قد آوصل الضرب بکل 
واحد منها الى بدنه فبر فی پمینه كما لو ضرربه: مائة متفرقة وان تیقن أنه لم 


۳۳4 


بصب بدنه بعضها لم يبر حتی یصل الجميع الى بدنه ۽ وقال ابن الصباغ : 
ولذلك اذا أصابه البعض ولم غلب على ظنه اصابة الجميع لم بر فى يمينه 
وان لم یتیقن أنه:أضابه الجميع ولكن غلب على ظنه آنه أصابه الكل فانه 
بر فی . بمینه » هكذا قال ابن الصباغ وأما الشیخان آبی حامذ اق اسحاق 
فقالا : اذا شك هل أصابه الجمیع آم لا فانه يبر فى بمینه قال الشافعی-: 
والورع أن بحنث تسه لجواز أن لا یکون قد آضابه الجميع وقال آبو حنيفة 
والزنی : بحنث دلیلنا أن الظاهر من السیاط الدقاق أن جميعها أصابت البدن 
ولان غلبة الظن آجریت فى الاحکام مجری الي ليقين كما بحکم بخبر الواصد 
والقیاس بغلبة الظن فوجب أن يحكم به هاهنا إفى البر » وان حلف لیضرین 
عبده مائة مرة لم ,برأ الا بمائة ضربة متفرقة وان حلف ليضربنه مائة ضربة 
لقره الا عا ار ای ل امات ذه ديع E‏ 
وجهان : 


( أحدهما ) لا بر لأنه ما ضربه الا ضربة ۰ 


سوط وهذا لو ضرب به فى الزنا حسبت له مائة فعلی هذا اذا شك هل 
اصابه بالجميع أو بالبعض فانه يبر فی يميته كما قلنا فى إقوله مائة. سؤط ٠‏ 


فرع وان حلف لأضرين عبد زيد فباع إزيد عبده آو أعتقه ثم 
ضربه الحالف لم .يحنث لأنه ليس بعبده وان رهن زيد عبده أو جنى وتعلق 
الأرش لل ل E a‏ 


قال المصنف رحمه الله تعالی 


فصل كوو فا و د که 
لان الهبة تمليك العين بغر عوض » وان كان لكل نوع منها اسم ۰ وان وقف عليه 
وقلنا ان الاك ينتقل اليه حنث » لانه ملكه ألعين من غير عوض . وان باه 
الي يات + ل ماك ينو وان وك ای يحنت لآن ی يعد 
اموت » والميت لا يحنث ٠‏ ا 


قصل وان حلف لا تكلم فقرا القرآن لم يحنث » لان اكلام ل بطق 
فى العرف الا على كلام الآدميين . وان حلف لا یکلم فلانا فسلم عليه حنث > 
لان السلام من كلام الآدميين » ولهذا تبطل به الصلاة » فان کلمه وهو نائم أو أ 
ميت او فى موضع لا يسمع كلامه لم بحنث » لانه لآ يقال فى العرف كلمه + : 
EEE‏ ل 
ولهذا يقال كلمه فلم يسمع 


وان تم وهو هم فلم يسمع انم ففيه وجهان : 


( انهم ) بحنث لانه له وان لم یسیع فحنت »کم و كلمه فلم يسع 
لاشتفاله بقيره له ۱ 


( والثاتى ) لا بح وهو الصحبح لاله كلمه وهو لا يسمع 0 فاشبه اذا 
كلمه وهو غائب » وان كاتبه از راسله ففية قولان : 


قال فى القديم يحنت . وقال فى الجديد لا یحئث واف انه امه 
ادا اشار اليه » قجماوا الجميع على قولين ( احدهما ) بحتشا ‏ ٠-والذليل‏ عليه : 
قوله عز وجل] : « وما كان لبشر أن یکلمه الله الا وحيا » فاستثنی الوحي وهو 
الرسالة من الکلام فدل على انها منه . وقوله عز وجل 1 
تکلم الناس 96 ایام الآ رمزا » فاستثنى الرمز وهو الاشارة من الكلام > دل 

على انها مه » وت وعنع قهام الادمبين فاشبه الام - 


: ( والقول الثانی ) : أنه لا بحنث لقوله عز وجل : (« فا١‏ ترين مسن آلشر 
احدا فقولی آنى نذرت للزحمن صوعا فان اكلم البوم انسیا » ثم قال ۶« با اخت 
هارون ما كان ابوك امرا سوء وما كانت اماك بغيا » فاشارت افيه قآلوا یق تكلم 
من كان فى المهد صبيا » فلو كانت الاشارة كلاما لم تفعله » وقد نذرت أن لا 
تتكلم . ولان حقيقة الكلام ما كان باللسان » وئهلا يصح نفیه عما سواه بان 
تقول : ما گلمته وانما کاتبته او راسلته أو اشرت اليه « وبحرم على السسلم. 
ام ی م ETE‏ ی ENR‏ 
آخاه فوق ثلاثة ايام » والسابق EE‏ ی a‏ € ۰ 1 


وان کاتنه او راسله فقیه وجهان : 


واه ل بخرج من مان جرا » ان مرن ترف اكه ا يزو 


۱ NY 


( والثانی ) وهو قول ابی على بن ابی هربرة آنه بخرح من مائم الهجران » 
ن القصه بالکلام ازالة ما بینهما من الوحشة » وذلك يزول بالکاتسة 
والراسلة ).م . ۱ 
الشرح توله تعالی : « وما كان لبشر أن یکلسه الله الا وحيآ » 
سبب ذلك أن آلیهود قالوا للنبى صلی الله عليه وسلم : آلا تكلم الله وتنظر 
اليه ان كنت نبيآ كما کلمه موسى ونظر اليه » فانا لن تومن لك حتى تفعل 
ذلك ؛ فقال النبى صلى الله عليه بوسلم : ان موسى لم ينظر اليه » فنزل وله 
تعالى : « وما كان لبشر أن تكلمه الله الا وحيآ » ذكره النقاش والواحدى 
والثعلبي ٠‏ وقد احتج بهذه الآبة الشافعى فى القديم فيمن حلف ألا يكلم 
زجلا فأرسل اليه رسبولا أنه حانث » لان المرسل قد سمى فيها مكلما للمرسل 
اليه » الا أن نوی الحالف المواجهة بالخطاب ۰ 


۳ المنذر : والختلفوا فى الرجل :يحلف أن لا يكلم فلانا فكتب اليه 

أو آرسل اليه رسولا » فقال الثورى الرسول لیس بكلام ٠‏ وقال 

07 الجدید : لا بين أن بحنث ۰ وقال النخعى والحکم فى الکتاب : 

بحنث ٠‏ وقال مالك :بحنث فى الكتاب والرسول ٠‏ وقال مرة : الرسبول 
أسهل من الكتاب ٠‏ وقال آبو عبيد : الكلام سوى الخط والاشارة ٠‏ 


وقال أبو ون : « لا بحنث فى الكتاب » » وقال ابن. المنذر : لا محنت 
أما قوله تعالی « قال "ابتك أن لا تكلم الناسن ثلاثة آبام الا رمزا » قال 
أبو الشعثاء جابر بن زيد رضى الله عنه : ان زكريا عليه السلام لما حمات زوجه 


منه سحيق ١‏ ا امي 
ويذكر الله الى ب اذ أراد مقاولة آحد لم يطقه ٠‏ 


( قلت ) والرمز افی اللغة الایماء بالشفتين » وإقد بستعمل فى الابساه 
بالحاجبين والعينين واليدين » واصله الحركة ٠‏ بوقیل طلب تلك الآبة زيادة 
لمأ لينة ؛ المعز ثم النعمة بان تجعل لى 'آبة ۽ وتكون تلك الآبة زبادة نمستة 


۳۷ 


وكرامة » فقيل له. وا أن لا تلم ایی ثلا ام » إلى تست مسن ۱ 

انکلام ثلاث ث ليال ٠‏ وقال التحاس : قول قتادة أن زكرا عواقب بترك الکلام 

بول مرغوب عنه ٤‏ لان لله لم يخبرنا أنه أذنب ولا أنه تاه عن هذا ٠‏ | هه 06 
هذا + ه ه ۱ 


ثم ان فى هذه الآبة دید على أن الاشارة تتزل بنزلة السكلام و ؤذلك 
موجود فى كثين من السنة ۰ وآكد الاشارات"ما خكم به النبى صلی اله 
عليه وسلم من آمر الجارية حين قال لها : این الله ؟ فاشارت برأسها الى 
السماء » فقال : اعتقها فانها مومنة فآجار الاسلام بالاشارة الذی هو أصل . 
الديانة لذى يمع الدم وال و تستحو تستحق به الجنة وینجی به من النار ۽ وحکم ٠‏ 
: بایما نها كما بحكم بنطق امن يقول ذلك ۽ فوجب آن. تكون الاشارة عاملة فى . 
سائر ر الدیاة وضو ول عم 'الفقهاء ٠‏ 


وروی ابن ا أن الأخرس ا اذ آثار بالطلاق آه يلزه م 
ان وقل أب یل جائ کات اشارت تمرف » وان شاك فيا 
فهی باطل » ولیس ذلك بقياسن:وإانما هو استحسان + 


وقال القرطبی : والقیاس فى هذا كله أنه باطل لانه لا يتكلم وتیل 
ااشارته قال آبو الحسن؛ بن بطال ي وانما حمل آبا حنيفة على قوله هذا أنه 
لم بعلم السنن التى جاعت بجواز الاشارات فى آحکام مختلفة فى الديانة > 
ولعل البخاری حاول بترجمته « باب الاشارة فى الطلاق والاسور » الرد 
عليه .۰ 


وقال عطا: ء آراد 7 : الا تكلم الناس » صوم ثلائة أيام » وكانوا اذا 
صاموا لا تکلمون اه يه بعد + آفاده القرطبى ٠‏ 


( قلت ) بوعندى أن زكريا سال الله آن یجمل لآ اققا : « ابتك آنی 
TS‏ ا ا و 0 00 الله 
تعالی لزکرنا فی ذات ا 


YA 


< آما قوله تعالی : « فاما ترین من البشر آحدا » الاصل فى ترین ترأيين 
اف ال بطع ایکا جات زر 
تری ٤‏ ونقلت فتحتها الى الراء فصارت تريين ثم قلبت الياء الأولى آلا لتجركها 
واتفتاح ما قبلها » فاجتمع ساكان الألف المنقلبة عن الياء ویاء التأنيث لالتقاء 
ا ل ل 
نا ی رای حاكى لو طرة صبح تحت آذیال الدجى ' 
.وقول الأفوه العبدى : ۱ 1 
اما تری آزری به مأس زمان ذی انتکاس مئوس 
حب ۱ مک شوخ u‏ 
قال ابن عباس وآنس : اذا سالك أحد عن ولدك فقولي : انى نذرت 
للرحمن صوما ٠‏ أى صمتا ٠‏ وفی قراءة آبی بن کب : (انی نذرت‌للرحمن 
صوما صمت ) والذى تتابعت به الأخبار عن آهل الحدنث أن الصوم هو 
الصمث ؛ أن الصوم. انساك عن الأكل » والصمت امساك عن الكلام ٠‏ 


7 ۳9۳۳ الآ آنا نطقت ب : « ٠‏ ا 
صوییا » وانما ورد بآنها آشارت فیقوی مدا قول من قال : ان آمرها د 
(قولی ) انما آرید به الاشارة ۰ 


آم حدنت ( لا بحل لسلم ) الخ فقد آخرجه البخارئ فی الأدب عن أبى 
ابوب الأنصارى من طریق عبد الله بن بوسف » وفی الاستئذان عن على عند 
مسلم » وفى الأدب عن آبی أيوب من طريق. بحیی بن بحیی فى سنن 
أبى داود ۽ وعن ابی آیوب عند الترمذى فى الب من طزيق محمد بن يحبى ٠‏ 
وفى الوا عن أبى آیوب امن طرنق ابن شهاب + ۱ 


اما الاحکام فان حلف لا يهب له فوهب ا 
الوهوب له حنث الحالف وان لم. قبل آلوهوب له لم يحنث الحالف وقال 


۳۹ 


أو حنيفة:: بحنث بسجرد.الاتمساب والی ذلك ذهب آبو العباس بن شريج 
دليلنا أنه حلف على ترك عقد ,فتقر الى آلابجاب والقیول فلم بحنث بمجرد 
الايعجاب كالبيع وان تصبدق عليه صدقة التطىغ خنث وبه قال أحمد وقال أبو 
حنيفة لا بحنث ٠‏ دلیلنا أن ذلك تمليك عين فى. جال الحياة تبرعا فيجنث به 
كما لو وهب له ۰ وان اعطام.صدقة مفروضة قال التفال : ففیه وجمان 
( آحدهما ) بخنث لان الهبة تمليك عين بغير عوض وهذا موجود فی ذلك 


1 فصار کصدقة التطوع ( والثانی ) لا بحنث لأنه أسقط به واجبا عن نفسه 


وان آوصی له لم بحنث لأنه لا بملك بها الا بعد الموت فلا بحنث بعد موته 
وان وقف عليه فان قلنا ان الوقف بنتقل الى الله لم.بحنث وان قلنا بتتقل 
الى الموقوف عليه حنث وان آعاره نك عینا لم بحنث لان الهبة تمليك الأعيان 
والعارية تمليك النافع ولان المستعير لا بملك المنافع بالاعارة وانما يستبيحها 
وهذا لا جوز له ان راجرها وان كان الحلوف من هبته عبدا فاعتقه الحالف 
E‏ ۱ 


مسالة اذا حلف لا يتكلم فقرا القرآن لم يحنت سواء قرا فى 
الصلاة أو فى غيرها بوبه قال حمد وقال آبو حنيفة : ان قرأ فى غير الضلاة 
حنث ۰ دليلنا أن مطلق الكلام لا تصرف آلا.الى كلام الآدمى ولان كل 
ما حا ی بص + فى جين وا یت 
ففيه.وجهان دکرهما اب ابسیاغ : ۱ 


( أحدهم ) لا بحدث لقوله صلی لله عليه وسلم ان صلاتا هه لا يصلح 
ها ».من كلام الاين انما هى التمنببيح والتكبيز وقرابة القزان ٠.‏ 


( والثانى ) يحنث لأنه يجوز للجنب أن بتکلم به فاشبه ساء ر کلامه وقال 
۱ أبو حنيفة : ان كان فى الصلاة لم بحنث وان كان خارج الضلاة حنث دليلنا 
۱ أن ما حنث به خارج الصلاة حنث به فى الصلاة كسنائر الکلام أو ما .لم :یحنث 
E‏ تین ۳ 


:فرع وان حلف لا يكلم رجلا فسلم عليه حنث لان السنلام مین 


۳۳۰ 


کلام الآدنيين ولهذا تبطل به الصبلاة وان صلی الحالف خلفه فسها الامام 
فسیح له الحالف أو فتح عليه فى القراءة قال.ابن الصباغ.: لم يحنث الحالف 
به فسلم الامام قال ابن الصباغ : فالذى یقتضی الذهب أنه یکون كما لم 
سلم الحالف علی جماعة فیهم الحلوف عليه على.ما ياتى وقال أبو حنيفة 
لا بحنت ٠‏ دليلنا أنه شرع للامام أن پنوی السلام على الحاضرین فصار كما 
لو سلم علیهم فى عير الصلاة موصولا بيمينه وان قال لرجل والله لا كلمتك 
فاذهب آو فقم آو ما آشبه ذلك قال ابن الصیاغ ::ولم إيذكره أصحابنا والذی 
قتضيه المذهب آنه يحنث وقال اصحاب أبى حنيفة لا بحنث ال ان ينوى بقوله 
به‌کما لو فصله وعنذى آنها على وجهین کما لو قال لامرآته ان كلمتك فأفت 
طالق فاعلنی ذلك وقد مضى ذکرها فى الطلاق + 


اذا قال رجل لآخر : كلم زيدا آلیوم فقال والله لا كلمته 
فان بمينه على التأبيد الا أن ينوى اليوم فان كانت بمينه بالطلاق وقال نورت 
كلامه اليوم .لا غير لم يقبل قوله فى الحكم بویدین فيما بينه وبين الله تصالی 
وقال أصحاب أبو حنيفة يمينه على اليوم ودليلنا أن بمینه مطلقة فوجب أن 
بحتمل غلی التأید كما لو ابتداً بها ۰ ۱ 
فرع وانحلف أن لا يكلمه فكلمه وهو نائم أو میت أو فى 
موضع؛ بعيد لا ایسمع كلافه.قئ العادة.لم:ريجنث وان کان فى موضع بسمعه 
قى العادة الا آنه لم سمع لاشتغاله حنث وان لم يسمعه للصمم ففيه وجهان؛ 
وقد مضى ذلك إفى الطلاق ٠‏ وان كتب اليه أو أرسل اليه فهل بحنث ؟ فيه 
قولان قال أصحاينا. والرمز بوالاشارة كالكتابة قال فى القديم _بحنث وبه قال 
مالك لقوله تعالی < بتك ألا تكلم الناس ثلاثة آبام الا رمزا © فاستثنی الرمز 
من الكلام والاستثناء انما يكن من جنس المستثنى منه ولقوله تعالى « وما 
کان لبشر آن.یکلمه الله الا وبحيآ ». والوخى هو الازستال فدل أن.الوحى 
کلام » وگن الجمیع وضع لتفهیم الآدمى فأشيه الکلام وقال فى الحدید : 
لا يحنت وبه قال آبو: حنيفة رضی الله عنه واختاره الزنی لقوله تعالی « انی 


۳۳۱ 


رٹ رین وي فل ال وم نیا ارت تلو کات لا 
کلاما لم فعله وما ذكره الأول فیجوز الاسبتثناء ء من غير جنس المستثنى مشنه 
وبحرم عليه أن هجر آخاه فوق ثلاثة أريام لقوله صلی الله عليه وسلم « لا يحل 
لسلم آن هجر آخاه فوق ثلائة آیام » والسابق:أسيقهما::الى الجنة 6 فال كتب: 
اليه أو آارسل اليه فهل بخرج من مأئمة الهجران ؟ 'قيه وجهان مانفوذان.من. 
القولين اذا حلف لا یکلمه فان قلنا بحنث اذا کاتبه أو راسله خرج بهما من. 
مآثمة الهجران‌پوان قلنا لا بحنث به .لم بخرج بهما من مأثمة: الهجران وینبعی 
بو ی ال لا وی مب ۰ 


فرع وان خلف لا يكلم لاس قاله ابن الصباغ : : فان كلم واحدا 
حنث لأن الألف وانلام للجنس فاذا کلم واحدا من.الجنس حنث كما لو قال. 
لا اکات الخبز فاکل خبز أرز حنث وان حلف لا یکلم ناسآ قال الطبری .: 
انصرف الى ثلاثة آهي ويتناول الرجال والنساء والأطفال ۰ 


> فرعف مذاهب العلمام 0 


EE‏ لو ان ا یت 
أو آرسل اليه رسولا » فقال مالك : انه بحث الا آن ینوی مشافهته ؛ ثم 
رجم فقال لا بنوی فى الكتاب ويحنث الا:آن يرتجع الكتاب قبل وصوله * 
قال ابن القاسم : اذا اقرا كتابه حنث ٠‏ وكذلك لو قرأ الخالف كتاب المحلوف 
عليه ٠‏ وقال أشهت :لا بحنث اذا قرآه الحالف » بوهذا بين ».لأنه لم بتكلمه 
ولا ابتداه بکلام ٠‏ الا آن بريد الا بعلم معنی كلامه فانه يحنث ؛ وعليسة: 
ی وس نان عات لكل ل ير لا 
ناو + : 7 


وال ان شب :وان ست تنه کا يوق او بعرم كن" 
اليه أو آرسل اليه رسولا بر » ولو علماه جمیعا لم ببر حتى بعلمه ‏ أن غلمهما 


۳۳ 


وأتمق مالك والشافمى وأهل الكوفة آن"الگخرس اذا كتب الطلاق بيده 
لزمه: ه ,قال الكؤفيون- ا نك جز من 


ذلك ىء 


قال الطحاوى : الأخرس مخالف للصمت المارض » كما آن المجز عن 
الجناخ العارض لر ونحوه يوما أو يحوه مخالب للسجز ایوس منه الجاع 
نحو الجنون فى باب أخيار.المرأة ؟ فى الفرقة ۰. 


واتقق أكثر أصحابنا على أنه اذا حلف آلا إيكلمه فارسل الية ستولا 
و كنب اليه حنث » الا اذا أرزاد آلا يشافهه ٠‏ : 


وسو اهز دعي حل و سيد يل 
اليه كتانا »قال : وآی شىء كان سیب ذلك اننا بنظر الى سیب يمينه ولم 
حلف ؟ ان الكتاب قد يجرى مجری الكلام » والكتاب قد يكون بسزلة 
الکلام فى بعض الحالات الا أن یکون قاصدا هجرانه وترك صلته والا لم 
بحنث بكتاب ولا رسول لأن ذلك ليس يتكلم فى 'الحقيقة » وهذا يصح نفيه ؛ 
فيقال : ما كلمته وانما کاتبته أو راسلته » ولذلك اقال تعالى « تلك الرسل 
فضلنا بعضهم على بعض منهم :من كلم الله 6 وقال « يا موسى انی أصطفيتك 
على النأس برسالانی وبكلامى » وقال « وکلم الله موسی تکلینا ولو كانت 
الرسالة جک تعارك عوسي غرم من الرصل وم يصن يكوه کم اف 
ونحيه ٠‏ 


وقد قال أحمد حين مات بشر الحای :لقد كان فيه انس وما كلمته قط » 
وكانت بينهما ,مراسلة ٠‏ 

وممن قال لا يحنث بهذا الثورى وآبو حنيفة وابن المنذر والشافمی فى 
الجديد واحتجو! جميعا بقوله تعالى « :وما كان لبشر أن يكلمه الله الا وخیا أو 
من وراء بحجاب أو يرسل رسولا فيوحى » فاستثنی الرسول من التكلم > 
والاصل أن يكون الستثنی من جنس الستثنی منه » ولأنه وضع لاقيام 
الآدميين آشبه الخطاب » والصحیح أن هذا لیس بتکلم » وهذا الاستثناء من 


۳۳۳ 


میں الجض كنا قال : فى الآبة الأخرى « آبتك الا تكلم الناس ثلاثة یام آلا 
. زمزا» والرمز ليس بتکلم » لکن ان نوی: ترك مواصلته آو كان سبب سمينه 
بقتقى هجرانه حنث لذلك ۰ ولذلك قال آحمد وغيره : ان الكتاب ينزل منزلة 
الكلام فلم یجملو+ + کلام »امابوا هی بمنزته فى بعضی اا 


‌ّ 8 يغ اذ ذا كلم غير المحلوف عليه بقصد اسماع المحلوف عليه فانه 
. بحنث بحنث ۰ وبهذا قال آحمد E‏ لكيه e‏ 

آبی بكرة رضی الله عنه « أنه كان قد حلف آلا يكلم آخاه زیادا () فلما اراد 
زياد الخج جاء آبو بكرة الى قصر زياد فدخل فاخذ بنيا لزياد صخيرا فى 
حجره ثم قال : یا اين آخی ان آباك يريد الحج ولعله بسر بالمدينة فيدخل على 
آم بحبيبة زوج برسول الله صلی الله عليه وسلم بهذا النسب الذی ادعاه - 
وهو يعلم أنه ليس بصجيح ‏ وآن هذا لا بحل له » ثم قام فخرج © ٠‏ 

وهذآ ان ی a ag‏ 
قاصب. لاسماعه فآشبه ب لو خاطبه كما قال الشاعر : 


اياك ا فا 3 جارة 


1 اش قف لوعن بت فد سل 
آحمد عن رجل حلف آلا تكلم فلانا .> فناداه والحلوف علینه لا يسمع قال 
« بحنث » لأنه قد آراد تكليمه » وهذا لكون ذلك بسمی تكليما » قال 


كلمتة فلم يسمع مأ وان كان ميتا أو غائيا آو مفمی عليه أو اصم لا يمام 
۳ 


0( ی تیه از تلد معاونة بای سای ناخرت قدعی زياد بن آبی 
سفیان » وقد كانت آمهما مب هو وآخوه أبو بكرة ‏ سمية » جارية مهداة من 
التعمان بن التدر ملك: الط 5" :الى الطبیت !افربی الجتازث.بن کلدة 4 وکان 
ابو ينان پستریح مدا لدی مروره بالطائفب . ویقال انه سفح بها فاعقبت 
زيادا :» 

اواو سفيان هو ابو f‏ المؤمنين أم حبيبة ؛ وادعاء زياد انیت بجعله آخا 
8 حبيبة »لام الذق كمس یوی غلى:مواجتهتها آفیداخل بيتها بهذا 
اللسب الز ائفد رم و 


۳۳۹ 


'. ا وقال. بعض أصحاب أحمد 2 أبى 2 : انه يحنث ات 2 
منهم » ۰ 


ویرد على هذا قوله تعالی « وما أنت بمسمع من فى انقبور » ولانه قد 
الحواس فى بحقه ۽ وانما كان ذلك من النبى صلی الله عليه وسلج آم اختص 
به فلا بقاس عليه غيره ٠‏ ۱ 


قال الصنف رحمه الله تعالى 


فصلل وان حلف لا يسلم على فلان فسلم على قوم هو فيهم ونوی 
السلام على جميعهم حثث » لانه سلم عليه » وان استثناه بقلبه لم يحنث لآن 
اللفظ د وان كان عاما الا آنه يحتمل التخصيص ت فغاذ بخضييصه ی 2 
وان اطلق السلام من غي نية ففیه قولان + 


( احدهما ) أنه يحنث لانه سلم علیهم » فدخل كل واحد منهم فيه . 


(والثانى ) انه لا بحنث لان اليمين يحمل على التمارف » ولا يقال فى المرف 
من سلم على الجماعة وفيهم فلان : انه سلم فلانا وسلم علی‌فلان » وان حنف 
لا يدخل على فلان فى بيت فدخل على جماعة فى بیت هو فیهم - ولم یستثنه 
بقلبه ‏ حنث بدخوله عليهم » وان استثنى بقلبه عليهم فسلم عليهم ففیه وجهان: 

لل ا ا Ss‏ ی 
بقليه .. 200 1 


HE e ۰ 


۱ (:وانثاتى ) انه يحنث لان الدخول فصل لا يتميز فلا يصع تخصيصه 
بالاستشاء » والسلام فول فحاز تخصيصه بالاستتناء »ولهذا لو قال : تسلام 


عليكم الا على فلان صمح » وان قال : دخات عليكم الا على فلان لم بسح . 
فصن ٠‏ وان حاف لا يصوم أو لا يصلى فدخل فیهسما حنث > لاه 


۳۳۵ 


ون ها يس ما ومسلا نع برو او 
لا يهب لم يحنث الا بالایجاب والقبول ٠‏ ۱ 


ومن اصحابنا من قال : يحنت فى الهبة بالابجاب من غير قبول > لانه يقال 
وهب له ولم يقبل » والصحيح هو الاول » لان الهبة عقد تمليك فلم يحنث فيه 
من غير ابجاب وقبول كالبيع والنکاح ولا يحنث الا بالصضحيح » فاما اذا باع 
بيعا فاسدا او تكح تكاخا فاسدا او وهب هبة فاسدة لم يحنث ۰ لان هسته 


العنود لا تطلق فی العرف والشرع الا علی الصحيح .. 


الشرح رم من خی 
رید نان علم أن ازیدا فیهم ونوى السلام عليهم وعليه حنث لانه کلمه قلت 
ویانی على قول أبى سعيد الاصطخرى وأبى على الطبرى لا يحنث كما قالا 
اذا حلف لا بأكل السمن أو الخل فاکلهما مع غيرهما وان لم یعلم پزید معهم 
أو عليه ونسی اليا وی لام طلقم چم أل مت ؟ له ولا 
كما يقول فيمن فمل المجلوف عليه ناسباً وبآتی بیانهما » وان استثنی زيا 
لبه فهل يحنث ؟ قال أكثر أصحابا : لا يحنث لأن اللفظ وان کان عاما قانة 

حتمل التخصيص فجاز التخضيص بالنية إوذكر صاحب الفروع وابن الصباغ 
فى وضع ف الشامل هل بخات ؟ على قولين وذكر فى وضع آاخر لا بعتت 
پواما اذا سلم واطلق زلم يني السلام غليه ولا استتا ه بقلبه ففيه قولان + : 
ومن أصحابنا من حکاهما وجهين : 000 


٠‏ )مت لان السام عم تالجم وان ينوج بعنهم 
الايا 


Nes a 

بالشيك وان قال : والله لا دخلت على زيد بین فدخل بیتا وزید فيه مع غيره 
ظلرت فان علم آن زیدا فى البيت افدخل عليه ولم بستثنه بقلبه حنث لأنه فمل 
المحلوف عليه وآن لم يعلم به فى البيت أو علمه ونسیه أو نبى ليمين فل 
بحنث ؟ فيه قولان کمن فعل:المحلوف عليه ناسيا وان علم أنه فى البيت الا آنه 
ل ی ليان و تن 


۲ 


تقد اخضا اضسایا هش من تایه قلان کم نا فین لها لا یکلم 
زیدا فسلم على جاعة فيهم زید واستثناه بقلبه فهل بحنث‌آفیه قولان منهم من 

أصحاينا فيه فمنهم امن قال : فيه قولان كما قلنا فيمن حلف لا یکلم زیدا 
فسلم على جماعة افیهم زیدا واستثناه بقلبه فهل بحنث ؟ فيه قولان منهم من 
قال بحنث قولا واحدا لآن الدخول فعل فلا يصح فيه الاستثناء والسلام وقول 
يصح فيه الاستثناء ولمذا لو قال : سلام علیکم الا على زيد كان کلاما 
صحیحا ولو قال : دخلت علیکم الا على زيد لم يكن كلامآ صحیحا لأنة قد 
دخل عليه فلا معنی لاستثنائه هذا ترتیب آصحاینا البغدادین وآما السعودی 
فرت السلام على الدخول وقال:اذا دخل على جماعة فيهم زيد واستثناه بقلبه. 
فهل يحنث ؟ فيه قولان وان سلم على جماعة فیهم زيد وقد حلف لا يسلم عليه 
واستثناه بقلبه عند السلام عليهم فان قلنا ف الدخول لا بحنث ففی السلام 
الاولی أن لا بحنث فى الدخول ففی السلام قولان وفرق بين الدخول والسلام 
يما مضی وان حلف لا يدخل على زید بیتا فدخل الحالف بیتا لیس فيه زید 
ثم دخل عليه زيد البیت فان خرج الحالف فى الحال لم بحنث وان أقام معه 
فهل بحنث ؟ يبنى على من بحلف لا بدخل دارآ وهو فيه فأقام فيه » وفیه قولان 
فان قلنا هناگ : بحنث بالاقامة حنث هاهنا بالاقامة وان قلنا هناك لا بحنث 
لم بحنث هاها وذکر القاضی أبو الطیب فى الجرد أن الشافعی نص فى الأم 
أنه لا يحنث قال ابن الصباغ : وهذا آولی لأنا ان قلنا : ان الاستدامة بمنزلة 
الابتداء فكأنهما داخلان معا ولا يكون أحدهما داخلا على الآخر فلذلك لم 


تحنث ۾ ' 


فرع اذا صلى بالحلوف عليه اماما ثم سلم من الصلاة حنث » 
لأنه شرع له أن ينوى السلام على الحاضرين ؛ وقال آحمد وآبو حنيفة لا 
بحنث » لأنه قول مشروع فى الصلاة فلم بحنث به کتکبیرها وليست نية 
الحاضرين بسلامه واجبة فى السلام ٠‏ بوان أرتج عليه فى :الصلاة ففتح عليه 
الحالف لم يحنث لأن ذلك كلام الله ولينن بكلام الآدميين ۰ 


مسالة اذا حلف لا يتكلم فقراً لم بحنث ء وبه قال أحمد بوقال 
آبو حنيفة ان قرأ فى الصلاة لم يحنث » وان قرا خارجا منها حنث لأنه نتكلم 


۳۳۷ 
( ۲۲ - الجموع اي ۱5 ) 


بكلام الله بوان ذکر الله تعالی لم بحنث » ومقتضم مذهب أبى حنيفة أنه بحنث 
لأنه كلام » قال :تعالى « واألزبهم كلمة التقوی ».۰.. اي 


3 وقال النبى صلى الله عليه وسلم : « أفضل الکلام أربع و 3 ۱ 
٠‏ والحمد لله » ولا آله الا الله ء واه آكبر » وقال : « کلتان خفیفتان على : 
اللسان لاد قی اليزاب حبیبتان الى الرحمن سبحان الله وحمده بخان ۱ 
ات ١‏ ۱ 
لین أن الكلام فى المرف لا يطلق الا على كلام مین ول ال 


اى صلی اه طن ول » ان الله بحدث امن آمره ما Sky‏ 
عاد Se‏ 9 


وتال وريد ين ارم : كنا تتكلم فى الصلاة و حى ولت و وقونوا شه 
قانتین © فأمرتا بالسكوت ونهینا عن الکلام » وقال تعالى : ابتك آلاا تكلم 
الناس ثلاثة أيام الا رمزا » واذکر ربك كثيرا وسسبح بالعشی والابکار » 
فآمره بالتسبیح مع قطع الكلام عنه » ولان ما لا يحنث به فى الصلاة لا محنث 
به خارجآ منها كالاشارة » وما ذكروه ,بطل بالقراءة والتسبيح فى الصصلاة » 


وذكر الله الشروع فيها ۽ وان استاذن عليه انسان فقال : « أدخلوها سام . 3 


امین مد ال ادا as SE‏ انس ۰ 
قرع ذا بت لا بدخل على فلان فدعل على جماعة هو 
اا العا عا ع اه وان بجيام بقلبه قفيه وجهان : ا 
. ( احدهنا )معت لأن الدخل قمل لا يتميز فلا يضح تخصیصه اند 0 


و وجد فى احق الكل على السواء وهو فيهم فحنث به كما لو لم پقصضد. 
۱ استشناءه » وفارق السلام فانه قول یسح تخصیصه بالقصد » ولمذا يضح ا 


أن يقال : السلام علیکم الاافلانا » ولا بصح أن يقال : دخلت علیکم الا فلاتا 7 . 


ولذن السلام قول يتناول ما با بتناوله الضمير فى علیکم » والضمیر عام یصح. 
أن يراد به الخاص » » فصح آن يراد به من سواها » والفعل لا تنی هذا فيه > 
: وان.دخل.بيتآ لا بعلم أنه فيه فوجده فيه فهو کالدخول عليه .ناسيا ه٠‏ 


۳۳۸ 


( والثانی ) لا بحنث كما لو حلف آن بسلم عليه فسلم على جماعة هو 
وح و حي ا لبر ري A‏ 
فى الحال لي يحنث » وان آقام فهل بحنث ؟ على وجهين ناء على من حلف 
لا بدخل دارا هی فیها فاستداع المقام بها فهل بحنث ؟ وجهين ۰ 


مسسالة كل عمل بتوقف حدوثه على شخص الحالف حنث بفعله له 
كالصلاة والصبوم آما اذا كان العمل لا تحقق تنفيذه الا بشخصين كطرفى 
النع ند فى البیم والشراء والزواج والهبة والسری والرقبی » فانه لا بحنث 
ألا بالامجاب والقبول ۽ فان حلف لا يبع فباع بيعآ فيه الخیار اقفيه وجهان : 


نيع الخيار ثبت الملك به بعد الخیار بالاتفاق وهبی سبب له ۰ هذا هو قول 


( والثانی ) لا معنث لان الملك لا بشبت فى مدة الخیار فاضبه البييج 
ابيع الفاسد وهذا هی قول أبى حنيفة ٠‏ 1 


فان حلف لا هيم أن لا یتزوج » فأوجب البيع والنسكاح ولم بقل 
التزوج والشتری لم یحتث » وبهذا قال آبو حنيفة وأحمد ولا نعلم فيه 
خلافة ء لأن البيع والتكاح عقدان لا بتمان الا بالقبول » فلم بقع الاسم على 
الایجاب بدونه ء فلم بحنث به + وان حاف لا يهب إولا يمير فأوجب ذلك ولم 
يقيل الآخر ؛ فقال القاضى من الحنابلة وأبى حنيفة وآبى المباس بن سريج 
من أصحابنا « يحنث » لأن الهبة والعارية لا عض أفيها فكان مسماهما 
الابجاب » والقبول شرط لنقل الملك وليس هو من السبب فيحنث بمجرد 
ألاربجاب فیهما كالوصية »والمذهب عندنا وهو ما صححه المصنف أنه لا نحنث 
بمجرد الانجاب لأنه عقد لا :نتم الا بالقبول فلم یحنث فيه بمجرد الايجناب 
کالنکاح والبیع ٠‏ 

فرع اذا حلف لا تزوج خنث بسجرد الايجاب والتبول 


۳۳۹ 


اسيع »ل تلم نيه خلا نله يعمل به السسی الشرعى تاوت 
سينه:» وأن حلف ليتزوجن بر بذلك » سوا اك E‏ 
وسواء نزوج. نظيرتها أ أدونها أو أعلى منها ٠‏ 1 


اذا نبت هذا فانه لا يحنث بحنث بالتكاح الاس ولا يحنث بالبيع : الفاسد' ۰ 
وقد وو عن اعد فى یج فاد را واللشى والمستتيل فد 
سوزاء الا عند محمد بن الحسن فانه قال :ا حلف ما صليت ولا تزوجت 
ولا مت وكان قد فعله فاسدا حنث لان الاضی لا بقصد منه الا .الاسم + 
والاسم تناوله: والستقبل بخلافه فانه يراد بالنکاح والبیم اللك وبالصلاه 
القربة ٠.‏ ودليلنا آن ما لا بتاوله الاسم فى الستقبل لا يتناوله فى الافی | 
كالايجاب وغير ا ا عبج لان ا یتایل الا 
فرغ اف غار لي ار آنا E‏ ات 
والبيع وما فيه ایجاب وقبول فاننا قد علمنا قول المذهب فى الهبة وك‌کن 
الوصية بقع عليها الاسم بدون القبول ٠‏ ولهذا لا قال الله تضالق : .کتب 
علیکم اذا حضر آحدکم الوت انترك خيرا الوصية للوالدين والأقريين » 
انما آراد الابجاب دون القبول ٠‏ ولأن الوصية صحيحة تبل. موت انو عى 
ولا قبول لها حينئذ ٠‏ واذا كان الشافعى رضى الله عنه يقول : اذا صسح 
٠‏ الحديث فهو مذهبى » فإنه لا شاك # إن مذهبه فى الوصية هو ما ذهينا 
اليه للنفیوم من الآية بناه على أصله ۰ ۱ ۳ 
اذا حاف ل پل نهد الي أ مه حنث + وان اه سدق 
الواجبة أو Ea‏ 0 


ولأصحاب أحمد قولان : 


ا )لا تیف قول لمحا اذى لا ا 
فاختلفا حكما ٠‏ بدلیل أن النبى صلی الله عليه وسلم قال : « هو علیها صدقة. 
ولنا هدية » وكانت الصدقة مجرمة عليه والهدية حلال له وكان بقبل الهدية 
ا حي الاختلاف لا بحنت ف آحذهما بفعل الآخر ۰ 


۳۶:۰ 


دليلنا آنة تبرع بعين فى الحياة فحنث به كالهدية ۽ ولان الصدقة تسمی 
هبة فلو تصدق بدینار قیل وهب دینارا وتبرع بدینار ٠‏ واختلاف التسمية 
تون الصندقة نوعا من الهیة فیختص پاسم دونها » کاختصاص الهدية 
و العمری باسمين ولم بخرجهما ذلك عن کونهب‌ما هبة ٠‏ وكذلك اختسلاف 
الاحکام فانه قد رشبت للنوع ما لا شبت لاجنس » كما شت للادمی امسن 
الاحکام ما لا شبت لطلق الحيوان ؛ فان وصی له لم يحنث » لان الهبة تمليك 
فى الحياة » والوصية انما تملك بالقبول بعد الوت ؛ فان آعاره لم بحنث لأ 
الأعينان ولیس فى الغارية تملينك عين ۽ ولأن الستعین لا ملك 
المنفعة وانما إيستبيحها » :ولهذا تملك المعير الرجوع فيها ادير 
اجارتها ولا اعارتها ٠‏ 


مسالة اذا حلف لا صليت صلاة حنث بتکبيرة الاحرام وفى 
الصیام حنث بطلوع الفجر اذا نوی الصیام » ووافقنا آبو حنيفة ف الصيام* 
وقال فی الصلاة : لا بحنث حتی سحد سجدة ۰ 


وقال أحمد : لا بحنث حتی یکمل الصلاة ۰ وقال ابن قدامة : : سی 
مصليآ بدخوله فى الضلاة » ولأنه شرع فیما بحلف عليه » فوافقنا فى الصلاة 
والصوم + وقال آبو الخط‌اب يحنت اذا صلی ركمة » وفی الصسوم. وما 
کاملا» 


ا ذلك لك اول له فى الضوم وان نوی صوم التطوع بالثهار 


فاته بحتث عقب نيته لأنه قد دخل فى الصرم وان حلف أن لا صلی 
فمتى بحنث ؟ فيه ثلاثة أوجه : 


( آحدها ) ولم پذکر فى المذهب غيره أنه بحنث آذا أحرم بالصلاة لأنه 


پسمی إحينئذ مصلا * 


( والثانى ) وهو قول أبى العباس آنه بحنث بالركوع لانه ا 
أتى بمعظم الركعة فقام مقام جميعها .فان لم. برکم. لم بلت: بمعظمها. » ۱ 


۳۱ 


(والثاك ) اه فى الفرو. ع آنه لا يحنث الا بالفراغ منها ووجهه أنه.. 
3۳ بجكم يصحتها الا بالفراغ. و الاول آصح لن الأيمان براعی افیا 
٠ ٠‏ الگسماء وبالاحرام سمی مصلیا فوجب أن يحنث كما قلنا فى الصوم فان , 
٠‏ لم بنتتر'فيه أن ياتى بنبظم اليوم ولا امراج منه قال بز حنيفة ۲ : لا بجنث ا 

: ۱ E FE حي‎ 


: ۱ وان حلف لا ببيع ولا ری او لا يهب أو لا يتروج لم 
بحنت: الا بالابجاب والقبول فى ذلك كله ومن آضحابنا من قال حلث فى , 
ألهية الایجاب ونعدده ؛ والأصح هو الأول لأنه عقد.تمليك فلم يخن فیسبه.: 
الا بالإيجاب والقبول كالبيع ولا بحنث الا بالسنعیح وقال میعند بن الحسن : ۱ 
اذا حلف أن لا پتزوج فتزوج ترویجاً فاسدا أو لا بصلی فصلی صلاة فاسدة 
Rm‏ 


فرع وان لف ا او لا بشتری او ا ار 
یتزیوج أو لا بطلق فآمر غيره فباع عنه أو اشتری أو ضرب عبده أو آنکح له 
أو طلق لم :بحنث وحکی الربیع قولاا آخر عن الشسافعی اذا كان الحالف : 
سلطانا لا يتولى بيع ولا شراء ولا الضرب بنفسه فآمر غيره ففعل عنه ذلك 
حنث وآن آمربغيره فنكح له أو طلق عنه لم بحنت لأنا العادة أنه لا ایتولی 
پیما ولا شراء ولا ضربا بنفلسه وانما نتولاه يره عنه وجرت العادة فى : 
التكاح والطلاق آنه نتولاه نشنه فانمقدت سينه على ذلك والشمور هو 
الأول لان ان تحمل على الحقيقة تيون المجاز ولهذا لو حلف لا اقمد فى 
ضوء السراج فقعد فى ضوء الشسمس لم يحنث وان كان قد سیماها اله ۱ 
تعالی سراجاً حيث قال : « وجعلنا سراجا وهاجا » ولو حلف لا یقعد تحت 
سقف فقعد تحت السماء لم بحنث وان كان الله تعالى قد سماها س تفا 
. فقال : « ونجملنا السماء سقفا »:وقال آبو حنيفة : اذا بحلف بلا شتری ف کل 

من اشتری لم بحنث كقولنا + وان حلف لا بتزوج فوکل من تروج له حن 
لان حقوق العقد فى الشراء يتعلق بالعاقد وفی 0 
وهذا ليس بجح للا بينام من أن الاعشان. ا اون م 


PEN. 


وان حلف لا يبيع لی زيد متاعاً فوكل. وكيلا ببیم متاعه بوأذن له فى 
التوكيل فدفع الوكيل المتاع الى زيد فباعه ۰ قال الطبری : حنث الحالف 
سواء علم زيد أنه متاع الحالف أو لم بعلم لانه باعه باختيارة لان الملم 
والنسيان انما يعتبر فى فعل الحالف وان قال : والله « لا بعت لزنید شيعا 
فدفم زد متاعه الى وکیل له ليبيعه وأذن له فى التوكيل فى بيعه فدفصه 
الوکیل الى الحالف ليبيعه فباعه فان علم الحالف أنه متاع زيد فباعه وهو 
ذاكر لیمینه حنث فويمينه وان لم بعلم آنه لزيد أو عم آنه لزید فنسى زیمینه وقت 
البيع فهل بحنث ؟ فيه قولان : قال فى الأم : ولو قال والله لا بعت له وبا 
فدفعه الی وكيله فقال بمه آنت خدفعه الى الحالف افباعه الى الحالف قباعه 
لم زبحنث لأنه لم يبعه للذى حلف الا أن یکون نوی الا بيع سلعة یملکها 
فلانا وهنذا بقتضی أنه أذن لوكيله فی التوكيل بالبيع ۰ 
ان حلف لا أطلق امرآتى فجعل أمرها اليها فطلقت تمسها 
لم بحتث وان قال : ان شنت فآنت طالق فقالت قد شنت طلقت وحنث لانه 
بو الموقع للطلاق ٠‏ 


قال المصئف رجه الله تعالی 


فصل وان قال : والله لا تسربت ففيه ثلاثة اوجه : 


( احدها ) أنه بحنث بوطه الجاربة » لانه قد قيل أن التسرى مشستق 
من السراة > وهو الظهر » فيصم كانه حلف لا بتخذها ظهرا » والجارية 
لا بتخذها ظهرا الا بالوطء ب وقد قيل انه مشستق من السر وهو الوطء » 
فصار كما لو حلف لا یلها . 


٠‏ (والثانی ‏ انه لا بحنث بالتحصين عن المیون والوطء » لانم مشتق من 
السر » فکانه حلف لا يتخذها اسری الجواری ۰ وهذا لا بحصل آلا بالتحصین 
بات 


( والثالث ) انه لا بحنث الا باتتحصین والوطء والانزال » لآن النسری ی 
المرف انخاذ الجارية لانتفاء الولد » ولا بحصل الا بما ذکرناه 


۳۹۴ 


فصل وان حلف انه لا مسال له وله دين حال خنث » لان الدین 
آ, مال » بدليل ائه تجب فيه الزكاة ويملك اخنه اذا شاء فهو كالعين فى 
3 الودع 6 وان کان له دين مؤجل ففيه وجهان : . 


( احدهما ) لا ي بحنث لانه لا يستخق قبضه الحال ٠‏ 


( والثانى ) انه يحنث لانه بملك الحوالة به والابراء عنه » وان کان له ما 
مغصوب حنث لانه على ملكه وتصرفه » وان كان له مال ضال ففيه وجهان : 


( احدهما ) بختثا» لان الاصل بقاژه ٠‏ ` 
( والثانى ) لا بحد يحنث + لانه لا يعلم بقاءه فلا بحنث بالشاك , ۰ 


فصل وان حلف انه لا يماك عبسا وله مكاتب فالتصوص انه 
لا بحنث » وقال فى الام : ولو ذهب ذاهب الى انه عبد ما بقى عليه درهم » فانما 
یمنی انه عبد فى حالدوزحال » لانه او كان عبدا له لكان مسلطا على بيعدواخة ‏ 
كسية » فمن اصحابنا من جمل ذلك قولا آخر ۰ 


وقال ابو على الطبری رحمه الله : انه لا بحتث قولا واحدا » وانما الزم 
الشافعى رحمه الله نفسه شیثا وانفصل عنه فلا يجعل ذلك قولا له ۰ 


قصل وان جلف لآ برفع منکرا الى فلان القاضی او الى هذا 
القاضی ولم ينو آنه لا برفعه البه وهو قاض اليه بغد العزل ففیه وجهان ٠‏ 


( احدهما ) انه لا بحنث لانه شرط ان يكون قاضيا فلم يحنث بعد العزل » 
كما لو حلف لا ياكل هذه الحنطة فاكلها بعد ما صارت دقيقا ٠‏ 


| 
( والثانی ) انه بحنث لانه علق اليمين على عینه فکان ذكر القضاء. تعریفا 
يد ا re‏ لجو ب سام ٠ ea E SE‏ وان 
حلف لا برفع منكر؟'آلى قاض خنث بالرفع الى كل قاض لعموم اللفظ.» وان 
حلف لا برفع منكرا الى القاضى لم يحنث الا بالرفع الى قاضى البلد » لان التعريف 
بالالف واللام برجع اليه » فان كان فى البلد قاض عند اليمين فصزل وولن 
غيره فرفع اليه حنث ۰ 


Et 


الشرح فال فى اللسان : المشر”بة الجارية المتخذة للملك والجماع 
فعلية منه على تغبیر النسب ۰ وقيل هى فعولة من السرو وقلبت الواو الأخيرة 
ياء طلب الخفة » ثم آدغمت الواو فیها فصارت باء مثلها » تم حولت الشف 
كسرة لحاورة الیاء » وقد تسررت وتسرت على تحویل التضعیف ۰ وقال 
آبو الهيثم : السر الزنا والسر الجماع * 


واختلف آهل اللفة فى الجارية التی بتسراها مالکها لم سمیت سرية » 
فقال بعضهم : نسبت الى السر وهو الجماع » وضمت السين للفرق بين الحرة 
والأمة توطاً فيقال للحرة اذا تكحت سرا أو كانت فاجرة سرية بالقشح » 
وللمملوكة بتسراها صاحبها سرية بالضم مخافة اللبس ٠‏ 


وقال آبو الهيثم : السر السرور فسميت الجارية سرية لانها موضح 


قال الأزهرى : هو الصواب » والأصل تسررت ؛ ولكن لا توالت ثلاث 
راءات آبدلوا آحداهن پاء » كما قالوا تظنیت من الظن » واتصیت آففاری 
والأصل قصصت ؛ وانما ضمت سينه لان الأبنية قد تغير فى النسبة خاصه » 
كما قالوا فى النسية الى الدهر دهرى والی الأرض السهلة شهلی ؛ والجمع 
السرارى وف حديث عائشة وذكر لها المتعة فقالت « والله ما تجد فى کنساب 
الله الا التكاح والاستسرار » ترید اتخاذ السرارى » وكان القياس الاستسراء 
من تسرت اذا اتخذت سرية » لكنها ردت الحرف الى الأصل » وهو تسررت 
من السر التكاح وهو السرور ء افأبدلت احدى الراءات اء * 


وفى حديث سلامة : فاستسرنى أى انخذنی سرية » والقياس أن تقول 
تسررنی أو تسرانی ۰ فاا استس نی فمعناه آلقی آلی* سره ٠‏ وآماء قول 
. الصتف من الظهر فعلی وجهه ولم آره فى اللسان ۰ 
اما الأحكام فانه اذا حلف لا تسريت ففیه أربعة آوجه : 


te 


( أحدها ) بحنت و جر وب قال أبن لطاب من اس حاب 
( والثانى ) لا بحنث الا بتحصسینما وب ای »لان ری ۱ 
ماود es‏ : 


1 والوجه الاك له :یحنث له مارهب والانزال .٠‏ 


E)‏ عون بآن متا من روج و یلها وبتزل 
فيها لأنه قيل آنه مشستق من السرور والسرور لا خصل الا بذلك وهو 
ا ١ LOR E‏ 


تخصيصا ووجه الأول أل منود ولا 
۱ هذا الوجه قل » مع أنه آحری ی امن الظهر ٠‏ قال تعالى 2 ولکن لا توآعدوهن 


سرا » وقال انشا : ۱ 
۱ فلن لو سره تی E‏ 
وقال خر 24 ا 3 
١‏ آلا رعمت بنياسة اليو م آنی كبرت وآلاا يسن السر ی 


۰ مسالة ا 4 وله ی حال سنت لحري اك قي 
وهو قول الحنابلة ومالك ٠‏ وقال آبو ثور واصحاب الرأى A‏ 
لو قضاه نذينه افجاءت التقود زيزفا ٠‏ : 


وجملة ذلك آنه اذا حلف لا يملك مال بحنث بملك كل ما يسبى الا ٤‏ 
سواء كان من الائمان آو غيزها من العقار والأثاث والحبوان ۰ وعن أحمد ۱ 
أنه اذا نذر الصدقة بجميع ماله انما تناول نذره الصامت من ماله » ذکرها " ۱ 
ابن أبى بوبی + لان اطلاق الال ينصرف اليه ۰ وقال أبن حنيفة . : لا رنحتث ` 


e 


الا از ملك مالا زكونا استحسانا » لگن الله تعالى قال « وف آمو الهم حسقی 
لفسال واللحروم © فلم :تتناول الا الزكوزية * 


ولنا آن غي الزكوية آموال » قال الله تعالى « أن تبتغوا بأموالكم » 
وهی مما يجوز ابتغاء النكاح بها + وقال آبو طلحة للنبى صلى الله عليه 
وسلم : ان آحب أموالى الى بيرحاء ٠‏ يعنى بحديقة ٠‏ وقال عمر » آصبت مالا 
پارض خیبر لم أصب مالا قط آقس عندى منه ٠‏ وقال آبو قتادة : اشتريت 
مخرة فكان آول مال بائلته وفى الحديث « خی الال سكة مابورة أو مهرة 
مأمورة 6 وبقال « تخیر المال عن فرارة فى آرض خوارة 6 ولأنه بسمی مالا 
فجنث به کالزکوی ۰ 


. وآنا قوله « وفی آموالهم حق » فالحق ههنا غير ال زكاة » لان هذه الآية 
مكية نزلت قبل فرض الزكاة فانما الزكاة انما فضت بالدينة ثم لو كان الق 
الزكاة فلا حجة فیها ؛ فان الق اذا كان فى بعض الال فهو فى الال » كما أنمن 
هو فى بیت من دار أو فى بلدبة فهو فى الدار والبلدة ٠‏ قال تعالى « وفى 
السماء رزقكم وما توهدون » ولا بلزم آن کوان فى کل آقطارها ۰ مم لو 
اقتضى هذا العموم لوجب تخصيصه » فان ما دون 'النصاب مال ولا زكاة 
فيه ۰ فان حلف لا مال له وله دين إحنك + وقال آبو حنيفة : لا بحنث لأنه 
لا نتقع به ۰ 


: دلیلنا آنه ينعقد عليه حول الزكاة ویصح اخراجها عنه ویصح التصرف 
فيه بالابراء والحوالة والعارضة عنه لمن هو فى مته والتوکیل] فى استیقاگه 
فیحنث به:كا لودع ۰ ۱ 


فرع وان حلف أنه لا مال له وله شىء من آلنقود أو المروض 
أو العقار وما أشيهه حنث وقال أبى حنیفة لا بحنث الا نان كان له شىء من 
الأموال الزكاتية استحسانا ٠‏ دليلنا أن ذلك كله بقع عليه اسم المال حقيقة 
فحنت به كالزكاتى والدليل عليه أنه بقع عليه اسم المال لما روى أن النبى 
صلى :الث عليه وسا« ستل عن تين المال تال نين المال: سكة مأبوبرة وفرسن 


۳:۷ 


| ۲ 
مأمورة » فالسكة المأبوزة هى النخلة المصطفة الثوبرة والفرس المأمورة هى 
یره + تثيرة انتناج وهكذا الخلاف بیننا وبين آبی حتيفة فيمن قال ان شف 
0 فعلی الله أن آتصدق بمالی فعندنا عليه أن بتصدق بجميسع ماله 
| شفى مريضه وعنده ليس .عليه آن بتصدق الا بماله الزكاتى وان كان له 
دين قان تان حالا حنث فى بمينه لانه كالعين فى نده بدليل أنه مجب علیه 
فيه ال زكاة وان كان مجلا ففیه وجهان ( أحدهنا ) لا بحنت لانه لا نلك: 
المطالبة به ( والثانی ) :تحنث لأنه نملك العاوضة عليه والابراء عنه فوقال آبو 
حنيننة لا حنث بالدین احالا کان أو مرجلا وقد مضی الدلیل علیه وان کان. 
له ءال مغصوب أذ مودع أو معار حنث لانه على ملكة.وان كان له صنال 
ننه نهان ( أحدهما ) يحنث لآن الاصل بقاءه ( والثانی ) لا بحنث أله 
لا بعلم بقاؤه فلا بحنث بالشك ۰ قال ابن الصباغ وان كان يلك بذ 
زوجته أو غير ذلك , من النافع لم بحنث لأنه لا يسمى مالا وان كان قا معنی 
الملل وان كان قد جنی عليه خطأ آو عمدا أو عفى على مال .حنث وان جنی 
عليه عدا ولم يقتض ولم يعف فيشتمل أن يبنى على القولين فى موجب 
جناية العمد فان قلنا : موجبها القود لا غين لم بحنت وان ق لا موجبا القود 


والال حنث ٠‏ ۱ ۱ 


فرع وان لاك آنه لا لا دا وله ابو اصجانا مو 
قال اه عرلان ((حلاا )رينت لقول لين على ا ول ااي 
عبد ما بقى علية من الكتابة درهم ولأنه يبلك عتقه فهى كالقن ( والشانی ) 
مع ذه الخارع RG‏ با ام و ارين انم 
عليه فصا ر کالعر ومنهم مین قال لا بحنث قولا واحدا وهو اللصوض U‏ 
درا وان كاذ له آم ولد أو مدير أو عبد ملق عقه ادج لال فى 

توا ۳ یجنی عليه فهو كالقن ٠‏ 

ا قا عراسي اه 


مينه » وان رأى منكرا وتمکن من رفعه فلم پرفعه حتى مات آخدهما حنث 
ف ينينه لأنه أمكنه رفعه فوته بتفريط منه وان رأئ منصرا قنفی ليزقضه 


۳۸ 


اليه فحجب عنه ومنع حتى بمات أحدهما فهل بحنث ؟ فيه قولان كما اذا فعل 
المحبوف عليه مكرها وان لم يتمكن من رفعه مثل أن رآه فمضى ليرفعمه 
فمات القاضى قبل أن صل قال الشيخ آبو حامد فيه قولان كالمكره ه وقالٍ 
آبو اسحاق المروزى والقاضى أبو الطيب لا بحنث قولا واحدا لأن قوله 
لا رت منکرا الا رفعته عنی ان تمکنت. منه واتسع الزمان لى وهاهنا 
لم یتسم 'الزمان فلم بحنث وتفارق التی اقبلها فان شاك اسم الما ونکن 1 
منع من الفعل افآما اذا عزل هذا القاضی فان كان قال الى فلان القاضی ونوی 
آنه برفعه اليه وهو قاض أو نطق نذلك فقال الى فلان وهی قاض فقد فاته 
الرفع اليه بعزله قال أكثر آصحابنا فيكون كما لو .مات القاضى فان كان بعد 
أن تيكن من رفعه حنث فى یمینه وان كان قبل أن یتمکن من رفعه وحجب 
الى أن عزل فعلى قولین وان لم بحجب عنه ولکن عزل قبل أن صل اليه 
فعلى الطريقين كما قلنا فى الموت وقال ابن الصباغ لا يبر بالرفع اليه بعد 
العزل كما قال أصحاينا ولكن.لا بحنث لأن اليمين على التراخى وبجرز أن 
يلى بعد عزله افیرفعه اليه وان قال الى فلان القاضی ولم ينو وهو قاس ود 
نطق به فهل يبر برفعه اليه بعد العزل ؟ فيه وجهان ( أحدهما ) لا يبر باترقع 
اليه لأنه علق اليمين .بصفة موصوفة وإقد زالت الصفة فلم يبر كما دو قال 
واه لا آکلت هذه الحنطة فطحنها وأكلها فعلى هذا يكون الحكم فيه كما 
لو نوی وهو قاض أو نطق به ( والثانى ) ببر بالرفع اليه وهو الأصح لأنه 
علق اليمين على عين وذكر القاضى تعرف له لا بشرط فمو كما لو حلف 
لادخلت دار زيد هذه فباعها زيد ودخلها فانه بحنث وان قال : واثه لا رایت 
متكرا الا رفعته الى قاض فلا بحنث هاهنا بترك الرفع الى القاضی بمونه 
ولا بعزله ولا بيجنث الا بترك الرفع بعد امكانه وموت الحالف لأنه علق 
اليمين على الرفع الى قاض منکر وأى قاض رفع اليه بر فى يمينه سسواء 
كان اقاضا E‏ الا رفعتب» 
الى القاضی فان رأى منکرا ورفعه الى قاضی البلد حين رؤيته بر فى سينه 
وان مات ذلك القاضی أو عزل بعد الروّية وبعد التمکین من الرفم اليه 
فحكي آبن الصباغ عن آبی اسحاق الروزی والقاضی آبی الطیب أنه بحنث 
ف بمينه لان لام التعریف تقتضی اختصاص من اليه القضاء عند رژبة النکر 


۳۵۹ 


. وقال الشیخ آبو امد : لا يحنث بل اذا رفعه الى القاضى الولی بعده .بر ق. 
ينين لان الألف واللام يدخلان للجنس آو للمهد. ولم برد بهما هاهنا الجن 
ES‏ رديه اليد وذلك تاي ی N‏ : 


فال اله ا معنت رجه الله تعالى 


فصل وان حلفا لا يكلم فلانا حینا او جهرا و حقبة او زمانة بر بای 
زمان » لانه آسم للوقت » وبقع: على القليل والكثي. » وان حلف لا بكلمةه مدة 
دنخسه ت لم يحنث با ذكرناه » وان كان ممن لا يتولى ذلك بنفسه كالسنلطان 
قريبة أو مدق بعيدة بر بادنى مد » انه ما من مدة الا وهی قريبة با ضالة الى 


1 ما هو اعد منها 6 بعيدة بالاضافة الى ما هو اقرب منها ۰ 


فصل ١‏ وان أحلف لا پستشم فلاا فخدمه وهو ساكت لم يخدث 6 
لأنه حلف على فعله وهو طلب الخدمة ولم يوجد ذلك منه » وان حلف لا يتزوج. 
۱ او لا بطق فامر غيره حتى زوج له او طلق عنه لم يحنث » له حلف على فطل 
ندسه ولم یفص بها ۱ 

وان حلف لا يبيع او لا يضرب فامر غيرة ففعل. د فان كان ممن بتولی لك 
بنفسه د لم يحنث لا ذكرناه » وان كان ممن لا یتولی ذلك بنفسه #ساطا 
فالمنصوص انه لا یحئت ۰ 1 


1 وقال الربيع : فيه قول آخر انه بحنث » ووجهه أن الفرف فى حقه أن 
یفعل ذلك عنه بامره » واليمين يحمل على العرف » ولهنا لو حلف لا ياكل 
الرنؤس حملت على رعوس الانعام » والصحيح هو الأول » لان اليمين علی فعله 
والحفيقة لا تنتقل بمادة الحالف > ولهذا لو حلف السلطان انه لا بالل الخيز' 
او ل بابس الثوب فاكل إخبز الدرة ولبس عیام حنث ات 
عادته ٠١‏ ۱ 


وان حلف لا .نخان زاته فامر من خلقه قفيه طریقان ( (صدهما انه على 
القواین کالبیع والضرب فى حق: من یتولاه بنفضه ( والثانی ) انه بحنث قولا. 
BE‏ اب ی ی و اوداك E‏ پآ موی 
< الفعل الى المحلوقا ٠.‏ 0 ۱ ۱ 


o» 


فصل وان حلف لا بدخل دارین فدخل احداهما » او لا ياكل 
رغيفين فاکل احدهما » او لا باکل رغیفا فاکله آلا لقمة » او لا باکل رمانة فاکلها 
الا حبة.» أو لا يرب ماء حب فشربه الا جرعة » لم بحنث لانه لم يفمل الحلوف 
ءاه ۰ وان حلف لا يشرب ماء هذا النهر او ماء هذه البثر ففیه وجهان ۰ 


( آحدهما ) وهو قول آبی العباس آنه يحنت شرب بعضه » لائه بسستحیل 
شرب جمیعه فانعقدت اليمين على ما لا بستحیل وهو شرب البعض ۰ 


( والثانى ) وهی قول ابی اسحاق أنه لا بحنث بشرب بعضه لانه حلف على 
شرب جمیعه فلم یجنت شرب بعضه » كما لو حلف على شرب ماء فى الحب ۰ 


فصسل. وان حلف لا ياكل طماماً اشتراه زيف فاکل طماما اشتراه 
زید وعمرو لم يحنث لانه ليس فيه شیء يمكن ان یشار آله آن اشتراه زيد دون 
عمرو فلم يحلث » وان اشتری کل واحد منهما طماما ثم خلطاه فاکل مه 
فقیه قلانة اوجه ۰ 


( احدها ) أنه لا يحنث لاته ليس فيه شىء یمکن آن يقال هذا الطسسام 
اشتراه زيد دون عمرو » فلم يحنث » كما لو اشتریاه فى صففة؛ واحدة ۰ 

( والثانی ) أنه ان اکل النصف فما دونه لم يحنت » وان اکل اکثر مسن 
النصف حنت » لآن النصف فما دونه يمكن أن یکون مما اشتراه عمرو فلم يحنت 
بالشك » وفيما زاد يتحقق انه اکل مما اشتراه زید . 


( والثالث ) وهو قول ابی اسحاق أنه أن اكل الحبسة والعشرین حبة لم 
يحنث لجواز أن یکون مما اشتراه عمرو » وان اكل الکف والکفین حنث » لانه 
بستحیل فیما یختلط أن يتميز فى الکف والكفين ما اشتراه زید عما اشتراه: 
عهرو «. 

فصل وان حلف لا بدخل داز زيد فحمله غيره باختیاره فدخسل 
به حنث لان الدخول ینسب اليه كما ينسب اذا دخلها راکبا على البهيمة او 
دخلها بزجله فان دخلها ناسیا لليمين أو جاهلا بالدار » او اگره حتی دخلها 
ففیه قولان : 

( احدهما ) بحنث لانه فعل ما حلف عليه فحنث .۰ 


۳۵۱ 


( والثانى ) لا بحنث وهو الصحيح لما روی ابن عباس رضى الله عنه أن النبى 
صلی الله عليه وسام قال ( رفع عن امتی الخطا والنسیان وما استکرهوا عليه » ٠‏ 
ولان حال النسيان والجهل والاكراه » لا بدخل فى اليمين كما لا بدخل ف الأمر 
دنهی فى خطاب الله عز وجل وخطاب رسول الله صلى الله عليه وسنم ٠‏ وبذا 
نم يدخل ف اليمين لم بحنث به » وان حملة غيره مكرها حتى دخل به ففيسه 
نریقان »من اصحابنا من قال فيه قولان » كما او اکره حتی دخنها بنفسسه. : 
لانه با كان فى حال الاختیار دخوله بنفسه ودخوله محمولا واحدا » وجب ان 
بون فی حال الاكراه دخوله بنفسه ودخوله محمولا واحدا .. ۰ 


ومنهم من قال لا يحنث قولا واحدا > لأن الفعل انما ينسب اليه » اما بفعله 
ضيف او ببس فیره فابره مجازا > وههنا لم بوچد واحه منهما مم يعنت ۰4 


الشرح 5 الوقت » والدهر الأمد المدود » وقيل الدغر ات 
سنه » فال اين سيدة : وقد حكى فيه الدهر بفتح الماء » فاما ان یکون 
الدهر واندهر لغتين كنا ذهب اليه البصريون فى هذا النحو فيغتصر على 
ما ساغ مع منه ؛ واما أن يكون ذلك لمكان حروف الحلق فيطرد فی كل شیء: ۽ 
كما ذهب اليه الکوفیون ۰ قال آبو النجم : ۱ 

وجبلا طال معدا فاشمخر . . آشم لا بستطیمه الناس الدهز 


فال [ تاه هم الم دون وور و نع هر ان 
لم اسع أدهارا » ولا سمعنا فيه جدما ألا ما قدمنا من جنع دهر دهر ء 
#أباترلة فيان لدعا وياب جلا لصوا ی ی ا 
أن ما آصايك من الدهر قالله فاعله ليس الدهر ء فاذا شتمت به الدهبر 
فکانك أردت به الله ٠‏ قال الجوهرى : لآنهم كانوا ضیفون البوازل الى 
الدهر ؛ فقيل لهم لا تسبوا فاعل ذلك بكم فان فاعل ذلك هو الله تعالى » 
وفی روایة قان اللخ هیا تال ۽ 


ال الأرهرئ + الا أبى عبيد ه قوله « فان الله هو الدهر » مما لا ينبغى 
المسلمين » قال وریت بعض من تهم بالزندقة والدهرية يحتج بهذا الخديث 


۳۲ 


و قول : آلا تراه يقول فان الله هو الدهر ؟ قال فقلت : وهل كان آحد یسب 
امد ق آباد الدهر وقد قال الاعشی ف الجاهلية : 


استاثر الله بالوفاء وبال حمد وول اللامة الرجلا 


وقال الزهری : قال الشافعى الحين بقع على مدة -الدنيا » ونوم قال 
الاسان حكاه الزنی فی مختصره عنه ٠‏ وقال شمر : الزمان والدهر واحد 
وآنشد : ۱ 


ان دهرا يلف حبلی بجمل ‏ لمان بهم بالاحسان 


فعارض شمرا خالد بن يزيد وخطأه فى قوله « الزمان والدهر واحد > 
وقال الزمان پزمان الرطب والفاكهة وزمان الحر وزمان البرد » ويلكون 
الزمان شهرین الى ستة آشهر والدهر لا ینقطع .. ۲ 


قال الأزهرى:: الدهر بقع عند العرب على بعض الدهر الاطول » وبقع 
على مدة الدئیا كلها » قال وقد سمعت غير واحد من العرب تقول آقمنا: على 
ماء کذا وکذا الدهر ء دارنا التی حللنا بها تحملنا دهرا ء بواذا كان هذا 
هکذا جاز آن يقال الزمان والدهر وبحد ف معنی دون معنی » قال والسسنة 
عند العرب آزمنة » ربيع وقیظ وخریف وشتاء » ولا يجوز أن يقال الدهر 
آرسة آزمنة » فهما فترقان ٠‏ ۲ 


وروی الآزهری بسنده عن آبی بكر رضى الله عنه عن النبی صلی الله 
عليه وسلم أنه قال « آلا ان الزمان قد استدار كهيئته بوم خلق الله 
الشموات والأرض السنة اثنا عشر شهرا أربعة منها حرم » ثلاثة منهبا 
متواليات ذو القعدة وذو الححة والحرم ورجب مفرد » قال الگزهری آراد 
بالزمان الدهر ء 


وفوله م ماء حب ۹ الحت الخاية فارنی معرب وهو السرذات .+ 2 


جوم 
( ۲۳ الجموع - ج 1١‏ ) 


اما الأحكام ا ا ا سس 
أو حقبا أو مدة قريبة آو بعيدة بر بأدئى زمان وقال آبو بحنيفة : الحن شهر 
والحقبة مانون عاما والدة القريبة دون شهر والبعيدة شهر وقال مالك : 

الحين سنة والحقبة أربيون عاما دليلنا أن هذه أسماء للزمان ولم ینقل عدن 
أهل اللغة فيه تقدير واثما بقع على القلیل والكثير منه وما من مدة الا وهی 
ل E E‏ 


فرع فى مذاهب العلماء . 


اذا غا كن کا قا ادیو لانه لا قر لد ولاه 
ل و ٠‏ قال تعالی « ولتعلمن نبآه بعد حين ,٩‏ 
قيل آراد يوم القيامة ٠‏ وقال « هل أتى على 'الانسان.حين من الدهر ؟ » 
وقال تعالى « فذرهم فى غرتهم حتى حين © :وقال « حين تمسون إوحين 
تصبحون » يقال منذ حين وان كان آتاه من ساعة ٠‏ وبهذا قال آبو" ید ۰ 

وقال أحمد : اذا جلف لا تكلمه حينا # فان قید ذلك بفظه آو بيه 
بزمن د تقید به ۰ وان أطلقه انصرف الى ستة آشبهر ۰ روی ذلك عن 
ابن عباس » وهو قول أصحاب الرأى + . ۱ 


" وقال محاهد والحکم وحماد ومالك « هو سنة » لقوله نعالى « ' 
آکلها کل خين باذن ریما » آی كل عام ۰ 


وک ی یی راط عد الى ا ان و نی آکلمب 
كل خين » انه ستة أشهر » فيحمل مطلق كلام الآدمى على مطلق كلام الله 
تعالی ۰ » فان حلف لا يكلمه حقبأ » فانه تنصرف الى آدنی زمان کالضین: » 
وبه قال القاضی من أضخاب آحمد ٠‏ وقال آکثر أصحابنا وفیهم ابن قدامة : 
ان حلف لا یکلمه بحقبا فذلك شانون عاما » لما روی عن اين عباس أنه قال 
فى تفسير قوله تعالی « لاشتن فیها أحقابا » الحقب مانون سنة ۰ 


وق قوله تعالى عن موسنى < او أمضئ قبا » ما تمجضل وة شمان 


of 


سنة بعيدا لأن موسی لم بعش بعد هذا مثل هذا القدر » فضلا عن مضاعفته 
ا 


اذا نبت هذا فانه اذا حلف لا عکلمه زمنا أو وقتا أو دهرا أو عمرا 
أو مليا أو طويلا أو بعيدا أو قرسا بر بالقليل إوالكثير ٠‏ وبه قال أبو الخطاب 
من الحنابلة لأن هذه الأسماء لا حد لها فى اللغة » وتقع على القليل والكثير 
فوجب حمله على أقل ما يتناوله اسه ؛ وقد یکون القريب بعيدا بالنسبة 
لا هو آقرب منه ٠‏ وقریا بالنسبة لما هو أبعد منه » ولا يجوز التحديد 
بالتحكم وانما يصار اليه بالتوقيف ولا توقیف ههنا » فيجب حصله على 
اليقين وهو أقل ما يتنإوله الاسم ٠‏ وقال ابن أبى مومى : الزمان ثلائة 
أشهر ٠‏ وقال طلحة العاقولى : الحين والزمان والعمر واحد ؛ لأنمم 
لا يفرقون فى العادة بينها » والناس بقصدون بذلك التبعيد فلو حمل على 
٠‏ القليل حمل على خلاف قصد الحالف ۰ 


وقال فى بعيد وملی وطويل : هو أكثر من شهر » وهذا قول أبى 
حنبفة » لان ذلك ضد القليل قال : ولا مجورز حميله على ضده » ولوحمل ب 
العمر على أربعين سنة كان حسنا لقوله تعالى مخبرا عن نبيه « فقد لبثت 
فيكم عمرا من قبله » وكان أربعين سنة ولأن العمر فى الغالب لا یکون 
الا مدة طويلة فلا پیحمل على خلاف ذلك ٠‏ 


فرع 'اذا حلف لا يكلمه الدهر أو الأبد أو الزمان حمل كذلك 
على الأبد ؛ لان ذلك » بالالف واللام وهی للاسستغراق فیقتفی الدهر 
كله ٠‏ 


مسالة اذا حلف لا يستخدم فلان فخدمه وهو ساكت لم یآمره 
ولم ينهه لم بحنث ؛ لأنه خلف على افعل تسه » ولا بحنث على فعل غيره 
کساگر الأفعال » وقال أبو حنيفة : اذا كان خادمه حنث » وان كان خادم 
غيره لم بحنث » وبه قال القاضى من أصحاب أحمد » لأن خادمه بخدمه ب 

ال لكا وود سي يه : لأمنمك خدمتى » فاذا لم بتهه لم 


Foo 


عنمه فيحنث وخادم غيره بخلافه ۽ وقال ابی الغلاب . : پحت فا الجالين بان ۱ 
اقرا ره علی الخدمه استخدام ٤‏ ولهذا قال فلان إستخدم. . عيدج اذا خپدبه, 0 
وان لم سره »ولا ما حنث به فى خادسه حنت به فی وره کس الي م 

ی 1 0 3 


مسالة و 
ذلك هل. يحنت ؟.وشزيحنا الخلاف.فی. ذلك کمن جلف لا بأكل طفاما اشتواه ۱ 
زید وعمرو لا :بحنث ۽ وقال آحمد وآبز حنيفة ومالك يحنك ء فان جلف . 
لا بلبنن. من غزل. فلانة غلتس وبا من غزلها " وغزل غيرها. حنث ؛ وبة: قال 
أحئد ».وان حلف لا یل ثوبا :من غزلها فلس من غزلها وغزل أغيرها فان 
لا بخنت پنوهوقولآبی احنيفة واحدى-الرواتين عن آحمد » لانه لم .يلبش .. 
5 و اما ل با و 1 
۰ آنفا ۰ : 


" منالة اذا ما يذخل: دارا فحمل فادظها باختیاره انحنث ». ` 
فان .لم يكن باختياره وام يسكنه الاتتاع لم يحنت » نص عليه أحمد فى ْ 
رواية آبی طالب » وهو قول آبی ثور .وأصحاب الرآی إولا: تعلم فيه خلافا 6 
وذلك لن الفعل غير حاصل منه :ولا منسوب اليه 6 وان حمل بأمره فادخلها . 
حنت > لأنه دخلها مختارا فاشبه ما لو دخلها راکنا وان حمل دير آهسوه ٠‏ 
ولکنه أمكنه الامتناع فلم 'يمتنع حنث آيضا لأنه دخلها غير مكره فأشبه " 
ما لو بحمل پآمره » فان آکره ا 
فى اعد رل ما رعو جد امین بقل عسات ام ۱ 


( والقول الثانی ) بحنث وهو ره 
آصحاب الرآی .واتخؤه قول النخمی لانه" ففل ما خلف على ترکه ودخلها ٠‏ 
ووجه الأول اقول النبى صلی الله عليه وسلم « رفع عن أمتى الخطاً و والنبیان 
ی ی ی 


اذا نبت هذا ,فاك اذا حلفة أن لا نی يضرب فلا ول ۱ 


۳۵۹ 


فى الشراء والضرب » ففى قول أنه بحنث ٠‏ والصحیح آنه لا بحنث الا اذا 
نوی:یمینه أن لا سستنيب أو کون ممن لم تجسر عادته 
بمباشرته » لأن اطلاق اضافة الفعل بقتضی مباشرته بدليل أنه لو وكله فى 
البیع لم بجز للؤكيل توكيل غيره » وان حلف لا بیع ولا يضرب فأمر مسن 
فغلة فان كان ممن بتولی ذلك ع ا إتتولاه 
كالسلطان 4 'ففيه قولان . 


:وقال آخمد رومالك وآبو ثور ان حلف لا فعل شيئًا فوکل من فعله حنث 
الا أن نوی مباشرته بنفسه ٠‏ 


قرع .ان جلف لا بحلق راسه فأمر من حلقه فقيل لنا فيه قولان » 
وقیل : بحنت اقولا واحدا ۰ وقال أصحاب الرأى ان حلف لا إسيع فوكل 
همست وان ۱۷ شرب ولا بتزوج فوکل غیره حنث ۰ 


رو أحمد : ان الفمل ظلق عن يهن وکل كيه وام به يعنت به کشا 
لو كان ممن لا تتولاه بنفسه وکما لو حلف لا بحلق رأسه فآمر من حلقه » 
أو لا بضرب فآمر من ضرب عند آبی حنيفة » وقد قال تعالی « ولا تحلقوا 
رءوستکم حتی ,يلغ الهدی محله ». وقال « محلقين رءوسکم ومقصرین » 
وكان هذا. متناولا للاستنابة فيه ولأن الحلوف عليه وجد من ائبه فحنت 
به كما لو حلف لا بدخل دارا افامر من حمله الیها.فاذا نوی پیمینه المباشرة 
للمحلوف عليه أو كان سیب بمینه مها راسي ی 
اطلاقه :نقيد بتيته ٠‏ 


35 0 


. قرع اذا حاف على تین لت بان با کان آو قي 
مثل أن يقول. والله لأكلمن هذين الرجلين أو لآكلن هذين الرغيفين فلا سر 
الا بكلاج الرجلين جميعا وباكل الواغیفین جميعآ.وكذلك اذا قال واش لا كلمت 
ماين الرجلين ولا آكات هذين الرغيفين. لم بحنث الا بكلام الرجلين جمیما 

أو :بأكل الرغيفين جميعا وكلذلك اذا قال والله لا أكلت هذا الرغيف فأكل 
بعضه ليم يخنث وبه قال آبو حنيفة وقال مالك وأحند اذا كانت اليمين على 


Tov 


و CG‏ 
سمینه سینه » دليلنا آن اليمين 'نعلقت بالجميع فلم إبحنث بالبعض كالينين على 
الاشات ۰ ۱ 


فرع وان قال واه لأشرين نه هثم الْداوة آو ماء ها العو 
وما آشبه ذلك قال ابن الصباغ قبا یمکنه شربه فی.سنة أو سنتین لم سر 
الا شرب جمیعه وان حلف آن لا پشربه لم بحنث الا شرب جمیعه خلافا 
مالك واحند فى النفی وقد مضی الدلیل علیهما بوان قال والله لاشربن مسن" 
هذه الاداوة أو الکوز قشرب بعضه بر فى بمینه وان قال لا شربت مه . 
فشرب منه ولو آدنی قلیل حنت فى سينه لأن من للتبعیض وان قال و ال 
لا شرت ماء هذا مه تم ار ارات أو ال الا مه جرب 
جميعه بحال قفیه وجهان : 
جيه له نت ین یب کا الى حاف لا یکلم الناس فاته 


فى او ال نی ابد الطيب عي مك 
لو حلف لأصعندن السماء ء 


فرع وان قال والله لا أكلت طعاما ما أ شتراه زيد فاشترى إزيد . 
وغيرؤ ای ضفغة واحدة أو اشترى أحدهما بصفة مشاعا فى عقد 3 
اشترى الآخر بصفة مشاعا فى عقد وآكل منه الحالف لم بحنث وقال 
آبو حنيفة بحنث ودليلنا أن كل جزء من الطعام لم تفرد زد بشرائة ولا 
ا ا ا 
قلبس وبا اشترآه زید وعمرو كما لو حلف لا پاکل من قدر طبخها زبيد 
فأكل من قدر طبخها زيد وعمرو آو لا دخل دارا ا زاید فدخل دارا 
اشتراها زد وعمرو وقد وافقنا آبو حنيفة على ذلك ٠‏ هذا تقل الیعداداتن 


۳۵۸ 


من أصحاينا » وقال السعودی هل بحنث الحالف ؟ فيه ثلاثة آوجه : 
( آحدها ) لا بحنث لا ذكرئاه ۰ 


( والثانی ) بحنث سواء أكل منه بحبة أو لقمة لأنه ما من جزء الا وقد 
اشترکا فى شرائه ۰ 


( والثالث ) ان آکل النصف أو آقل لم بحنث وان أكل آکثر من النصف 
حنث لأنه اذا كل دون النصف لم بتحقق أنه أكل ما اشتراه زنيد واذا آکل 
أكثر من النصف حنث لأنه تحقق أنه أكل ما اشتراه زيد وان حلف لا اکل 
طعاما ما اشتراه زيد فاشترى بزيد قفيزا طعاماً منفردا واشتری عمرو قفیزا 
طعاما منفردا وخلطا الطعامين أو اختلطا وآکل منه الحالف ففيه ثلاثة 


أوجه : 


( أحدها ) وهو قول أبى سعيد الأصطخرى إن آكل الحالف النصف 
فما دون لم بحنث وان أكل آکثر من النصف حنث لأنه آذا آکل النصف 
فما دونه لا شحقق آنه آکل ما اد شتراه زید فلم ,بحنث كما لی حلف لا بأآكل 
خا ی 
تحققنا أنه كل مما اث شتراه زيد فحنث ٠‏ 


( والثالث ) وهو قول آبی اسحاق ان أكل حبات بسيرة كالحبة والحبتين 
والعشرين حبة لم بحنث لأنه جوز أن کون مما اشتراه عمرو وان آکل 
كفا حنث لا نتحقق أن فيه مما اشتراه زيد ان العادة أن الطعامين اذا خلطا 
أن لا :نتميز الكف منه من آخدهما ٠‏ 


( والثالث ) :وهو قول أبى على بن أبى هريرة : آنه لا بحنث وان أكل 
جميعه لأنه لا بمکن أن یشار الى شیء منه آنه مما اشتراه زيد فصار كما 
لو اشتریاه مشاعا والاول اختبار القاضی آبی 'الطيب ولم بذکر المسعودى 
غيرة والثائى اختيار آبن الصباغ. "٠‏ 1 ۰ 


۳۵۹ 


وان حلف لا بآکل من طعام اشتراه زید فاشتری ازید 
'. طعاما د ثم باع نصفه فأکل منه الحالف قال ابن الصباغ : حنث لان زيدا 
۱ اشتری جميمة وان بالم زيد. طماما فاستقال فيه آو. ضالت على طمام من 
' دعوى فأكل منه الحالف قال الطبرى : لم إيحنث وكذلك اذا ورث زید طعافا 
هو وه مک لع جعنث لسري يا 
قلنا ان الاقالة والقسمة بیع آو لم تقل لأنا.بوان قلنا : انهما بیم فانما ذلك , . 
من طريق الحكم وآما بمن طريق الاسم والحقيقة فليس ببيع وكذلك الصلح | 
بهذا المعنى وان آشتری ريد طعامآ سلیما فاكل الحالف قال الطبرى': حنث 
الحالف لأنه يسمى شراء فى الحقيقة وان اشتری زيد لغيره طعاما فاکل منه 
الحالف حنث لأن الاسم قد وجد + ولو اشتر شتری عمرو لزيد طعاما فاکل منه 
الحالف لم بحنث لأناليمين على ما اشتراه زيد وذلك یقتفی شراءه بنفسه 
وان لا دغل دار شترا زد فاشترى زید یش دار ثم أخذ باق 
ا رس شتر جميعها 'حقيقة ٠‏ 


فرع اذا جنب لا بدخل دارا قدنظهأ ماشنيا أو راکا أو محبولا 
باختیاره حنث لأنه قد دخلها فان قيل هلا قلتم اذا دخلها محمولا لا بحنث 
۱ كما اذا حلت لا ضربت زيدا فأمر غيرة فضربه قلنا الفصل بينهما أن الدخول 
هو الاتفعال من خارج الدار الى داخلها وقد وجد ذلك فان كان باختیاره 
آضیف الفعل اليه بخلاف الضرب وان کرهه ختی دخلها آو نسی آليمين أو 
جهل الدار الحلوف عليها فدظها فهل يحنث ؟ فيه قولان : 
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فحنت ۰ 


( أجدهما ) يحنث وی قال مالك وأبو خنيفة ‏ لاه فل الحلوف عي 


' ( وان ) لا نت وبه قال الزهرى وهی زاس لقوله صلی ۵ عليه 
وسلم.« رفع عن متى الخطاً والنسيان وما استكرهوا: عليه » ولان حال 
النسیان والاکراه والجهل لا يدخل فى اليمين كما لا :ندخل: فى أؤافر الشرع 
ونواهیه وان أكرهة غيره وحمله حتى دخل به الدار ففیه طريقان من 
آصحاینا من :قال ورا كي ع صر SS‏ 


۳۹۰ 


بنفسه ودخوله محم ولا واحدا وجب أن کون دخوله مكرها بنفسه ومحمولا 
واخدا ورمنهم من قال لا بحنث قولا واحدآ لآنه لم بوجد منه فعل ولا اختيار' 


قال المصئف رجه الله تعالى 


فصل وان حلف لیاکلن هذا الرغيف غدا فاکله من ألفد بر فى 
يمينه » لأنه فعل ما حلف على فعله » وان ترك أكله فى الفد حتی إنقضى حنث 
لانه فوت المحاوف عليه باختیاره وان أكل نصفه فى الفد حنث لانه قدر على 
اكل الجميع ولم يفعل > وان اكله فى يومه حنث لانه فوت الحاوف عايه باختياره 
فحنت كما لو ترك اکله حتى انقضی الفد » وان تلف الرغيف فى يومه او فى 
الغد قبل أن يتمكن من اکله ففيه قولان کالکره » وان تلف من الفد بعد ما تمكن 
من اکله ففيه_طريقان » من اصحابنا من قال بحنث قولا واحدا » لأنه. فوته 

ومنهم من قال : فيه قولان لان جميع الفد وق للاکل فلم يكن تفويته بفعله 
فان حلف لیقضنینه حقه عند راس الشهر مع راس الشهر فقضاة قبل رؤية 
الهلال حنث لانه فوت القضاء باختياره »> وان رای الهلال ومذى زمان أمكنه 
فيه القضاء فلم يقضه حنث » لانه فوت القضاء باختياره » وان اخذ عند رؤية 
الهلال فى كيله وتاخر الفراغ منه لكثرته لم يحنث » لانه لم بترك القضاء > وان 
آخر عن اول ليلة الشسك ثم بان أنه كان من الشس‌هر ففيه قولان كالئاسى 
والجاهل ۰ 

وان قال : وال لأقضين حفه الى شهر رمضان فلم بقضه حتی دخل الشهر 
حنث » لانه ترك ما حلف على فعله من غم ضرر ۰ 

وان قال : واه لاقضین حقه الى اول الشهر » فقد اختلف أصحابنا فيه » 
فمنهم من قال حكمها حكم ما لو قال : والثه لأقضين حقه آلى رمضان » لان 
لفظ « الى » للحد والفاية » وان آخر القضاء حتى دخل الشهر حلت ٠‏ 


وقال ابو اسحاق : حکمها حکم ما لو قال والله لاقضین حقه عند راس 
الشهر وهو ظاهر النص » وان قضاه قبل رژية الهلال حنث » وان رای الهلال 


۳۹۱ 


ومضی وق یمکن فيه القضاء ثم قضاه حنث » لان « الى » قد تکون للفساية 
كقوله عز وجل : « ثم اتموا الصيام الى الليل » وقد تکون نمعنی (( مع.» القوله 
تعالی ١‏ من انصارى الى الله » والراد ده مع الله » وكقوله عز وجل : ( وآیدیکم 
الى الرافق » والراد به مع الرافق » فلما احتمل آن تکون للفاية » واحتمل 
ان تکون للمقارنة لم یجز آن نحنثه بالشك » ويخالف قوله : « والله' لاقضین 
حقه الى رمضان » لانه لا يحتمل أن تکون للمقاونة » لانه لا يمكن ان بقارن 
القضاء فى جميع شهر رشان فجملناه للفاية ) ٠‏ 


الشرح انال والله لآكلن هذا الرغيف غدا ففيه ستة بعال 


( احداهن ) اذا اکل من الند ای وقت کان مه بر ف هه فصل ۱ 
ما حلف ليقعلة ٠‏ 3 


9۳ لوف یه خر .۳ 


۳ که کل رم ام 


(اررة) انا ف اريف فى يده اس اند ل ان يشكن سن 
کح على لام عليه ره و يا ۱ 


( اسلا کر لشف فى اکن ينه لست وش و3 

مالك وأبو حتيفة : لا بحنك دلیلنا أنه فوت آکله من الغد باکله اباه فى الیوم ' 
: ی و انقفی » ومتى بحنث ؟ فيه وجمان . 
. حکاهما الطبری ۱ ٠‏ 


( آحدهما يحنث عند آکل شیء منه لگن الاا ن آکله ۱ 
1 اس من ١١‏ حصنل 
بدلك ٠‏ أ a‏ 


۳۹۲ 


(والثانی ) بحنث با نقضاء الغد أنه وقت الأكل اقال ومثل هذبن الوحهین 
اذا حلف لاصمدن غدا ۰ 

( النادسة ) اذأ جاء الغد وتمكن من آکله ثم تلف الرغیف أو منم نه 
قبل مغى الغد ففيه طريقان من أصحابنا من قال بحنث قولا واحدا لأنه 
أمكنه أكله وفوته باختياره فحنث كما لو قال : والله لآكلن هذا الرقيف ولم 
واقته بمدة فامکه آکله ولم بأكله فاته بحنث وان كان جميع عمره وقتآ 
للأكل ومنهم من قال : فيه قولان لأن جميع الغد وقت للأأكل ويخالف اذا 
كانت اليمين مطلقة لأنه لم يمين وقته وهذا كما قلنا فيمن أمكنه فعل الحيج 
ولم بحج حتى مات فا نه ثم لأنه غ موقت وى تاخل عليه وقت الصلاة وتمکن 


فرع وان قال : والله لاکلن هذا الرغیف الیوم ففیه ست مسائل 
أشا : 


( أحداهن ) آنا يأكل فى پومه فيبر آل سنه ٠.‏ 
( الثانية ) اذا آمکنه أكله فى بومه حتى انقفی اليوم فيحنث فى سینه ۰ 


٠‏ ( الثالثة ) اذا آمکنه آكل جميعه فلم باكل الا( نصفه وانقضى اليوم بحنث 


ف بمینه ۰ 
( الرايعة ) اذا تلف الرغیف بغير الكل يحنت ف إبمينه ٠‏ 


تولان ٠‏ 
من قال بحتث قولا واحدا ۽ ومنهم من قال : فيه قولان والتعلیل ما مضی 
فى الأدلة ٠‏ 1 


۳۳ 


فنرع إذا حلت ی ماهبا تا وه دنت 
خن ف بمینه لانه فات طلاقه غدا وان طلقها واحدة أو اثنتين ولم شبتوفب 
بذلك الثلاع لم بحنث لأنه سکنه طلاقها غدا فان طلقها غدا بر فى یمیس » 
وان لر لقع ای ند حنك فا شین وأن کان هرا کل 
عليه .ركمتا نذر فحلف لیصلینهما إغدا فصلاهما الیوم حنث ف يتنه لأنة فوت 
ی ی 0 
ی سل ۱ 


فرع وا گنل یه ی ال واه ضيه ملك نذا فقي 
ااال الست التق مت فى الرغيف الا أن بو لا بخرج غدا حتی أقضياك 
فاذا قضاه الیوم لم بحنث .وان قال : :: وال لأقضينك حقك غدا الا ان تشاء 
٠‏ أن ترخره قفيه المسائل الست فى الرغيف وفیه سايعة ذا قال : ن: له الحق: ' 
شنت أن ارتو بت ی رج لبق بميضه وان قال :وال ٠,‏ 
۰ لأقضينك.حقك غدا الآ آن بشاء فلان ففيه السائل السبعة اذا. قال : الاأن 
يشاء أن ااخه توفيه ثامنة وجو أزوفلا؟ لو مات في الغد قبل أن نیس ام 
نا 


فرع ف مذاهب العلماء 


۱ قوله lu E‏ 5 
۱ ف وقت فقضاه قبله فانه بحنث » لانه ترك ما حلفا عليه مختارا فحنث كما 
لو قضاه بعده وقال.آحمد وآبو حنيفة ومصد وابو ٹوار فیمن.قضاه قي له قر 
لا بحنث ؛ لأن مقتضی هذا HEE‏ 
تا تقد قبی یل روج اند ر 


ولنا أنه لا بير الا اذا قضاہ قلا یر بقضائه قبله كما لو حلف ليصومن 
شمبان فصام رجباً » وفرق. ابن قدامة بين قضاء آلحق وافره كاكل. شىء ود 
شربه أو بیع فیء آو شرائه آو ضرب خادم ونحوه فمتى عين وفته ولم ينو 
ما بقتغى تعجيله:ولا كان سبب اينه يقتضيه لم . بر الا فعله فى واقتة ۰ . . 


۳۹ 


:نو ع ‏ "اذا فعل بعض..المجلوف عله. قبل وفته وبعضه فى وقته لم 
بر » لگن اليمين فى الاثبات لا يبر فیها الا بفعل جمیع المحلىف .عليه ب فترك 

بعضه ف وقته كترك جميعه »الا أن rra‏ يجاوز ذلك الوقت أو يقتفى 

ذلك سيبها ٠‏ 


١‏ : “.اذا حلف ا الهلال أو مع زأسه أو 
هند راس الشهر آو.مغ زآننه فقضاه عند غروب القن من“ليلة: الشهر .بن 
فى تفينة * وان آخر ذلك مع امكانه حنث » وان شزع فى عده أو کیله أو 
وزئة فتأخر القضاء لكثرته لم بحنت » لأنه لم بترك القضاء وكذلك اذا حلف 
لیاکلن:هذا: الطعام فى هذا الوقت فشرع فی.آکله.فیه. + فتأخر الفراغ: لكثرته 
لم ينك لذن أكله كله غير ممكن :ف هذا الوقت الیسیر ؛ فکانت. بمینه. على 
الشروع فيه فى ذلك الوقت آو على مقارنة فعله لذلك الوقت للعلم بالعجز 
حا مع ات مول e‏ ۱ 





قله مان الیل الج غاب انا کار با بمدها من جنس ما لها نهو 
داخل ف حکمه » کتولك اشتریت الجموع من الأول الى العشررین » والمبيع 
آجزاء الجموع » فان العشرین داخل فیها » بخلاف تولك اشتريت الفدان الى 
الدار » فالدار لاز تدخل ف المبيع المحدود ء اذ ليست من جنسه ؛ فشرط الله 
تغالی نمام الوم حى بين الليل كما جوز الأكل حتى یتبین النهار ۰ 


٠‏ وقوله « آلیالرفق » فقد. اختلفه “الناس ف دخول المرافق فی التجدید 
فقال قوم : ER‏ ا 0 
ادك اتدل ويا ارم 1 


ا ری کتوهم : «“الإذود. الى النود 
0 تعالى a‏ 0 
رن : 


دون بواب الاي بضي. , ی و۳ الاسر 


۳۳۵ 


وقال الحذاق : الى على باب وهی تتضمن الاضافة» آى لا تفسيقوا 
أبوالهم وتضمی‌ها الى أموالكم ٠‏ 

قرع وان قال ولله لأقضينك حقك فالى رمضان فان قضباد 
قبل رمضان بر فى بميئه وان لم بقضه حقه حتى دخل شهر رمضان حنث 1 
زبمينه أن وقت القضاء قبل زمضان » فاذا آخره الى رمضان فقد فوت القضاء 
عن وقته باختیاره فحنث ف يمينه ۰ وان قال والله لأقضينك حقك الى رامن 
الشهر أو إلى أول الشلهر أو الى رأس الهلال أو الى آول الهلال فقد اختلب 
أصحابنا فيه فمنهم من قال حکمه حكم ما لو قال الى رمضان وهو قول 
المزنى لأن الى للغاية ومنهم من قال حكنة كم ما لو قال عند رآمي الشهز 
أو مع رس الشهر وهی ظاهر النص لأن الى تقتة تقتضی للغاية کقوله :تصالی 
« ثم اتسوا الصيام الى الیل 6 وقد یکون بمعنى قوله تعالى « من آنصاری 
الى الله » آی مع الله وكقوله تعالی « وآیدریکم الى المرافق » آی مع المرافق فاذا 
احتملت الى ها هنا أن تكون للغاية واحشلت أن تكون للمقارتة لم نحتثه 
بتركه القضاء قبل مجیء أول الشهر بالشك » ويخالف قوله الى رمضان لأنه 
او ا ا EC‏ ء مقار ثا 
لضي شهر رمضان فتاه چاه ای > 


فرع قال فى الأم : وان قل واه لأقضيتك. عمك فى اا 
التى ترى فيها الهلال فآى وقت قضاه من جميع تلك الايلة بر بيمينه لأت 
جملها كلها وقتا للقضاء وان لم بقضه حتى فاتت الليلة حنث ف يمينه .٠‏ وان 
قال للأقضينك حقك الى حين فلیس بمقدر فاذا قضاه ف عمره بر فى سپننه 
وقال مالك : الحین سئة فاذا قضاه فى السنة بر فى بمینه وان “آخر القضاء 
حتت برقال ابو حنيفة واكم الحين شهر فان قضاء فيه پر فن یمینه وان الغ 
عنه حنث » دلیلنا أن الحین یم علية القليل والكثين قال الله تعالى « ولتعلمن 
إنبآه بعد حين » وآراد يوم القيامة وقال تعالى « هل أتى على الانسان حي 
من الدهر © وقال تعالى « فذرهم فى غمرتهم حتى حين » فدل على أن الحين 
بقع على القليل والكثير وان قال والله لأقضينك حقك الى دهر أو الى ززمان 
أو الى حقب أو الى مدة قريبة أو بعيدة فليس ذلك بمقدر ولا مجنث حتى 


م ا 


فوته بالوت ۰ وقال آبو حنيفة : القریب دون الشهر والبعید شهر والحقب 
انون عام وقال مالك الحقب أربعون عاما لانه روی عن ابن عباس فى 
قوله تعالی « لابثين فيها أحقابا » قال : الحقب ثمانون عاما وروی عنه أربعون 
عاما ودلیلنا أن ذلك اسم لزمان ولم پنقل عن آهل اللغة فيه حد مقدر وما 
من مدة الا وهی قرسة بالاضافة الى ما هو آبعد منها وبعيدة بالاضافة الى 
ما هو أقرب منها + وما ړوی عن ابن عباس فلا يمتنع أن اسم الحقب على 
أكثر مما ذكر وآقل منه وانما آراد تفسير أحقاب بما لا بمارض بمقتضاها فى 
اللغة ٠‏ 


قرع وان قال والله لأقضينك حقلك الى آيام قال القاضى 
أبو الطيب فى الجرد ان لم یکن له نية فعندی دکون ثلاثة أزيام لأنها اقل 
الجبع قال القاخی حسين الطبرى فى عدته حكمه حكم ما لو قال الى حسين 
. وزمان لأنه يعبر بالأيام عن القليل والكثير ولهذا قال اله تعالى « 96 
أيام أخر » ويقال آیام الفتنة وأيام العدل فلم يكن لها شىء معلوم والى هذا 
آشار ابن الصباغ-فانه قال.: قول القاضى لا پوافق ما ذكرنا من این والزمان 
ولأنا قلنا فى القریب والبعيد لا حد 4 لأنه بقع على القليل والكثير ولم يعلقه 
بآقل ما بقع عليه الاسم فكذلك الأيام أيضا ولم بذکر المحاملى غير هذا ٠‏ 


قال الصنف رحمه الله تعالی 


فصل وان كان له على رجل حق فقال له : والله لا فارقتك حتی 
أستوى حقى ». ففر منه الفريم لم يحنث الحالف » وقال آبو على بن آبی هريرة 
ففیه قولان كالقولين فى الکره » وهذا خطا » لآنه حلف على فعل نفسه ولم بوجد 
ذلك منه ولو قال والله لا فارقتنی ختى استوف حفى منك ففارقه الفریم مختارا 
ذاکرا لليمين خنث الحالف » وان فارقه مكرها او ناسيا ففيه طربقان » مسن 
أصحابنا من قال : هی على القولن فى الکره والناسى ۰ ومنهم من قال یحنث 
الخالف قولا وحدا لان الاختيار والقصد يمتبر فى فصل الحالف لا ق فمسل 
غمره » والصحيح هو الأول » وانه يعتبر فى فعل من حلف على فعله » وان كانت 


3 


ماس 


اليمين على فعل الحالف اعتبر الاختیار والقصت ی فعله > وان كانت على فعل. 
غره اعنبر الاختیاز والقصد فى فطه ۰ ٠‏ وان ارق الحائف لي يحناثة »گنای 
على فعل الفريم ولم يوجد منه فمل + 

: وان حلف لا يفارقه غریمه حتی بستوق حقه منه ثم افلس وفارقه ا يملم 
۱ من وجوب انظار العبر حنث » لانه فمل الحلوف عليه مختارا ذاكرا لليمين 
فحنت » وان وجب الفعل بالشرع ٠ ٠‏ كما لو حلف لا رددت عليك الفصوب فرده ' 
حنث » وان وجب الرد بالشرع » فان الزمه الحاكم مفارقته فعلى قولين ٠‏ : 


فصل وان خلف لا يفارقه حتى يستوفى حقه منه فاخاله على غيره : 
أو ابراه من الدین أو دفع اليه عوضا عن حقه > حنث فى اليمين » لانه لم يستوف : 
حقه ۰ وان كان حقه دنانی فدفع اليه شیثا على انه دناني فخرج نحاسا فملی : 
التولین فى الجاهل . وان قال من عليه الحق : والله لا فارقتك حنی أدفع اليك 
مالك وكان الحق عینا فوهنها منه فقبله حذث ؛ لانه فوت الدفع بقبوله » وان 
كان دینا فابرآه منه وقلنا أنه لا بحتاج الابراء الى القبول على الصحيح من 
المذهب » فعلی الطریقین فين حلف لا بدخل:الدار فحمل الیها مکرها )رم ٠٠‏ 


الشرح أن كان له على رجل حق فقال من له الحق : واه لا فارقنك 
حتى:أستوق حقى منك فقد علق الحالف اليمين على فعل KS‏ سرون 
منه حقه قبل الفا زقة بر فى بمینه ۰ وان فارقه باختياره قبل استیفاء حقه 
من ا ا أو نسى ففارقه قبل الاستیفاء قي" 
۱ نت ؟ فيه قولان وان فر من عليه الحق عن الحالف قبل الوفاء فقد قال 
۱ کک ااا لا دنت الا تلا راشا بوحکی ای ابر سنا آن آنا 
على بن أبى هريرة قال هل بحنث الال ؟ فيه قولان كالقولين فى الالف اذا 
أكره ه حتی فارق الغريم ذهو قول المسعودى والأول أصح لأنه حلف على فعل 
تفشه ولم نوجد منه فعل » فاذا فر من عليه الحق لم يحنث الحالف سببواء 
كان مر الحالف واختيارة أو بغير آمره واخثياره وان قال من له الحق لمن 
عليه الحق : والله ما فارقتنى حتى أستوف حقى منك فقد علق الحالف اليمين 
على فعل من له عليه الحق فان وفاه الحق قبل آن بغارقه بر ف یمینه وآن فارقه 
من عليه الحق باختياره قبل آن يوفيه حنث الحالف سپواء فارقه بامر الحالف: 
.. والختيازه أو بغي أمره:واختياره أو بير آمره واختیاره وان قال من لة الق ن 


A 


وقال صاحب التقریب اذا فر من عليه الحق هل بحنث الحالف ؟ فيه قولان, 
والاول هو الشهور وان أكره من عليه الحق حتى فارقه من له الحق قبل 
الوفاء أو نسى اليمين فقارقه قبل الوفاء .فهل بحنث الحالف ؟ فيه قولان 
وان فر من له الحق قبل الوفاء. لم .بحنث.قولا واحدا.لأنه لم يعلق اليمين 
بفعل نفسه وانما علقها بفعل من عليه الحق ولم بوجد من جهة من عليه الحق 
فغل ۰ وان قال من له الحق والله لافترقت أنا وأنت حتى توفينئ حقى أو 
لا تفترق آنا ولا آنت حتى آستوفی حقى منك فقد علق اليمين بفعل كل واحلا 
مهنا على الاتفراد فآنهما ان فارق الآخر مخت رآ ذاکرا لليمين قبل الاستیفاء 
حنث الحالف لأنه علق اليمين على فعل كل وأحد منهما » قال فى الم : لو 
ال :وال ل اف قي آنا وهى ففر مته حنث فد قول من ریرح الا الب 
عن النانتى ولم بحنث فی قوله :.من طرح الخطاً والغلبة على الناسى قال الشیخ 
أبى حامد : وفذا خطأ ولا فرق بين أن يقول آنا وأنت وبين آنا وهو .وينبغى 
أن بحنث قولا واخدا لأن معنئ :ذلك لا فارقتنئ ولا فارفتا ٠‏ وان-حلف 
على فعلة ففر منه فقند خنث لأنه غيره فسکره على فعله ٠‏ وان قال وال 
لا افترقنا حتئ: استوف حقى منك قفيه وجهان من اصحاینا من قال لا-نحنث 
الحاف الا أن بفارق کل واحد منهما صاحبه فآما اذا فارق آخدهما صاحبه ٠‏ 
فلا بحنت الحالف لأنه علق اليمين بوجود الافتراق منهما فلم بحنث 
بوجوده من آحدهما وقال ابن الصباغ : اذا فارق آخدهما الآخر مختسارا 
ذاکرا لليمين حنث الحالف لقوله لا افترفت آنا وآنت لأنه علق اليمين علی. 
الافتراق وذلك بوجد بمفارقة آحدهما ٠‏ 
فرع وان قال من اله الحق وال لا نا رقنك حتي أستوف منك 
جقي فافز من عليه الق فان فارقه من له الحق من ید إن بجبره الحاکم على 
مفارفته جنث قولا. واحدا لا نه فارقه باختیاره وان كان ذلك واجباً عليه كما 
لو حلفت لا بصلی فصلی الفر بضة وان آچیره الجاکم على «غارقته.ذهل «حنيثي؟ 
فيه قولان كبا لو آکره حتی فارقه وان كان حقه در اهم فأعطاه دراهم وان 
ألها وصاص آو نجامن فان علم بذلك الحالف قبل الفارفة ففارقه حنث لأنه 


۳۹۹ 
( !53 الجموع اج 1١‏ ) 


نارق ار قبل ایا ماران نها دام جيدة ففارقه ثم بان اننا 
رصان او ناس في فى بتکم المكره على وق وهل بح على وی 
وان أحالة من عليه الحق غلی آخر ففارق الغريم حنث لأنه لم سئوف جقه 
لگن اسم الاستیفاء حقيقة لا معن ا ۰ 


وان قال واثه لا نا رفتك حتی استوف حقی فدفم اليه ۳ 
عليه. الحق: ما عليه من الحق عوضة بان كان عليه دراهم أو دانیر فاعطاه 
عوضا وفارقه من له الحق حنث سواء كان العوض بساوی حقه آو لا ساوئ 
لان الذی آخذه ليس هو حقه وانما هو عوض عن حقه ٠‏ 


اذا تىت هذا : فان نی تقل لو أخذ یت عوضا فان کان يته حضه 
لج..يحنث وان كان أقل حنت قال الزنی : : ليس للقيمة معنى قال أصحاينا ‏ : 
' وها الذى تقله المزنى ليس هو مدهب الشاقنى وانا هو مذعب مالك لا 
ادلی بدا ف کاب امن بين اد عن حت موضا رف یه نهک 


۰ . توف وام يقل حقى ثم آخذ مه الموض وفارقه قال المحاملى : فا كانت 
قيمته مثل حقه أو أكثر من حقه لم بحنث لانه استوف حقه فان کان آنقص 
منه جنث لانه لم يستوف مثل حقه بل ترك بعضه وان قال : لا فارقتك وقد 
او ای م قرقهلمبحنث لاه مق 
له عليه حق ٠‏ ۱ 


فرع وان قال من عليه الحق : وال لا فارقتك حتى آدفع اليك 
مالك على أو لا قضيتك بحقك فان كان الحق عينا فمضى القضاء فيه الرد وان 
وهيها ضاحب الحق للجالث فقبل الهبة وآذن له فى قبضها وت عليه سدة 
القبض وکان ذلك قبل أن بردها الى مالکها حنت الحالف لانه فوت ردها 
سا اد OE‏ 

: ان الانراء فتقر إلى القبول فقبل من علیه الحق حنث لأنه فوت الدفع 
a‏ : ان الابراء لا فتقر الى القبول فقد برىء: 
یاه نت والقفياء بجر اختبارة وال a‏ : فیجتنل أن کون ف لد 


Pel 


قولان, کالکره ویحتمل أن لا بحنث قولا واحدا لانه بوجد من جهته فصل 


اذا ثبت هذا فان المقارقة الذی بحصل بها الحنث ف جمينع ذلك 
كالممارقة ای ذکرتها فى انقطاع خیار المجلس ف الع والله ايز 


فرع فى مذاهب العلماء 


ادا قال : وا لا فا را حت اتوق حقى ملك فهرب ننه لم يعنت وله 


: وقد ذهب الفتهاء فی هذه الصورة الى عشر مسائل‎ ٠ 


١ `‏ آنل« شارقه الحالف مختارا فيحنث بلا خلاف ؛ سواء أبرأه من الحق 
أو فارقه والحق عليه لانه فاراقه قبل استيفاء حقه منه ۰ ۱ 


: ۲ب فارقه مكرها فینظر بے فان حمل .مکرها حتی فرق دبنهما لم بحنث؛ 
وان آکره ه بالضرب والتهديد ففیه طريقان » فمن أصحابنا من قال : هی على 
القولين فيمن حلت لا بدخل الدار » فلم يحمل وانما ضرب حتی دخل على 
قدمیه ؛ وفصل بغض الحنابلة کابی بكر فقال : محنث نالضرب والتهديد ب 
ی ۱ 


۳ھ هرب منه الغريم بعير اختیاره فانه لا بحنث » ونهذا قال أحمد ` 
فى أاخدى ا د وأنو ثور وابن المنذر وأضحاب الرأى ۰ 
وقال آحمد فى الرؤاءة الثانية عدف أ ی تمل يهنا فونه 
EE‏ 


ایا ته لف على فمل تفسه ف الفزقة وما فعل سل باختياره فلم 
بحنث كما لو حلف لا قمت فقام أغيره ٠‏ 5 5 


+ آذن له الحالف ف الفرقة قفارقه لا بحنث :۰ وقال الخرقی :::بحنت: 
وذلك كمفهوم ابن اقدامة ٤‏ وفهم القاضى من كلا امه أنه لا بحنث لانه لم بشع 
الفرقة التى حلف أنه لا يفعلها ٠‏ 


مر نون باعل وي که ی مب 


ا منه آنه وفاه فخرج ردیثا أو بعضه فیخرج 
فى الحنث یلا یاه ء على التاسى » ولاحمد روابتان كالقولين ٠‏ ش 


| مت وهو قول مك لا فارقه قبل استياء حقه مختار ا 


(والٹانی) لا يحننك > وهو قول آبی ثور وأصحاب الرأی اذا وجدها 
۱ ال ا O‏ 
ضاحنها خرج أيضا علي القولين فى الناسى لأنه ان أنه ستوف خت قاش 
نا لو وجدها ردئة ٠‏ : که رن هه رو 00 


قا ل أهو AE‏ الرآی.:. لا بحنث e ٠‏ شار 


سا ونه حت + 


ب - افلسه الحاكم قفا رقة نظرت ‏ فان آلزمه لماک نیو کانکره ء 0 
لزمه مفارقته الكنه فارقه لعلمه بوجوب مفارقته جنث : لأنه فارقه 
ل OR‏ 


۸ب احاله الفریم محف رن فاه ام وا ال ند واب ثور م 
وقال آبو حنيفة ومحمد : لا بحنث لأنه قد بریء اليه منه » ووجه آلذهب 
عندنا آنه ما استوفی حقه منه بدلیل أنه لم بصتل اليه شىء » ولذلك. يملك 
المطالبة به فحنث » كما لو لم بحله » فان ظن أنه قد بر بذلك ففارقه خرج على 
ات و ی ۹ 
کا لو جمل کون هذم اليمين موجبة للكفارة ٠‏ 


WY 


فما ان كانت بمينه : لا فارقتك.ولی قبلك حق فاحاله به ففازقه لم بحنث 
لأنه لم ببق له قبله حق ۰ وان آخذ.ه ضمینا آو. کفیلا آو رهنا ففارقه خنث 
ئلا اشکال لأنه ملك مطالبة الغريم * ۱ 


هات قضاه عن حقه عوضا عنه ثم فارقه فاته بحنث لان پمینه على تفس 
الحق وهذا بدله » وقال أب حنيفة وابن جامد : لا يحنث + وان كانت ینینه: 
٠‏ لا فارقنك حتی نبرا من جقى ء أو لى قبلك حق لم بحنث وجها واحدا » له 

و یی هس و ره اه لمعب موی ۱ 


۰ - وکل وکیلا بستوق له حقه 6 فان قارقه قبل حييك الكل حت 
لأنه فارقه قبل اسثیفاء حقه » وان استوف الوكيل ثم فارقه لم يعنت لان 
استيفاء وکیله ,استیفا دلاو اغوي رسيي سان ی 


7د ةا 
باب كفارة اليمين 


اذا حلف الله تعالی وحنث وجبت عليه الكفارة » لما روى عبد آلرحامسسین 
أبن سنمرة قال : « قال لى رسول الله صلى الله عليه وسام يا عبد اارحفسسن ‏ 
ابن سنمرة لا تسال الامارة فانك ان اعطیتها عن مسالة وكلت اليها » وان اعطیتها . 
هن غم مسالة آعنت علیها » وان حلفت على یوبن دی سا 
الذى هو خير » وكفر عن يمينك » > . 


وان حلف على فعل مرت بان قال : واه لا دخلت الدان ١‏ والله لا دخلت 
الدار نظرت فان نوی بالثانى التأكيد لم بلزمه الا ثفارة واحهغز» وان فوى 
الاستئناف ففیه قولان ٠‏ ۱ 


( احدهما ) بازمه كفارنن لها يمينان بال عز وجسل > فتملق بالحذث 
فيهما كفارتان كما لو كانت على فعلين ٠‏ 


7 (واثثانى ) تجب كفارة واحدة وهو الصحیح : لان الثانية لا فيد ألا ما 
آفادت الاولی فلم يجب أكثر من كفارة > كما لو قصد بها التاكيد .. وان لم يكن 


۳۷۳ 


له نية و اذا نوی الاستئناف ات واحدة فههنا اولی . وان 
ا 1 


قصل | والكفارة اطعام عشرة مساکین او كسوتهم او تحرير زقبة أ. ٠‏ 
وهو مخير بين الثلاثة ۰ والدلیل عليه قوله تعالى « لا يؤاخذكم الله باقلفو فى 
ایمانکم ولكن يؤاخذكم نما عقدتم الايمان فكفارته. اطعام عشرة مساکین هن 
أوسط ما تطعمون اهليكم از كسوتهم أو تحرير رقبة » فان لم يقدر على الثلائة 
لرمه صيام ثلاثة ايام لقوله عز وجل « فمن لم يجد فصيام ثلاثة ایام » فان 
كان يكفر ال فالستحب أن يكفر قبل الحنث ليخرج من الخسلاف ٠‏ فان 
)يا عة 9 يجبر تشي العقارة على مج ٠‏ : 


وان اراد أن يكفر بالال قبل الحنث تقار فان كان الحنث بي ممصية 
جاز تقديم الكفارة لانه حق مال بتعلق بسبسین يختصانه . فاا و جد احدهما 
جا تقعيمه على الآخبر. كالزكاة قبل الحول .وان كان الحنث باعصسية 
فنیه وجهان : ( احدهما ) يجوز لا ذكرناه ۰ ( والثانی ) لا يجوز لانه يتوضل 
:> الى ممصي ه 


واختلف اصحابنا فى كفازة الظهار قبل العود ۰ وكفارة القتل بعد الجرح 
وقبل الوت ۰ فمنهم من قال فيه وجهان كما فلنا فى اليمين على معصية.٠‏ ومنهم 
من قال يجوز لانه لیس :فيه توصل الى معصية. ۰ وان كان يكفر بالضوم لم بچز 
قبل الحنث لانها عباذة تتعلق بالبدن لآ چا به إلى تقديمهبا على الوجوب 
كصوم رمضان « 


فصل ان اراد ان یکفر بالعتق الم بجز الا بمابخوز فى الظهار و وقد 
یناه E‏ ا سای ا 
ر قد بیناه ] م 


. الشرح. حداث عبد الزن بن رة آغرجه ریق قوز 
عن" أب آلنشنان وقفه » ولا تحلفوا نالطواغی: ولا بآ باتک :€ وق الکحکام 
عن حجاج بن منهال وعن أبى معثر + وق الكفا زات عن محمد ن عبد الله 


۱ وآخرجه مام ف الأمان والنذور عن يبان بن فيرو وعن أبى مر 
ابن آبی شيبة وفی الغازی غن شان * وآخرجنه آبو داود فى الأيسان 


PE 


والنذور عن محمد بن عبد الكعلى ٠‏ وأخرجه النسائى فى الایمان واللذور 
عن عمرو بن على وعن محمد بن عبد الأعلى وعن محمد بن بحبی وعن زياد 
ابن أبوب ۰ وعن آحمد بن سليمان وعن محمد بن قدامه ٠‏ وأخرجه ابن 
ناجه فى الکفارات عن آبی بكر بن آبی شيبة ۰ 


وللحديث طرق عن غير غبد الرخمن بن سمرة بمعناه عن عدى بن حاتم 
عند مسلم بلفظ « من حلف على یمین فرأى غيرها خيرا منها فليكفرها ولیأت 
الذى هو خير » وفى لفظ « من حلف على بمين فرآی غيرها خيرا منها فليات 
إلذى هو خير وليكفر عن يمينه » ,رواه مسلم وأحمد والنسائى.وابن ماجه ٠‏ 


وعن أبى هريرة عند أحمد ومسلم والترمذی وصححه بلفظ « من حلف 
على یمین فرأى غيرها خيرا منها فليكفر عن يمينه وليفعل الذى هو خير » وف 
لفظ لمسلم « فليآت الذى هو خير ولیکفر عن يمينه » ٠‏ 


وض آبی موسی مرقؤعا عند امد والبخاری ومسلم بلفظ « لا احلف على 
سين فاری غيرها خبرا منها الا انیت الذی هی خير وتحللتما» وف لفظ 
« الا کفرت عن سينى وفعلت الذی هى خير » وفی لفظ « الا آنیت الذی 
هو خير وکفرت عن بمینی © ٠‏ 

وعن عزو بن شعیب عن أببه عن جده عند النسائى وان داود مرفوعا 
«لا تشر ولا یی فا لاا ولك ولاعي مسية ولا ل طیمه رتم 06 

وقال ابو داود ی الوم « ولیکفر 
عن ينه الا ما لا سا به 6 ۰ 
وقال الحافظ ابن حجر ف الفتح : ورواته س يعنى حدیث عمرو بن شعیب ‏ 
لا باس بهم » ل ی ی م 
أبى داوذ « ولا فى معصية » ۰" ۱ 

اما الاحکام فان الأصل ا اليمين الکتاب والسنة والاجناع ۰ 
آما الكتاب فقول الله تعالی : « لا یوآخذکم الله باللغو فى آیمانکم ولکنن 


وبحم 


واخنک بما عفندتم الأينان فكفارته اطعام عشرة و 
ما شون ایب وم الستة فنا مضى امن آحادیث عبد الرحمین 
ابن سمزة ؛ وغيره من الصحانة » وقد اح المليوة على سورع الكفارة 

فى اليمين الله تعالى » والأحاديث دالة على آن الحنث فى اليمين: آفضنل-من 
التمادی اذا كان فى الحنث مصلحة » ويختلف باختلاف حكم المحلوف عليه : 
نان حلف على فعل واجب أو ترك ES‏ 


والحنث معضية » والس ا 


I‏ رس 

مکروه * وان حلف على ترك مندوب فبمکس الذي قبله » وان جلف على 

فمل مباح فان كان یتجاذبه رجحان ن ال أو راکنا لو فلا ياكل 
طيباً: ولا. بلبسن اا ناه علافب: * 00 ۱ : 


۱ قال اين مناخ فا العام وصويه ال اخرُون ‏ ان لین 
اختلاف الأحوال وان كان مستوی الطرفین, فالأصح آن التمادی اولی لأنه 
قال : و قليات الذى هو خير » واختلف الأثمة هل تتقدم الكفارة الحننث َم 
تأنی بعده ؟ فاستدل القائلون بوجوب الكفارة قبل الحنت بقوله صلىالله 
عليه وسنلم : « فكفر ر عن سينك ثم اثت الذى هو خی » وضنه الرؤانة 
صحجها الحافظ فى لوغ الرام » واخرج الحاكم عن عاشة و 


35 واخرخ آلطرآنی من جدینت آم نة بل ای مر 
۱ وكفر .»© لأن الو او لا تدل على الترتیب انیا هی لمطلق الجمع » » على آن: الواو 
لو كانت تفید ذلك لكانت الرواية التى بعدها « فكفر عن سينك وات الذى 

هو خبر © تخالفها هزات الت رسد على E‏ 1 


ال ابن ان 5 رأى رتعة ة والأوزاعى ومالك وألليث ا 
۰ الأمصار غتر آهل الرآى أن الکفارة تحزی قنل الحنت :الا أن. الشبافعی 
امع ااا يال :لا نجزی الا بعد الج + 


أوقال امسجاف ارای : « لا تحزی کار یل »ون مالك 


۳۷۹ 


روانتان » ووافق الحنفية آشهب الالکی وداود الظاهری ؛ وخالفه ابن حزم» 
واخنج الطحاوئ تم بقوله. تعالى : ( ذلك كفارة آینانکم إذا حلفتم ) 
E‏ : ُ 0 


وله ی : اختلف الملماء فى تقدیم الكفارة على الحنث هل تجزي 
آم لا ؟ب بعد اجمابهيم علي أن الحنث.قبل الكفارة مباح حسن » وهو 
عندهم أولى على ثلاثة آقوال ( آحدها ) يجزى مظلقا » وهو مذهب أربعة 
عدر من الضحايا وور الفقهاء وهو مشهور مذهب مالك ٠‏ 


و سید ریسا د عن بوجه » وهی رواية أشهب عن 
مالك ٠‏ ثم ذکر وجه الجواز فأتی بحدیث آبي موسی ؛ ثم ذکر وجه انم 
تساق حدث عدی بن حاتم ۰ ۱ 


والقول الثالث وهو قول الشافعی : « وتجزیء بالاطعام والكسوة ولا 
نجزىء بالصوم لأن عمل البدن لا يقدم قبل وقته » ویجزیء فى غير ذلك 
ككفارة الظهار قبل العود » وكفارة. القتل بعد. الجرح وقبل الموت على أحذ 
الوجهین عند أصحاينا » ۰ وقال الحافظ ابن حجر فى الفتح : وأولى من 
ذلك أن بقال : التقدير آعم من ذلك فليس آحد التقديرين بأولى من الآخر ۰ 


واحتحوا أيضاً بآن ظاهر الآية أن الكفارة وجبت بنفس اليمين ورده من 
أجازها بأنها لو كانت نن اليمين لم تسقط عمن لم بحنث أا » واحتجوا 
أيضا بأن الکفارة بعد الحنث فرض واخ راجا كله و تقوم التبوع 
مقام الفروض ۸ هکذا آفاده الث وكانى فى النيل * 


وقال القاضى عياض E‏ الس وآنه 
جوز تآخيزها بعد الحنث ۰ اها 


اا مالك والأوززاعى ا تآخيرها بعد الحنث ؛ وهو مذهینا . 
كما آثبته الصنف » وقال القاضی. عیاض : ومنع بعض المالكية تقديم كفارة 
الحنث ف المعصية لأن فيه اعانة على المعصية » ورده الجمهور ۰. ' 


قال این التذر : واحتج الجمهور أن اختلاف آلفاظ الأحادث لا يدل 
على تعين آحد الامرین » والذی بدل عليه آنه آمر الحالف بآمرین » فاذا آتی 
بهما جميعآ فقد فعل ما آمر به ؛ واذا دل الخبر على على المنم ظلم ببق الا:طربق 
النظر » فاحتج للجمهور بان عقد اليمين لا كان بحله الاستثناء وهو کلام 3 


فلان تحله الكفارة وهی فعل مالی أو بدنی آولی ؛ ويرجح قولهم أيضا . ۱ 


بالكثرة ٠‏ وذکز القاضی عیاض : أن عدة من قال بجواز عدم ا أزبعة 
ل ۰ ۳ 


0 ثم » ولولا 0 OT‏ تالخ اتكفارة عن : الحنث لكان لاه 
الدليل أن تدم الكفارة واجب ۰ وال الاوردی : للكفارة ثلاث بحالات :: 1 


(آحدها ) قبل الحلف فلا تجزى» اتاق ۰ 
(ثانيها ) بعد الحلف والحنث فتجزی» اقا ۰ 
( ثالثها ) بعد الحلف وقبل الحنث ففيها الخلاف ٠‏ 


ر عدك عن ا بعد تمل اف اما اط 
خير کفاز ته فاڼه آخرجه بلفظ : « من حلف على یمین فرآی غيرها خیرا متها : 
فلیأت الذي هو خير وليترك ببینه » وهکذا آخرجه من وجهین ولم دک 
البكقارة » ولكن آخرجه من وجه آخر بلفظ : « فرای غیها ينآ منصنا 
. فليكفرها ولیأت الذى هو خير © ومداره:ف فى الطرق كلها على عند:المدزين 
ابن دفيع چن تميم بن كوف خسن غبی والذى آنی با نظ 4 و3 ۱ 
الحافظ معتمدة ٠‏ ۱ : ۱ 


و و سم سروه کر م اي ا را 
وقد أخرج ابن ماجه عن شفيان, بن عبينة عن سلیمان بن آبی الفيرة عن سعید 
أبن جبين عن این عباس قال ( کان الرجل يقوت: آهله قوتا فيه سنِعة 6 
وكان الرجل قوت SR‏ تطممون 


اعليكم ) . 


PVA 


" وقد ذکر الله تعالی فى الکفارة الخلال الثلاث فخیز فیها وعقب عند عدمها 
بالصيام ۽ وید بالطعام لانه كان الافضل فى بلاد الحجاز لغلبة الحاجة اليه 


قال ابن عباس ما كان ف کتاب الله ( أو ) فهو مخير فيه ؛ وما کان 
( فمن لم بجد ) فالأول الأول ٠ ٠‏ هكذا ذكره ه الامام أحمد فى التفسير ۰ + قال 
القاضی ابن العربی : والذی عندى آنها تكون بحسب الخال ؛ فان علمت 
محتاجا فالطعام أفضل » » لأنك اذا آعتقت لم تدفع حاجتهم وزدت محتاجا حادی 
عر یی e‏ اوح تليه ولا علم الله الحاجة بدا بالقدم ۰ ۱ ه 


وقوله تعالی « اطعام عشرة مساکین » الذی عنبدنا أنه بجب تمليك 
۱ الاکن با بخرج :لهم وض الف ی ماكو وشم فوا يه » وله 
تعالی « وهو يطعم ولا يطعم » وف الحديث « أطعم رسول الله صلی الله عليه ۱ 
وسلم الجد السسن © وقال آبو خنيفة : لو غداهم وعشاهم جاز وهو 
اختیار ابن الاجشون من الالكية الذی قال :-ان-التفكين من الاطعام.اطعام ۰« 
عب و ری ی 
آطبه دغل ف الابة ۰ ۰ 7 EE‏ ۰ 


وف قدر الاطمام خلاف » فعنسدنا وعند مالك وآهل الدنة مذ لكل 

واحذ من المساكين العشرة ان كان بمدينة رسول الله صلی الله عليه وسلم ٠‏ 

قال تس بن يسار : أدركت الناس وهم اذا أعطوا في كمارة اليمين آعطوا 

من حنطة بالد الأصغر » ورأوا ذلك مجزثا عنهم » وهو قول ابن عمر 

عباس وزید ب بن ثانت » ويه قال عطاء ین" أبى رباخ » واختلف اذا کان 

ها وقد سبق نا فى كفا مر ا ر ما ی کل مسکین وجنسه 
فارجع اليه ۰ 


امار كان ون اليا مشر امك ای فاكلا 
التفنیر باسناده عن ابن عمر قال « الخبز واللبن ».وفه رواية عنه قال 
الخبز والتمر والخبز والزت والنستنن » وقال آبو رزن « خبز وزیت 


۳۷۹ 


ول ود ARA‏ وی من دار اس 4 
خر والشمن » آلخیز اللخ > * 0 ۱ 


عن ا : کانوا ولون أل رام دوش 
الخبز والسمن وآخسه الخبز والتس ۰ 


00 N 

الصوم ء حيث لا يجزىء دقيق ولا سویق » له خترج عن خالة التكفال, 
00 :حزىء فق ل الركاة فلم يحزىء فى الكفارة #القينة اين 
لقاسم Eas‏ 0 ۱ : 1 


وقال ابن الواز < آفتی این زار و ا چ یمد ١‏ 
وثلث » قال وان بدا وثلثا لوسط من عيش الأمضار فى الغذاء والعشناء.٠‏ 


وقال آبی حنيفة « رح من ابر تسف صاع ومن مر وال ماع 
على حدیث عبد الله بن ثعلبة بن صعین بالتصغیر وبالهملتین عن أيه قال : 
«قام رسبول الله صلی الله عليه وسلم خطيبآ فأمر بصبفة الفطر صاع من تمر 
العا ين ۲ رس أو صاع بر بن اثنين » وبه آخد بیان وابن ۲ 
البارك ٠‏ ۱ 5 0 


و و یف ی i‏ 
اد کیت ره ت فقماء العراق كاقة ردا أ سای له کر ول 
٠‏ الله صلى الله عليه وسلم بصاع من تمر وآمر الناس بذلك ؛ فمن لم بجبد. 
فيص صاح من بر من او ما لعن آهايتي » آخرجه ابن ماچه + 1 
وقال الثرطبی : ویخرج الرجل مما یاک قال اين العربی : وقد زلت هنیا - 
جماعة من العلماء » فقالوا : انه آذا كان باکل الشمير كل الناس ان 
فلیخرج مما باکل الناس » وهذا ننهو بين » فان المكفر نم تلع نز 
خاصة تسه الا الشعير لم :يكلف آن يعطى الغيرة سواه ».وقد: قال صلی الله. ۱ 
ای CE‏ رن E‏ ا ۱ 
مت ای ی ی یه 1 30 


۳۸۰ 


وقال مالك : ان غدی عشرة مساكين وعشناهم أجزأه » وقال الشسافمی : 
لا يجؤز أن بطعنهم جملة واحدة لانهم بختلفون فى الأكل ۽ ولکن يعطى کل 
واحد مدا وروی عن على عليه السلام « لا يجزىء اطعام العشرة وجبسة 
واحدة »6 يعنى غداء دون عشاء واه ذون اه ۳۵ ل يدل الا سب 
واخدا ردد علية فى كل يوم تنمة عشرة آیام » وبهذا قال آحمد وأبو ثور » 
وأجاز الأوزاعى دفعها الى واحد:» ویجوز دفعها لأهل بيت شديدى الحاچة 
علذ آنی عبيد مه ` 


فرع اذا حلف باه وحنث لزمته الكفارة قال الیطری ف العدة 
والظاهر من الذهب أن الكفارة يجب تتبين اليمين والحنث ومن أصحاينا 
من “قال ”يجب الكفارة باليمين فحسب والحنث.وإقته للسكفارة وقال سعید 
از ی یت الکمازة وقاك بو ع تی بالعت دیا ما روی آن الى" 
ا را ل ۳ 
یعنت: فيها فلز وجبت باليمين لکفر عنها م ٠‏ 


مسالة فکفارة اليمين اطعام عشرة مساکین أو کسوتهم أو تحرير 
رقبة وهو منخين ف هذه الثلاثة لقوله تعالى « ولكن براخذكم يما غقسدتم 
الأيمان فكفازته اطعام عشرة مساكين من آوسط ما تطعمون أهلي كم أو 
كشواتهم آو تحرير رقبه » فان لم بقدر على أحد هذه الثلائة الأشياء وجب 
عليه أن يضوم ثلاثة أيام ‏ لقوله تعالی « فمن لم بجد فصيام ثلاثة آبام » وليس 
فى ثىء من الكفارة تخیر وترتيب الا هذه الأولة وان قال والله لا دخلت الدار 
E‏ ثم دخلها .فان نوی باليمين آلثانية تأکید الأولة ازمه كفارة واحدة وان نوى 
ا 


| ا 0 نت E‏ 
على فعلين ٠‏ 


e‏ الا کفارة واحده وهو الأصح لأن الثانیه لم تشد 
الا نا أفادته الأولة وان أطلق ولم بنو شيا فان قلنا لو نوی الاستئناف لم 


۳۸۰۱ 


تلزمه الا کفارة واحدة.فهاهنا آولی وان قلنا هناك : پلزمه كفايرتان فاهبا: 
فولانبنء علی.من كر لف الطلاق ولم پنو التاکید والایستتناف فان قلا 
: هناك :لا پلزمه الا طلقةلم پلزمه هاهنا الا کفارة وان قلنا هناك بلزمه طلقتان 
لزمه هاهنا کفازتان وان حلف على آمر مستقبل فالستحب له أن لا يكف 
احتی یعنت. ليخرج من الخلاف: ۰ وان آراد أن یکفر قبل الحنث فان كانت 
اليمين على غير معصية بان خلف ليصلى أو لا پدخل الدار جاز له أن سكف 
بالاطعام أو الكسوة أو العثق وبه قال عمر وابن عبر وابن ¿ عباس_وعائفسة :: 
.لحن المصرئ وابن سيین وربيعة ومالك والأوزاعي وقال از حتيضة 
وا :لا جوز ۰ o‏ ۱ 


وا ر اه قال 
لجبد الزحمن پن سمرة : « اذا حلفت على یمین فرآهت غيرها خيرا منها فكفر 
عن سينك ثم اث الذى هو خير » ولانه حق.مال بتعلق بسببین بختص‌اه 
فحاز دة على آخدذها کارکة وا واه ان یی العو فیلات 
es‏ داد ٠‏ 


1 ينا أن جبادة دی لا جاجة يه الى تالم جز دیا قبل الو وبا 
لصوم رمضان فقولنا. بدنة احتراز من المالية وقولنا لا حاجة به الى تقديمها . 
اجتواز من تقديم الصلاة فى الجمع للسفر والمطر وان كانت اليمين على ممصية 
بان جلف لا پتترب اغ فا راد ان تکفر جل اتريشرب فيه واد 


)امد ارجا نو سب ایس 


ا( ولثافى ) يجوز ان الكبارة لا يتملق بسا استباجة ولا ریم بل 
ا السفر فانه سبب ف جواز القصر والجمع , 
۱ وان ظاهر من الرجعية وآراد أن يكفر قبل العود أو جرج رجلا وآراد أن 

فر عن لقتل قبل موت المجروح أو جرح الحرم صیدا وأ زاد أن بخنرج . 
الجراه لسوت المي از اجاج التي على الجراه اج وهو مرم آو , 


FAY 


. احتاج الى استعمال الطیب وهو محرم فاراد اخراج الکفارة قبل ذلك فمن 
آصحابنا من قال : فيه وجهان كما قلنا فى التی قبلها ٠‏ 


( أحدهما ) يجوز لأنه وجد سیبی الكفارة ٠‏ 


( والثانى ) لا بجوز لأن فى ذلك استباحة محظور ومنهم من قال يجوز 
وجهاً واحدا أنه ليس فيه ما يوصل الى معصية والحامل والمرضع اذا خافتا 
على ولدهما ق الصوم جابز لهما الفطر واخراج الفدية لليوم الذی تريد فطره 
وهل يجوز اخراج الفدية ليوم بعده ؟ فيه وجهان كالوجهين فى تقديم الزكاة 
لعامين ۳9 


ات لا بمب عليه أن كفر با مال وهو الامام او الكسوة أو 
إلفتق.الا اذا قدر على ذلك فاضلا عن كفابته على الدوام بحیث لا يجوز 
دک( 
التتايع ؟ فيه قولان ٠‏ 


( الم ]یب فیا تیم وه تال ایو ا واه ر نی 
لا روى أن ابن مسمود كان يقرؤها « فصیام ثلاثة أيام متتابعات » والقراءة 
الشاذة کخبر الواحد ولأنه صوم ف كفارة جعل بدلا عن العتق فوجب فيه 
التتایع کصوم الظهار فقولنا صوم ف كفارة اجتراز من.صوم النذر الطلق 
ومن صوم قضاء رمضان وقولنا جمل بدلا عن العتق اختراز من صوم فدية 
الأذى ٠‏ 


( والثانى ) لا يجب فيها التتايع بل بجزى فيه التفسرنيق وبه قال مألك 
وعطاء قال المحاملى وهو الاصح ووجهه القراءة المشهورة فضيام ثلاثة أيام ` 
ولم فرق بين أن تكون متتابعة آو متفرقة ٠‏ ولانه صوم ورد به القران 
تخلل المرض والسفر ف الثلاث فالحكم فيه كما ذكرنا فى كفارة الظهار ۰ 


قال لصتف رحه اله تعالى ‏ 


فصل و اماد أن هو کت لس عا ےر 
اسم الكسوة من قميص او سراویل أو ازار أو رداء أو مقلعة: أو خمان ؛ لان 
شرع ورد به بطلا ول بسر فحمل فلي با ینمی کنو لي الموف .۰ فصل 
بجزیء فيه الفللسوة ؟ فیها وجهان : ۱ ۱ ۱ 

( احدهما ) لا يجزئه نها بلق عليه اسم الکسوق  ٠.‏ 

( والثانى ) آنه بجزئه وهو قول ابی اسحاق الروزی » لا روى أن رجا 
سال عمران بن الخصین عن قوله تعالی ( أو كسوتهم ) قال : «لو أن وقبا. 
قدموا على اميركم هذا فكساهم قللسوة : فلنسوة » قلتم قد كسوا » ولا بجزی؛ 
الخف والنعل والنطقة والتكة » لانه لا يقع عليه اسم الکسوة ويجزىء الكساء. 
والطیلسان لانه من. الكسوات ؛ ويجوز ما اتخذ من الفطن والكتان والمبتتعر: 
" والصوف والخز » واما و 0 ای ان :ون 
یعطی رجلا ؟ فيه وچهان : ۱ 





وتا )بو ون هو الصحیح » لانه يجوز أن یعطی الرجال کسنوة. 
النساء » والنساء كسوة الزجال » ويجوز فیه: الخام والقصور والبیتبساض 


والصبوغ ٠‏ > فاما اللبوس فانه ن ذهيت قوته لم بجزه ؛ وان لم تذهب قسوته ٍ 


چاه كما Ac‏ لي بال a‏ ولا سره ا ات لتقم 


فضصتلن وان اراد ن-یکفر بالصيام فقیه" قولان + ۱ 
( اجدهما ) لا يجوز الا متتابعا لانه كفارة جعل الصوم فيها بدلا غن الع 
نشرط فى صومها التنابع ككفارة الظهار والقتل ٠‏ 
وشن ) انه يجوز متا متفه ته صوم نزل به القران مشفيا 
فجاز متفرقاً ومتتابعا كالصوم فى فدية آلاذی .۰ ۱ : 


فصضتل وان كان الخالف غبدا فکفارته الصوم » وان كان الوم 
.ضر به لشدة الحر وطول النهار نظرت » فان حلف باذن الولی وحنت ا 
- جاز له ان یصوم من غير اذنه لانه لزمه باذنه » وان حلف بغړ اذنه وحنت ۱ 
ی هچ وم ربق اه وان حاف باه رح 


۳۸۹ 


جاز آن بصوم بفم اذنه لانه لزمه اذنه » وان حلف باذنه وحنث بغم اذنه ففیه 
جهان ا 

( احدهما ) انه يجوز ان بصوم بغير اذنه لانه وجد احد السببین باذنه فصار 
كما لو حلف بغي اذنه وحنث باذنه ٠‏ 

( والثانی ) لا يجوز آن یصوم بغير اذنه وهو الصحبح » لانه اذا لم بجسز 
أن یصوم ولم يمنعه من الحنث بالیمین فلان لا يجوز وقد منصه من الحنث 
باليمين اولی فان كان الصوم لا يضر به کالصوم فى الشتاء ففیه وچهان : 


( احدهما ) آنه يجوز ان یصوم بغم اذنه لانه لا ضرر عليه ۰ 


( والثانی ) انه کالصوم الذی يضر به على ما ذکرناه لانه بنقص من نشاطه 
فى خدمته فان صام ف الواضع التی منمناه من الصوم فیها آجزاه لانه من اهل 
الصیام » وانما منع منه لحق المولى » فاذا فعل بغي اذنه صح كصلاة الجمعة > 
فان کان نصفه حرا ونصه عبد! وله مال لم یکفر بالعتق » لانه ليس من اهل 
الولاء ویلزمه ان یکفر بالطعام او الكسوة ۰ ومن اصحابنا من قال فرضسه 
الصوم » وهو قول الزنی لانه ناقص بالرق وهو کالعبد » والذهب الأول لانه 
يملك الال بنصفه الحر ملكا تاماً فاشبه الحر ۰ 

الشرح ف قوله تمالی ( أو کسوتهم) قرىء بکسر الکاف وضیها 
هما لغتان مثل اسوة وأسوة : وقرأ سعيد بن جبير ومحمد بن السميقع 
الیمانی ( آو كاسوتهم ) بعنى كاسوة هلاك . والكسوة ف حق الرجال 
الثوب الواحد أو کل ما بسمی كسوة عرفا أو آقل ما بقع عليه اسم الکسوة 
من قمیص أو سراویل أو ازار آو رداء أو مقنعة آو عمامة ‏ وف القلسوة 
وجهان ٠‏ وذلك ثوب واحد ۰ وبه قال آبو حنيفة والشوری ۰ 


وقال آحمد : تتقدر الکسوة بما تجزی» الصلاة فيه » فان كان رجلا 
فثوب نحزه الصللاة فيه » وان كانت امرآة فدرع وخمار ؛ و هذا قال مالك ۰ 
ومنن قال : لا تجزئه السراويل الگوزاعی وآبو بوسف ٠‏ وقال ابراهيسم 
النخعی : ثوب جامع ۰ وقال الحسن كل مسكين حله 4 ازار ورداء 5 

قال أبن عمر وعطاء وطاوس ومحاهد وعكرمة وأصحاب الرآی جز له 


۳۸۹۵ 
( ۲۵ - الجموع اج 1١6‏ ) 


ثوت قوب ٠‏ ولم ر 6 والمرأة ء وحكى عن امسن قال ت تجزىء 
العمامة ۰ وقال سعيد إن السیب عباءة وعمامة » والطيلسان فارمي مُعرب. 


ثوب یفطی به الرأس والبدن بلبس فوق الثياب ٠‏ 


اذا نيك هذا فانه| بجوز آن ن اف الكسؤة مين من 
القطن والكتان والصوم والشعر والوبر والغز ؛ ي لن الله تعالى أمر تكسوتهم 
ولم مین فآی جنس كاعم منه خرج ج به عن العهدة لوجود الکسوة ة المور 
بها » ويجوز أن يكسئ المرأة حريزا » ومجورز أن إلكسوهم ثياباً مستضملة 
الا أن تكون قد بلیت وذهبت منفعتها لأنها معيبة فلا تجزىء كالحب المعيب» 
وسواء ما أعطاهم مصبوغا آو غير مصبوغ أو خاما أو مقصورا ؛ لأنه تحصل 
الكسبوة المأمور .بها والحكمة:المقصودة منها ٠‏ وبهذا قال أحمد » الا ق توب 
الحزير فانه بجوز أن يعطى الرجل وبا من الحسریر » وهو أحد الوجهين 
عندنا ا . أعطاهم مصبوغا أو غير مصیوغ » أو خامآ غير 

مخیط : لآنه تحصل الکسوة المأموز بها والحكمة المقصودة ٠‏ والذین تجزىء 
۳ الذين بجزی» اطعامهم لأن الله تعالی قال « فکفار ته اطعام 
عدرة متا من اوا رن علدا أو بو هی 6 رت اي 
الى المساكين لا الى أهليكم » وقد تقدم الكلام ف المساكين و فی, 

كفارة الصوم + 


همسا لك قوله « وان آراد أن يكفر بالصيام الخ » فيؤخذ. على 
المصنف قوله « وان أً راد » بصيغة التخيير.مع آن الآبة صريحة بالتخيير بين 
الاطعام أو الكسوة أو التحرير فمن لم يجد فصيام ثلاثة أيام ؛ وهذا لا خلاف 
فيه الا فى اشتراط احاح في الصوم قي فولاق : 


( آحدهما ) اشتر للها وهو ظاهر المذهب عتد آحسد » وبه قال النخعى 
والثورى واسحاق وأبو عبيد وآبو نور وأصحاب الرای + وروی نحو ذلك 
عن على وبه قال عطاء ومجاهد وعكرمة ٠‏ 


( والقول الثانى ) أنه جوز متتابعاآ ومتفرافا » وهی رواية عن أحمد 


۳۸۹ 


حکاها ابن آبی موسی وبه قال مالك لأن الأمر بالصبوم مطلق ولا بجبوز 
تقبيده الا بدلیل ولانه صام الأبام الثلاثة فلم يجب التتابع فيه كصيام المتمتع 
ثلاثة أيام فى الحج ووجه القول الأول ما ورد فى قراءة أبى وعبد الله 
ابن مسغود « فصيام ثلاثة آيام متتابمات » كلك ذكره الامام أحمند فى 
التفسير عن جماعة ٠‏ وهذا ان كان قر]8 فهو حجة لانه كلام الله الذى لا ین 
الباطل_من بين .بديه ولا من خلفه ٠‏ وان لم ,يكن قرآنا فهو ,رواية عن النبى 
صلى الله عليه وسلم اذ يحتمل أن یکو نا سمعاه من النبى صلى الله علیه‌وسلم 
تفسيرا فظناه قرآنا فئيتت له رتبه الخبر » ولا پنقص عن درجة تفسير النبى 
صلی الله عليه وم للاية ٠‏ ش 


فعلى هذا ان أفطرت المرأة لحيض أو مرض ؛ أو الرجل لمرض لم بنقطع 
التنابع ٠‏ وف أحد القولين عندنا ينقطع ف المرض ولا ينقطع فى الحيض © 
وقال آبو خنيفة ؛ بنقطع فیهما لأن التتابع لم يوجد وفوات الشرط بيبطل به 
التروط ٠‏ وقال أحمد وآبو ثور واسحاق كل عذر بح الفطر آشبه الحيض 
ف كفارة القتل فلا بقطع التتابع + 


مس له من كانت له دابة بحتاج الی ركوبهما أو دار لا غنی 
له عن سکناها آو خادم ا ی ی 
.فان الكفازة اما تجب فیما نفضل عن حاجته الأصلية ی 
مت الأصلية: وکل ما ذکرنا وبهذا قال آحمد ۰ ۱ 


وق آمی حيفة ومانك : ل حك ركه DE‏ دوا 
الصیام وان كان مجتاجا اليها. لخدمته » ومشل ذلك من له عقار یحتاج الى 
ره ۶ بانب لسن د كام a‏ 
منهاآق _سباكمة بحتاج الى نمائها حاجة آصلية أو آثاث بحتا اج اليه أو کتب 
لایس له تعصیهامرةاخری واا هذا كله کنر ا .> لأن دلك. 
مستفرق لحاجته الأصلية » فأشبه المعدم ٠‏ 


فرع لا بجزئه أن يطعم خمسة مساكين ويكسو خمسة لقوله 


FAY 


تعالی : د فاه العام عشرة سک من او تبون الیگ أ و 
کسوتهم » فوجه الا" من وجمين : 


( أحدهما ( أنه 38 الكفارة أحدى هذه الخصال الشلاث وله بات 
بواحدة منها ٠‏ | : 


( الثانی ) أن تساه على هذه الخصال الثلاث دليل على افخض از . 
التكفير فيها ٠‏ وما ذکره ؛ القائلون بحواز الزج بينهما من أصحاب آخمد 
والشورى وأصحاب الرای من اطعام خمسة وكسوة خمسة انما يشكل: 
خصلة رابعة » وما ذکروه انما هو تلفيق للكفارة من نوعين فأشبه ما لو أعتق 
و نی ؛ ولانه نوع الما ی 


+ 


مس له ذا e‏ قدر على الشسی أو 

الاطغام أو الکسوة بعد الشزوع فى الصوم لم بلزمه اثرجوع الیها » وروی 
ذلك عن الحسن وا 4 وبه 'قال مالك وآحمد واسحاق وأبو ثور وان 
النذر ۰ 


ی اش و تیا وه 
الثوری وأصحاب الرآی لانه قدر على البدل قبل اتمام البدل فلزمه الرجواع ۱ 
كالمتيمم اذا قدر على الماء قبل صلاته + دلیلا أنه بدل لا يبطل بالقدرة على 
المبدل فلم يلزمه الرجوع الى البدل بعد الشروع فيه ٍ كما لئ شرع التعتع 
العاجز عن الهدى ف صوم السبعة الأيام فانه لا بخرج بلا خلاف والدليل 
واد ملالا و ال وی ی ۱۳ ۰ 
وفارق التيمم فان ببطل بالقسدرة عا 0 
ل ل ات 
وايجاب الرجوع قضی الى ذلك ۰ 


فرع فان أراد أن یکفر بالعتق آعتق رقبة مثومئة على ما ذكرناه 
ات یت ی ی 


۳۸۸ 


الطعام على ما ذکرناه فى الظهار وان آراد أن یکفر بالکسوة كسا عشرة 
مساكين كل مسکین ما بقع عليه اسم الکسوة من قمیص أو عمامة أو سراویل 
أو رداء أو ازار أو مقنعة آو خمار » وقال مالك وآحمد : لا يجزيه الا ما بجزی 
فيه الصلاة » وإقال أبو بوسف ومحمد : لا بحزی السراویل والعمامة دليلنا 
أن الشرع ورد بالكسوة مطلقة ولیس له عرف يحمل عليه فوجب حمله على 
۳ بقع عليه اسم الكسوة واسم الكسوة تقع على العمامة والمقنعة والخمار 
والسراویل فأجزآه کالقمیص وهل بحزیء فيه القلنسوة ؟ فيه وجهان : 


( احدهما ) لا يجزيه لأنه لابقع عليه اسم الکسوة ٠‏ 


( والثانى.) بحزيه لما ړوی عن عمران بن الحصين أنه سئل عن قوله 
تعالی : « أو کسوتهم » » فقال اذا أطام موه ارت لى عدم وقد على 
الأمير فأعطاهم قلنسوة فانه يقال قد کساهم وان آعطاه خفا أو شمشکا أو 
E‏ ا EN‏ مو 


ی دفع الكسوة مما اتخذ من الصوف والشعر 
والوبر والقطن والکتان والخز وآما ما اتخذ منه الحرير فان أعطاه امرأة 
آجزأه وان أعطاه رجلا فهل بحزهه ؟ فيه وجهان حكاهما الشيخ أبو اسحاق ۱ 

( والثانى ) يجوز لأنه يجوز أن يدفم الى الرجل كسوة المرآة والى المرآة 
كسوة الرجل ؛ والستحب أن يكون ما بدفعه جديدا خاما كان أو مقصورا 
فان دفع لبیسا فان كان قد خلق لم :بحزه لأن قوته قد ذهبت فلم بجزه كالطعام 
السوس وان کان لم بخلق آجزآه کالطعام العتیق ۰ 

فرع اذا مات وف ذمته کفارا ت أو هدی أو نذر مال فان ذلك 
لا يسقط بموته وقال أبو حنيفة : بسقط بموته وإقد مضى الدليل عليه فى 
الزكاة اذا ثبت أنها لا تسقط فانها تخرج من ترکته فان انسعت تركته لجميعها 


۳۸۹ 


اخرجت وان کان ماله لا تسع لجميعها فان كانت كلها متعلقة بالعين بان كان 
عليه زكاة مال والمال باق وهو آنواع کالذهب والفضة والواثی والزرع 
سوى بين الجبيع وهکذا وان كانت متعلقة بالذمة بآن كان المال الذى وجبت 
فيه الزكاة تالفا واستفاد غيره أو كانت نذورا أو كفارات سوی بين الجمیع 
وأخرج من كل عين يقسطها وان كان بعضها متعلقاً بالعين وبعضها :بالذمة 
تم تمان + لمن وان کاو بن الأ وحن ل وستها بعلن بای 
یا بالذمة قدم ما تعلق پالسین على ما تعلق بالذمة سواء كان ۳ 
لودمی وان كان الحقان متعلقين بالعين أو متعلقين بالذمة فایهما نقدم ؟ 
فيه ثلاثة آقوال مضت فى الزكاة ٠‏ 


فرع وان كان كفارة بمين ومات ولم :بوص بها فالواجب عليبه 

آقل الأنواع وهو الاطعام ویجوز للورئة أن يكسوا المسناكين وهل بجوز الم 
آن , تفا عله ؟ فیه ؤجهان مفی ذكرهما ٠‏ وان وضی بان يعتقغنه-عن كفازة 

الین كان ذلك من له تسوا أطلق أو قال : من .رآمن الال أو مر الثلك 
4 ليس بواجب فان ذف ثلئه وبرقبة یجسزیه فلا كلام وان لم شا رخ 
برقبة تجزىء ففیه وجهان » وقال أبو اسحاق : يعزل إقدر الطعام من رش 
الملل ويضاف اليه الثلث من الباقى فان وفا برقبة یجزیء آعنقه والا أطعم عنه 
كما يقول فيه اذا أوصى آن بحج عنه من دويرة أهله ولم يف الثلث بذلك ومن 
أصحابنا من قال : يبطل الوصية بالعتق وطم عنه وهو ظاهر النس لآن 
الذى وصى به لم بحتمله الثلث فسقط وفارق الحج لن الذي وصی به هو 
الواجب وانما آراد تكيله والعتق هاهنا غير واجب وانما الواجب الاطعام 'ء 


۳۹۰ 


قال المصنف رحمه الله تعالی 
کناب العدد 


آذآ طلق الرجل امراته قبل الدخول والخلوة لم نجب العدخ لقوله تصالی : 
« يا ايها آلذین آمنوا اذا نکحتم المؤمنات ثم طلفنموهن من قبل أن تمسسوهن 
فما لكم علیهن من عدة تعتدونها » ولان العدة نجب لبراءة الرحم » وقد تیقناً 
براعة رحمها » وان طلقها بعد الدخول وجبت العدة لانه لما اسقط العدة فى الآبة 
قبل الدخول » دل على وجوبها بعد الدخول ولان بعد الدخول بشتفل الرحم 
:لماء فوجبت العدة لبراءة الرحم ۰ وان طافها بعد الخاوة وقبل الدخول ففیه 
قولان ا 


( احدهما ) لا تجب العدة با ذکرناه من الآبة والعنی ۰ 


( والثانى ) تجب لان التمکی من استیفاء النفعة جعل کالاستیفاء » ولهذا 
تستقر به الاجر ف الاجارة كما تستفر بالاستیفاء » فجعل کالاستیفاه فى ایجاب 
المدة , 


فصل وان وجبت العدة على الطلقة لم تخل - اما أن تکون حرة 
أو ام فان كانت حرة نظرت » فان كانت حاملا من الزوج آعندت بالحمل 
لقوله تمالی : « واولات الاحمال اجلهن آلا ,وضع الحمل فان كان الحمل 
لا تحصل فى الحامل لا تحصل ف الحامل الا بوضع الحمل فان كان الحمل 
ولدا لم تنقض العدة حتی ینفصل جمیعه » وان كان ولدين او اکثر لم تنقض 
حتی ینفصل الجمیع » لان الحمل هو الجمیع » ولان براءة الرحم لا تحصسل 
الا بوضع الجمیع ٠‏ وان وضمت ما بان فيه خلق آدمی انقضت به المسدة > 
وان وضعت مضفة لم بظهر فيه خلق آدمی وشهد أربع نسوة من اهل المعرفة 
أنه خلق آدمی ففيه طریقان . ۱ 


من اصحابنا من قال : تنقفی به العدخ قولا واحدا . ومنهم من قال فيه 
فولان وقد بیناه فى عنق ام الولد » واقل مدة الحمل سنة آشهر ما روی أنه 


۳۹۱ 


انى عشمان رضی الله عله بامراة ولدت لستة اشهر فشاور القوم فى رجمها > 
. فقال ابن عباس رضی الله عنه : انزل الله عز وجل : « وحمله وفصاله ثلائون 

شهرا » » وانزل : « وفصاله فى عامين » فالفصال فى عامين والحمل فى سستة 
اشهر ۰ ا 

وذكر القتیبی فى المعارف أن عبد الاك بن مروان ولد لستتة اشهر ‏ واکثره 
اربع سنين لا روی الولید بن مسلم » قال : قلت الك بن آنس : حدئت جميلة 
بت سعد عن عالشة رضى آلله عنها : لا تزید على السسنتين فى الحملٌ ۰ قال 
مالك : سبحان الله من يقول هذا ؟ هذه چارتنا امراة محمد بن عجلان تحمل 
اربع سين قبل ان تلد ۰ واقل ما تنقضی به عدة الخامل أن تضع بعد ثمانين 
يوسا من بعد امکان الوط ءءلان النبى صلى اللهعليه وسلم قال : ان احدکم ليخلق 
فى بطن امه نطفة اربعينٰ يومآ » ثم يكون علقة أربعين بوماً » ثم يكون مضصفة 
اریمن بوما » ولا تنقضى السدة بما دون اتضسفة فوجب آن يبكون بصند 


الثمانين ) ۰ ۱ 


الشرح قوله تعالی : « ا بها الذين "منوا اذا نكحتم الخ « 
خاطب الله المؤمنين بحكم الزوجة تطلق قبل البناء » وبين ذلك الحكم للأمة » 
فالمطلقة اذا لم تكن مبسوسة لا عدة عليها بنص.الکناب واجماع الامة > 
وعلی هذا فان التكاح ف الآنة هنا بطلق على العقد وان كان فى الحقيقة بطلق 
على الوطء » وسمى العقد نكاحا ثلابسته له من حيث هو طريق "ليه » ولم 
برد التكاح فى کتات الله الا ف معنی العقد أنه فى معنی الوطء » وهو من 


آداب القرآن ؛' وقد کنی عن الوطء بلفظ الملامسة والقربان والاتيان ٠‏ | , 


وق وله : ( ثم طلقتموهن ) أحكام مضى ذكرها فى الطلاق )0 

قال الشافمى رحمه الله : قال الله تبارك وبصالی « والمطلقات بتر بصن 
بأنفسهن ثلاثة قروء »| محل ذلك أن الزوجة بحب عليها العدة بطلاق 'الزوج 
أو: بوفاته فآما عدة الطلاق فینظر فيه فان طلقها قبل الخلوة بها والدخول 
م يجب عليها العدة لقوله تعالى « يا أيها الذين منوا اذا نكحتم الؤمنات ثم | 
طلقتموهن من قبل أن تمسوهن فما لكم عليهن من عدة تعتدونها » وان طلقها: : 
بعد أن دخل بها وجبت عليها العدة لأن الله تعالى لما لم بوجب علیها اذا طلقت' 
قبلى الدخول دل علئ أنها. بجب عليها العذة بعد الدخول:ولان رحبها قد ٠‏ 


۳۹۲ 


صار مشفولا بماء الزوج فی‌جبت عليها العدة لبراءته وان طلقها بعد الخلوة 
وقبل الدخول فقد نص الشافعى فى الجديد على أن الخلوة لا تأثير لها ف 
استقرار المهر ولا فى ايجاب العدة ولا فى قوة: قول من بدعی الاصابة وقال 
أبو حنيفة الخلوة كالاصابة ف استقرار المهر لها وابحاب العدة وقال مالك 
للخلوة تأثير فى أنه يقوى بها قول من ادعى الاصابة منها دون استقرار الهر 
لها وایجاب العدة قال الشافعى فى القدیم للخلوة تآثير فمن أصحابنا مسن 
قال تأثيرها فى القديم كقول أبى حنيفة فى استقرار المهر وأيجاب العدة 
ومنهم من قال تأثيرها فى القديم كقول مالك والأول أضح فاذا قلنا بقوله 
القدیم فوجهه ما روى عن عمر رضى الله عنه آنه قال اذا أرخى الستر أو 
اغلق الات ققد رجت الهر ما ذنبهن ان جاء العجز من قبلكم ولان التمكن 
ن استیفاء التفعة جعل كاستيفائها فى الاجارة فكذلك ف السکاح واذا قلنا 
بقوله الجديد وبه قال ابن مسعود وابن عباس وهی الأصح فوجهه قوله 
تعالى : « وآن طلقتموهن من قبل أن تمسوهن وقد فرضتم لهن فريضة فنصف 
ما فرضتم » وقوله نعالى « اذا نكحتم المومنات ثم طقتم وهن من قبل أن 
تمسوهن فما لكم عليهن من عدة تعتدونها » ولم بفرق بين أن یکون خلا بها 
أو لم بیخل بها ولأنها خلوة عرت عن الاصابة فلم تعلق بها حكم كالخلوة فى 
غير التكاح وما روى عن عبر بعارضه ما رويناه عن ابن مسعود وابن عباس 
وعلى أنه بحتمل أنه آراد بقوله فقد وجب الهر أى فقد وجب تسلیم الممر 
لأنها قد مكنته من تفسها ولم يرد به الاستقرار ٠‏ 


فرع ف مذاهب العلماء قد استدل داود الظاهرى ومن قال 
بقوله أن الطلقة الرجعية اذا راجعها زوجها قبل أن تنقضى عدتها ثم فارقها قبل 
أن بمسها أنه ليس له عليها أن تتم عدنها ولا عدة مستقبلة » لأنها مطلقها قبل 
الدخول بها ۰ 

وقال عطاء بن أبى رباح وفرقة : تمضی فى عدتها من طلاقما الأول » 
وهو آحد قولی الشافعی رضی الله عنه ۽ لان طلاقه لها اذا لم بمسها فى حكم 
من طلقها فى عدتها قبل أن يراجعها » ومن طلق امرأته فى کل طهر مرة بنت 
ولم تستاتف » قال مالك اذا فارتها قبل آن بسسها أنها لا تبنى على ما مضی 


۳۹۳ 


من عدتها ۽ وآنها تتشیء من يوم طلقها عدة مستقبلة » وقد ظلم زوجها تمسها 
واخطاً ان كان ارتجعها ولا حاجة له بها + وعلى هذا أكثر أهل العلم » » لأنها فى: 
حكم الزوجات المدخول بهن فى النفقة والسکنی وغير ذلك ؛ ولذلك تستائف 
العدة مد من يوم طلقت » وهو قول جمهور فقهاء البصرة والكوفة ومكة والمدينة: 
والشام ۰ 1 2 


وقال الثوری : آجنع الفقماء عضدنا على ذلك ٠‏ قال ابن قدامة.: 
وأجمعوا على آن المطلقة قبل السیس لا عدة علي ء لقول الله تصالي : 
٠‏ « اأبها الذين منوا اذا تكحتم النساء ثم لقتمؤهن > الآية ٠‏ 


ع هل ججب العدة على الطلقة اذا خلا بها ولم بسها ؟ فیته 
9 فر ۱ يدر 4 


7 ( أحدهما ).وهو قوله فى القديم : ان العدة تجب على كل من خلا بهسا: 
(زوجها ولم يضبها ثم طلقها » وبهذا قال أحمد وروی عن الخلفاء الراشدین. 
وزيد بن ثابت وابن عمر » وبه قال عروة وعلى بن الحسين وا 
والشوزی والأوزاعى واسحاق وأصحاب الرآی ۰ 


(الثانی) وهی قوله فى الجديد : لاعدة عليها لقوله تغالى « ثم طلقتموهن ' 
من قبل آن تسوهن فما لكم عليهن من عدة تعتدونها » وهذا نص e‏ 
مطلقة لم : نمس e‏ اه 


ووجه القول الأول ما روی آحمد فى مسنده عن زرارة ê‏ تال 
قضى الخلفاء الراشدون آن من آرخی سترا أو آغلق بابا فقد وجب لیر ووجبت 
العدة » ولأنه عفد على المنافع فالتمكين فيه بجری مجرى الاستيفاء فى الأحكام 
المتعلقة به كعقد الاجارة ٠‏ 


فرع واذا وت ألعدة على ال يسل اما أن يكوق : 
حاملا أو حائلا فان كانت حاملا لم تنقض عدتها الا بوضع الحمل حرة کانت 
أو آمة القوله تعالی « وآولات الأحمال آجلهن أن بض ن ر :العدة 


۳۹ 


تراد لبراءة الرحم وبراءة الرحم تحصل بوضع الحمل دلیلنا قوله صلی الله 
عليه وسلم ف السبا.< لا توا حامل حتی تضع ولا حائل جتی تحيض 6 فإ 
كان الحمل ولدا واحدا لم نقض العدة الا بوضع جمیمه فان خرج بعضه دون 
بعض فاسترجمها الزوج قبل اتفصال جمیعه صحت رجمة لقوله تصالی 
م ا رب وس 
الحمل ولدين آو أكثر فوضعت واحدا لم تنقض عدتها الاا بوضع ما بة 
معها منهم فان راجعها الزوج قبل وضع ما بعد الأول صحت الرجعة وبه 7 
آکثر الفقهاء عن عكرمة فانه قال : تنقضی عدنها. بوضع الأول ؛ دليلنا قولهتعالى 
ايو بع ل ل EM‏ لك ل 
بطنها من الأولاد بدلیل أن رجلا | و قال لام رنه او حا هالت 
وی NEUEN gE‏ 


فرع e‏ ۱ 
من خلقه الآدمى من عين أو ظفر انقضت به العدة ووجبت فيه العبر ة على 
ضارها ووجبت به الكفارة وصارت الجا ا E‏ 
فيها شىء ظاهر من خلقه الآدمى الا أنه شهد أربع نسوة ثقات من آهل المعرفة 
أن فيه تخطیطا باطنا من خلقة ابن آدم تعلقت به الأحكام الأربعة فى الولد. ٠‏ 
وحكى أن أبا سعيد الاضطخرى آنی بسقط لم یبن فیه شىء من خلق الآدميين 
فتوقف فيه فشهد القوابل أنه مخطط مصور فطرح فی ماء جار فاستجسد 
وبان تخطيطه ونصويره فحكم بانقضاء العدة به وان أسقطت شيا مستجسدا 
ليس فيه تخطيط ظاهر ولا باطن ولكن شهد آربع من القوابل آن هذا مبتدا 
خلق "آدمى.ولو بقى .لتخطط وتصور فقد قال الشافعئ تنقضى نه العدة وقاك 
فى آمهات الأولاد ما بدل على آنها تعتبر به آم ولد واختلف آصحابنا فيها على 
طريقين فمنهم من تقل جوابه فى كل واحدة الى الأخرى وجملها على قولين 
ومنهم من حملهما على ظاهرهما فقال تنقضى به العدة.ولا تصير به أم ولد 
وقد مضى ذلك فى عتق آمهات الگولاد وان آلقت شيئا مستجسدا ولم يعلم 
ما ی ل ل 
المشاهدة ولا بالبينة ٠٠‏ 0 


۳۹ 


. أقل مدة الحمل الذی بها الولد خيا ويعيش ستة آشسر 
قال أصحاينا : وهی اجماغ لا خلاف فيه لما روی آن عشمان رضی الله عنه أتى 
بامرأة ولدت لستة آشهر فهم برجمها فقال ابن عباس لو خاصمتکم الى کتان 
الله لخصمتکم قال الله« وحنله وفصاله ثلائون شهرآ » وقال « وفصاله فى 
NE‏ اا انتزاعه' 

من الایة وذكر القتیبی أن عبد الملك بن مروان وضعته آمة لستة آشهر 
39 أكثر مدة الحمل فاختلف الناس فيه على أربعة مذاهب فمذهبنا آن 
أكثر مدة الحمل آربع سنين وذهب الزهرى وربيعة والليث الى أن أكثر مدة 
الحمل . سبع سنين وذهب الأوزاعى والشوری وأبو حنيفة وعثمان البتى الى 
أن آکثر مدة الحمل ستتان وروی عن عائشة » وعن مالك ثلاث روابات 
( احداهن ) کقولنا ( والثانية) کول الزهری وهو الأصح عنه والثالثة كقول 
أبى حنيفة وذهب أبو عبيد آنه لا حد لأكثره دلیلنا أن کل ما ورد به الشرع' 
مطلقا وليس له حد فى الشرع ولا ف اللغة ولا فی العرف كان المرجع فى 
حده الى الوجود وقد ثبت الوجود فيما قلنا قال الشافعى ولد ابن عجلان 
لأربع سنين ومثل الشافعى لا بقول هذا الا بعد أن علمه وروی أنه فینسل" 
مالك حذيث جميلة بنت سعد عن عائشة آنها قالت لا تزيد المرآة على السنتین. 
فى الحمل فقال مالك : سبحان الله من بروی هذا:؟ هذه جارتنا أمرأة عجلان 
. حملت ثلاثة بطون كل بظن :يبقى الحمل فى جوفها آربع سنين هكذا ذکر: 
الشيخ أبو حامد وأما الشيخ آبو اسحاق فقال : امرأة محمد بن. عجلان 
وروی حماد بن سلمةٍ عن على بن زيد آن سعيد بن المسيب آ راه رجلا وقال :: 
ان آيا هذا غاب عن امه أربع.سنين ثم عاد وقد ولد هذا وذكر القيتبى آن: 
۱ هرم بن جيان حملتنه آمه آریم سنين وكذلك منصویر بن ريان محمد 
ابن عبد الله ابن جبیر وابراهیم بن آبی نجح ولدوا لأربع سنین واذا وجبد 
ذلك عاما وجب المصير اليه فان قيل فقد روى سليمان بن عماد بن العوام 
قال كان عندنا بواسط امرآة بقى الحمل فى جوفها خمس نين ثم إولدت: 
غلاما له شهر:الئ منکبه فقال.له اش وفال الزهری وجد حمل السبع سنين 
قلنا : لم بثبت هذا متکررا ؛ قدل على بطلانه وما رویناه ثبت متکررا واذا 
تزوج الرجل امرأة وطلقها وادعت أنها وضعت ولدا تنقضی به العدة فآقل مدة' 


۳۹۹ 


.شل تولها فيها أن تدعی ذلك لشمانین وما من بوم النکاح مع امکان الوطء 
فان مضى لها من يوم النكاح وامكان الوطء أقل من ذلك لم يقبل قولها لأن 
الولد لا تتصور ف أقل من ذلك لما روی أن النبى صلى الله عليه وسلم قال : 

ان أحدكم ليمكث فى بطن آمه نظفة أربعين .يوما ثم یکون علقة أربعين یوما 
ثم یکون مضغة أربعين يوما وانما يتصور اذا.صار مضغة ٠‏ 1 


فرع ف مذاهب العلماء- اذا كانت المطلقة حرة أو آمة وكانت 
حاملا من الزوج فقد أجمع أهل العلم فى جميع الأمصار والأعصار أنها تنقضی 
عدانها وضع حلهاء کلت بار فى العياة » ونجسوا ينا على أن 
المتوف عنها زوجها اذا كانت حاملا آجلها وضع جملها الا ابن عباس » وسیاتی 
فريك * 

وقد شرفت ال تفه ادها می الل دوه اذل امد دعن 
البراءة منه فوجب أن تنقضی به ۰ فاذا كان الحمل واحدا انقضت الدة 
بوضعه واتفصال جميعه ؛ وان ظهر بعضه فهى فى عدتها حتى ینفصل باقيه » 
لأنها لا تكون واضعة لحملها ما.لم بخرج كله » وان كان الحمل اثنين أو 
أكثر لم تنقض عدتها الا بوضع الاخر لأن الحمل هو الجميع ٠‏ هذا قول 
عامة أهل العلم الا أبا قلابة وعكرمة فانهما قالا لعي لوادت 
ولا تتزوج حتى 'نضع الاخر + 


e‏ ابن آبی شيبة وت عن عكرمة أنه قال : اذا وضعت آحدهما 
فقد انقضت عدتها » قيل له : فتتزوج ؟ قال لا ٠‏ قال قتادة خصم العبد ٠‏ 


وهذا قول شاذ باتفاق جمهور العلماء ؛ وبخالف ظاهر الکتاب » فان آلعدة 
شرعت لمعرفة ا من الحمل ؛ فاذا علم وجود الحمل فقد تيقن وجود 
الوجب للعدة وانتفت البراءة الموجبة لانقضائها » ولأنها لو انقضت عدتها. 
بوضع الأول لأيح لها التكاح كما لو وضعت الآخر » فان وضعت ولدا 
وشكت فى وجود ثان لم تنقض عدتها حتى تزول الرية » وت ا 
ببق معها حمل » لأن الأصل بقاؤها فلا پزول بالشك » 


۳۹۷ 


فرع ۱ ا م 3 
الاثساننخرة كانت آو مق » فاذا القت المرآة بعد فرقة زوجها یم بخل ۱ 


N‏ ان هو اک تلامی من اراس ای ال 
فهذا تنقضى به العدة بلا خلاف قال ابن المنذر : آجمع کل من نحفظ عنبه 

من أهل العلم على أن عدة المرآة ة تنقغى بالسقط اذا علم آنه ولد » وممسن 
تحقظ عنه ذلك الحسنن | وا بن: ين ولت وان ای ولو متیر 
والوری ومالك والشافعی واسجاق ٠‏ وقال آحمد بن حنبل : اذا بان فيه 
شىء من خلق الادمی علم بأنه حمل ی : «وآولات. 
الحا ابن ان ی و3 ؟ و 1 ا : 


(۲) أن تلق نطفة أو دما لا تدرى هل هو ما بخلق منه الآدمى أو لا:؟ 
فهذا لا بتعلق به ثىء ٠‏ من الأحكام ؛ لأنه لم یثبت أنه ولد لا بالش‌اهدة 
ولا بالبينة ٠‏ 5 


[۳) تنم تبن فيا الل » فعهد رم ثقات من وال 
آن یه ضورة خنبة بان بها اله خلقة آدمی + فهدا فیه طربقان » من ع أصنحاينا: 

ن" قال ‏ 2 تنقضئ” به العدة كالحال الأول قولا واحدا ء لأنه قد تبين شتهادة: 
اهل الممرفة انه وک ( ر الاي ) من صابن من كال : به قولان بينهما 
المصنف فى عتق آم الولد ( أحدهما ) أن عدنها لا تنقضی به ولا تصير آم ولد 
لأنه لم يبن فيه خلق آدمی فآشبه الدم ٠ ٠‏ ( والثانی ) عدتها لا تنقضی به ولکن 
تصير أم ولد لأنة مشسکوك فى كونه ولدا.» فلم بحكم بانقضاء العدة المتيقنة 
بار يشوك ا ۲ ۱ 


وعن اخمد رواان؛ اعدا نها تم والأخرى نقلها حنبل كالقولين 
عدنا ٠‏ 1 

٠‏ (ع) اذ قلقت مه لاأصورة نیا سید ازب س ثنات القسوايل ‏ أنه 
بدا خلق آدمى فهو كالذئ قبله ٠‏ 


۳۹۸ 


(ه ) أن تضع مضغة لا صورة فیها ولم تشهد القوابل بأنها مبتداً آدمى 
فهذا لا تتقفی. به العدة ولا تصير به آم ولد لأنه شت کونه ولدا سينة 
ولا مشاهدة > فأشبه العلقة » فلا تنقضى العدة بوضع ما قبل المضغة بحال » 
سواء كان نطفة آو علقة » وسواء قیل انه مبتداً خلق آدمی آو لم يقل » فاذا 
كان علقة فلا تنقضى به العدة باجماع الفقهاء ما عدا الحسن البصری فانه 
قال اط قامس ی ی ی وی 
الجمهور ٠‏ 03 


ال ما تنقضى به مدة العمل ستة أشهر »ان اله تعالى يقول د وحماه 
وفصاله لاون شهراً © ٠‏ , 


قال ابن عباس : اذا حملت تسعة أشهر أرضعت احدى وغشرين شهرا ٠‏ 
وان حملت ستة أشهر أرضعت أربعة وعثرين شهرا » وروی أن عثمان قد 
آنی بامرأة قد ولدت سفاحا لستة آشهر فأراد أن :تقفى عليها نالحد فقال 
له على أو ابن عباس : لیس ذلك علیها » قال تمالی « وحمله وفصاله ثلائون 
شهراً » وقال تعالى' 2 وال او‌الدات برضعن ن أولادهن حولين كاملين « فالرضاع 
أربعة وعشرون شهرا والحمل ستة آشهر ٠‏ فرجع عثمان ولم يجدها + 


وقد روى الأثرم باسناده عن أبى الأسود أنه رفع الى عمر آن امرأة 
ولدت لستة آشهر فهم عمر برجمها فقال له على « ليس لك ذلك وللا الآبتين» 
فخلی عمر سبيلها » وولدت زمرة آخری. كذلك الحسل » ورواة الثم أيضاً 
عن عكرمة أن أبن عباس قال ذلك ۰ قال عاصم الأحول فقلت لعکرمة : انا 
لغنا أن علياً قال هذا فقال عكرمة « للا » ما قال هذا الا اين عباس 


وذكر ابن قتيبة فى المعارف أن عبد الملك بن مروان ولد لستة آشسهر - 
وهذا قول أحمد ومالك وأصحاب الرآی وغیرهم ۰ وسيآتى فى الرضاع مزيد 
ان شاء الله قال القرطبی لم بعد ثلاثة أشهر فى ابتداء الحمل » لان الولد فيها. 
نطفة وعلقة ومضغة » فلا بکون له تقل بحس به » وهو معنى قوله تعالى 
« فلما تفشاها حملت حملا خفيفا فمرت به » والفصال الفطام ٠‏ 


۳۹۹ 


وروی أن ألآبة نزلت ف آبی بكر الصدیق ؛ وكا حمله وفصاله ثلاثين 
شهرا حملته آمه تسعة آشهر وأرضعته احدی وعشرین شهرا » وفی النكلام 
اضمار ٠‏ آی ومدة حمله ومدة فصاله ثلائون شهرا » واولا هذا الاضمار. 
:الم الوق على أرقا وير ير المعنى ٠‏ ۱ 


وقال آحمد ا ی پهالمدة من الحمل آن تمه س فاه 
يونا منذ أمكنه وها ؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم قال « ان خلق. 
آحدک م ليجمع فى بطن آمه فیکون نطفة أأربعين بوما ء ثم یکون علقة مشل 
لك نم کون ما مل ذلك » ولا فى ام با دوق اش وجب 
ا امار ی ی 
فى الخلق رایع + ۱ 


مسالة خ مالك ا ایا را تشم 
الفراء ٠‏ خدثنا الوليد بن مسلم قال : قلت لمالك انى حدثث عن عائشنة أنها 
قالت « لا تخل المرأة فواق سنتين قدر ظل مغزل » فقال مالك سبحان الله من. 
تقول هذا ؟ هذه امرأة ابن عجلان جا رتنا امرأة صدى ولدت ثلاثة آولاد ىق 
تب تعره بده ی ق ١‏ 


ا( قلت ) من الفریب آن محمد بن عجلان نفسه حملت به آمة باکت مسن 
ثلاث سنين ؛ روى هذا الواقدی ؛ سمعت عبد الله بن محمد. بن عجلان يقول: 
خبل بای باکثر من ثلاث سنين + وروی العباس بن نصر البغدادی عدن 
صموان بن عیسی قال « مکث ابن عجلان فی بطن آمه ثلاث سنين » فشق 
بطنها لما مانت فأخرج وقد نبتت آسنانه » روی هذا الحدث آبو بكر بن شاذان 
عه ن ید العزیز ين اع الغافقى المصرى عن كك 


۱ وان لحك بن عطلان هذا رجلا صالحا تنقيا » اختلف نقاد الرجال فيه 4 

فقال الحاكم أخرج ل RS‏ 
تكلم التأخرون من آلمتنا فى سوء حفظه ۰ وقال , الذهيئ : م صندوقٍ 
مشهور * روی عن آنیه وا مقيرى وطائفة ٠‏ وعننه 


e 


القطان ٠‏ وثقه آحمد وابن معين واین عبيئة وآبو حاتم ٠‏ وروی عبباس 
آلدوری عن آبن معین قال : ابن عجلان أوثق من محمد بن عمر ٠‏ وما يشك 
أحد فى هذا ٠‏ 


وقال البخارى فى ترجمة ابن عجلان فى الضعفاء : قال لى على بن أبى 
الوزبر عن عائشة انه ذكر ابن عجلان قذكر خبرا » وقال يحيى القطان 
نان مضطرباً فى حديث نافع ٠‏ وقال البخارى : قال بحيى القطان لا أعلم الا 
أنى سمعت ابن عحلان يقول كان سعيد المقبرى ميلك غك ابه عر أ 
هريرة وعن رجل عن أبى هريرة » فاختلط فجعلهما عن أبى هريرة ٠‏ كذا فى 
نسختی بالضعفاء ء للبخاری ٠‏ وعندى فى .مكان آخر أن ابن عصلان كان 
يحدث عن سعيد عن أبيه عن أبى هريرة » وعن ,رجل عن أبى هريرة ؛ فاختلط 
عليه فجعلهما عن أبى هريرة ٠‏ 


قال الصنف رحه الله تعالى 


فصل فان كانت المعتدة غير حامل فان كانت ممن تحيض اعندت 
بثلائة اقراء لقوله عز وجل ١‏ والمطلقات يتربصن بانفسهن ثلائة فروء » والأقراء 
هی الاطهار » والدلیل عليه قوله تمالی ١‏ فطلقوهن لعدتهن » والراد به فى وقت 
عدتهن كما قال « ونضع الموازين الفسط لبوم القيامة » والراد به فى يوم القيامة 
والطلاق الامور به فى الطهر » فدل على أنه وقت العدة » وان كان الطلاف فى 
وقت الحیض كان اول الاقراء الطهر الذی بعده » فان كان فى حال الطهر نظرت 
قان بقیت فى الطهر بعد الطلاق لحظة ثم حاضت احتسبت تلك اللحظة قرعا 0 
لان الطلاق انما جعل فى.الطهر ولم يجعل فى الحيض حتى لا يؤُدى الى الاضرار بها. 
فى تطويل العدة » فاو لم تحسب بقية الطهر قرءا كان الطلاق فى الطهر اضر بها 
من الطلاق فى الحيض » لانه اطول للعدة » فان لم يبق بعد الطلاق جزء مسن 
الطهر ‏ بان وافق آخر لفظ الطلاف خر الطهر » أو قال لها : انت طالق فى آخر 
جزء من طهرله ‏ كان اول الاقراء الطهر الذی بعد الحيض ۰ 


وخرج ابو العباس وجها آخر أنه بجعل الزمان الذى صادفه الطلاق مسن 
الطهر قرءا ء وهذا لا يصح » لان العدد لا بكون الا بعد وقوع الطلاق فلم بجز 
الاعتداد بما قبلة ه 


£ 
۲٩ (‏ - الجموع ب ج ۱٩‏ ) 


واما آخر العدة فقد روی آلزنی ژالربیع انها اذا رات الدم بعد الطهسر 
الثالث انقضت العدة برژية الدم ٠‏ وروی البویطی وحرملة انها لا تنقضی حتی 
یمضی من الحيض يوم وليلة » فمن آصحابنا من قال هما قولان » ( احدهما ) 
تنقضی العدة برژية اندم لان الظاهر أن ذلك حیض » ( والثانى ) لا تنقضی حتی 
یمضی يوم وليلة لحواز آن یکون دم فساد فلا بحکم بانقضاء المدة ٠‏ ومتهیم 
من .قال هی على اختلاف حالین » فالقی رواه الزنی والربيع فیەن رات النم 
لعادتها فیعلم بالعادة ان ذلك حیض » والذی رواه البویطی وحرملة فیمن رات 
Es i E BE iE O OPE ES‏ 
الحيض من العدة ؟ فيه وجهان : 


( أحدهما ) انه من العدذ لانه ابد من اعتباره » فعلی هذا اذا راچمها فيه 
صحت الرجمة ‏ وان تزوجت فيه لم يصح النكاح ( والثانى ) ليس من المدة ` 
لأنا آو جملناه من العدة لزادت العدة على ثلانة 21 ا ان نسم 
لم تصح الرجعة > فان ازوجت فيه صح النكاح ) .. 


الشرح ٠‏ قوله تعالی « بتربصن باتقسهن ثلالة غرؤء: > ا 
بنتظرن. + والتریص الانتظار ٠‏ قال تعالى « فتربصوا فستعلمون » قال ابن 
بطال : واختلف آهل العلم ف الأقراء فذغب قوم الى أنها الأظهار ۽ وهو 
مذهب الشافعی رحسه الله ۽ وذهب قوم الى أنما الحيض ؛ وآهل اللفة 
يقولون : ان القرء يقع على الحيض وعلى الطهر جميما وهو عندهم مسن 
الأضداد 4 ؛ وأضل القرء الجمع : : يقال قرت الماء ف الحوض جمعته 4 فکان 
لد یت فی آرحم و یخرج ۲۰ ه 


وقال فى اللسان : قال أبو عبيد : القرء لفح الي واللی تال 
وآظنه من آقرآت النجوم اذا غابت والجمع آقراء 6 وفی الحديث « دعی الصلاة ۱ 
آیام أقرائك » وقروء على فعول وآقرژ الأخيرة عن اللحیانی ف آدنی العدد") 
ولم یعرف سيبويه آقراء ولا أقروًا ٠‏ قال استغنوا عنه يفعول » وف التتزیل 
« ثلاثة قروء » كما قلوا خمسة كلاب يراد خمسة من كلاب ٠‏ قال اواینی : 


مورثة مالا وف الحى رفمة لا ضاع فیها من قروء نسامكاأ 


و اختلفت الرواية غن آخمد بن حنبل فروی نها الحیض » وهو أمروى: 
عن آبی بكر وعمر وعثمان وعلى اوابن عباس وسعید بن المسيب والشنوری 
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والأوزاعى والعنبری واسحاق وآبی عبيد واصحاب الرأى » وروی عن أبى 
موسی وعادة بن الصامت وأبى الدرداء ۰ 


' والرواية الثانية عن احمد أن القروء الأطهار » وهو قول زید وابن عمر 

وعائشة و شمان ن سار والقاسم بن محمد وسالم بن عبد الله وآبان 
ابن عشمان وعمر بن عبد العزیز والزهری ومالك وأبى بكر بن عبد الرحمن 
الذى قال : ما آدرکت آحدا من فقهائنا الا وهو يقول ذلك ٠‏ 


قال فى رواية الأثرم : رآیث الأحاديث عمن قال القروء الحيض تختلف » 
والأجاديث عمن قال انه أحق بها حتى تدخل ف الحيضة الثالشة أحاديثها 
صحاح وقوية ٠‏ واحج من قال بقول الله « فطلقوهن لعدتهن » أي ف عدتهن؛ 
كقوله تعالى « ونضع الموازين القسط ليوم القيامة » آی فى يوم القيامة » 
وانما آمر. بالطلاق فى الطهر لا فى الحيض ٠‏ 


فرع لاكات القروء هى الأطهار عندنا احتسبنا لها بالطهر الذى 


قول کل من قال : القروء الأطهار الا الزهری وحده قال ۱ تعتد بثلاثة قروء 
سوى الطهر الذى طلقها فيه ٠‏ 


"وحکی عن أنى عبيد آنه ان کان جامعها فى الطهر لم يحتسب ببقیته 
لأنه زمن حرم فيه الطلاق فلم يحتسب به من العدة كزمن الحيض ٠‏ 


وقال الحنابلة : القروء الحيض ء ولان النبى صلى الله عليه وسلم قال : 
« لا توطاً حامل حتى تضع ولا حائل حتى تستبرا بحيضة » ولگن الاستبراء 
تعرف. به براءة الرحم » وانما بحصل بالحيضة لا بالطهر الذى قبلها ؛ ولأن 
العدة: تتعلق بخروج خارج من الرحم فوجب أن تتعلق بالطهر كوضع الحمل 
بخققه آن العدة مقصودها معرفة براءة المرأة من الحمل » فتارة تحصل 
بوضعه وثارة تحصل بما بنافیه وهو الحيض الذى لا تصور وجوده معه ۰ 


۳ 


ووجه القول بان المرأة تعند بالطهر الذى طلقت فيه آن الطلاق, حزم فی: . ٠‏ : 
| آزمن.الحیض دفعآ لضرراتطویل العدة علیها » فلو لم بحتسب ببقيثه قرءا 
کان الطلاق فى الطهر اضر ها وأطول عليها ».وما ذكر عن ی عیدة لا ی 
لان تحريم الطلاق فى الحيض لكونها لا تحتسب ببقيته فلا جوز ز أن تجعله' : 
العلة فى عدم الاحتناب تحريم الطلاق فتصير العلة معلولا » وانما تصسریم. : 
ا ل E‏ 8 
بظهور حبلها ِ ۱ ۱ 


فرع وان “كانت الطلقة حائلا ظرت فان كانت ممن تحیض لم . 
ST‏ ا ل ا 
تعالی : « والطلقات يترنيصن ابأاتعسهن إثلاثة قروء »+ ومذا آمر با فد الخير . 

جا دا ١‏ 1 


انا نىت هذا فان القرء فی اللة ق ا ا 
من الأضداد كقولهم الجوز بقع على الأبيض والأسود وكقولهم آخفیت الشیء. 
آسررته أو آخفیته وآظهرته وقد سمى النبى صلى الله عليه وسلم كل واحد , 
منهما قرءا » فروی أنه قال لفاطمة ابنة آبی حبيش « دعى الصلاة والصيام یام 
أقرائك وراد آام حیضبك وروی آنه قال لابن عمر سين طلق امرآنه وهی 1 
1 حائض « انما السنة أن :نطلقها فى کل قرء طلقة » وآراد به الطهر وأضئل, ' 
القرء فى اللغة الجمع يقال قرأت الا فى الصوض آی جمعته والحوض 
بسمئ القراء وقرآت الطعام فى الشدق أى جمعته فمن آصحابنا من قال اسم . 
القرء بقع على الطهر والحیض حقيقة فیهما لان حالة الطهر حالة اجتماع الدم 
فسمى قرءا لذلك وسمى الحيض قرءا آيضا لان الدم يجتمع فى الرجم 4 ومن ۱ 
أصحابنا من قال انه حقيقة في إلطهر لاه حالة جح الحيشئ ومج از فى 
الحيض لمجاورته جال اجتماع الدم وآما القرء المذكور فى کتاب الله فى قوله : 
« والمطلقات بتر بضن بأتفسهن ثلاثة قروء » فلا خلاق أنه لم يرد بذلك الط . 
والحيض وانما آراد أحدهنا واختلف آهل العلم فى المراد فيهما فمذهبتا أن , 
المراد بالقروء الذکور فى الآة الأنلهار ويه ةم بن ثابت وعائشة 
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فى الصحابة ومن التابعين فقهاء المدينة السبعة والزهری وربيمة ومالك 
وذهنت طائفة الى أن المنراد بالقرء ف الآبة الحيض وبه قال عمر وعلى 
ابن أبى طالب واين مسعود ومن التابعين الحسن البصرى ومن الفقهساء 
الأوزاعى ومن آهل الكوفة سفيان الثورى وأبو حنيفة وأصحابه وهی احدى 
الرواتین عن أحمد والرواية الأخرى کقولنا ٠‏ دليلنا قوله تعالى : « والمطلقات 
بتربصن بأتفسهن.ثلاثة قروء » فأدخل آلهاء فى الثلائة والهاء تدخل فيهمما 
للمذكر دون المؤنث فدل ذلك على أن المراد به ما لو صرح به ثبت الهاء به 
وهو ثلاثة أطهار دون ما لو صرح به سقطت الهاء وهو ثلاث حيضات ولان 
القرء مآخوذ من الجمع وحالة اجتماع الدم فى الرحم هو حال الطهر فكان 
أولى لأن الله تعالى قال : « فطلقوهن لعدتمن » وأراد فى وقت عدنمن والطلاق 
الأمور به هو حالة الطهر دون حالة 'الحيض هذا نقل أصحابنا البغدادين 
وحكى المسعودى ف الأقراء قولين : 
( أحدهما ) أن الأقراء الأطهار وهو الأصح ٠‏ 


( والثانى ) ذكر. فى الرسالة أن الأقراء الاتنقال من الطمر الى الحيض 
والشهور هو الأول وعليه التفریع فينظر فيه فان طلقما وهی حائض وقع 
الطلاق محرما وتكون معتدة ولكن لا بحسب لها بالحيض من الاقراء فاذا 
ظهرت دخلت فى القرء وان طلقها وهی طاهر وبقيت بعد الطلاق طاهرا 
احتسب بما بقی من الطهر قرءآ لان الطلاق انما حرم لثلا يضر بها بتطويل 
عدتها فلو لم يحتسب بما بقى من الطهر قرءآ لكان الطلاق فى الطهر أضر 
بها ف العدة. من الطلاق ف الحیض فان اقيل فقد آمرها الله تعالى أن تعتد 
بثلاثة قروء فكيف بجیزون هاهنا أن تعتد بقرءين وبعض الثالث ؟ قلنا العرب 
تسمى اليومين وبعض الثالث ثلاثة آبام فيقولون لثلاث خلون وهم ق بعض 
الثالثة ؛ وكقوله تعالى « الحج أشهر معلومات » وزمان الحج شهرین وبعض 
الثالث وان وافق انقضاء الطلاق انقضاء طهرها أو قال لها أنت طالق فى آخر 
جزء من آجزاء طهرك فالذهب أن الطلاق وقع محظورا أو لا بحسب لها بما 
وافق لفظ الطلاق من الطهر قرءا لأن الطلاق يتعقب الابقاع وتکون الصدة 
بعد الطلاق وذلك بصادف أول الحیض ۰ وخرج آبو العباس وجها آخر أن 


0 


امدق ا وی اللو نی رات ای هت ری 
بشیء وان قال لها أت تانق ق لخر جزه من جزا» حیضته فمل خو Ls‏ 
مباح أو محظور ؟ على الوجمين المذعب أنه مباح ٠‏ : 0086 

قرع اذا لتها وهی طاهر اعتدت بنا بقی من طهر قرء|.قاذا 
حاضت وظهر دخلث ف القرء ء إلثانى فاذا حاضت ثانيا ثم طهرت بغده ذخلت : 
فى القرء الثالث فاذا رت الدم فى الحيضة الثالثة ققد أل ناف فى القديه 
والجديد ان عدتها تنقضى برؤنة.الدم وةل فى البوبطى لا تنقفى حتى ترى ' 
الدم پوما وليلة واختلف أصحاينا فيه فمنهم من قال :“فيه قولان ( أحدهما ) ' 
یی ی یو 
الملا يه( وتان | لا سی عدا خی ترن الذم یربا ول له 
لا یتحقق أنه دم حيض ختى یمفی لها يوم وليلة ومنهم "من قال : ليست على 
قولين » وانما هی على اختلاف حالين فحيث اقال : تتقضی عدتها برؤية الدم., 
أراد اذا رأت الدم أيام | اعادتها لأنها لا رأته آیام عادتها قوى أمره فا نقضت 
عدنها به وحيث قال : لا تنقفى عدتها حتی تری الدم بوما وليلة آراد اذا 
رأت الدم قبل عادتها لجواز أن يكون دم فساد وهل يكون اليوم والليلة. 
من الدم أو اللحظة من العدة ؟ فيه وجهان ( أحذهما ) أنه من العدة لانه لايد . 

من اعتباره فعلى هذا اذا کان راجعها فيه الزوج صحت رجعته وان تزوجت. 
فيه لم يصح ( والثانى ) ليس من العدة وانما عم به انقضاء العدة لقوله | 
تعالی « و الطلقات بتربطن بأنفسهن ثلاثة قروء » وهذا ليس من القننروء: 
فعلى هذا اذا راجعها فيه الزوج لم يصح ۰ وان تزوجت فيه صح قال 
الشافعی : وليس لاعتبار الفسل بعد الحيضة الثالثة وجه وآراد بذلك الرد 
على أبى جنيفة فانه قنول :ذا انقطع دمها من الحيضة الثالثة سب فان انقطغ ٠‏ 
لأكثر الحيض ‏ خرجت من العدة وان انقطع لأقلة لم تخرج من الستدة 
حتى تغتسل أو مر علیها وقت الصلاة وقال أحمد : لا تنقضى على الرواية . 
التى تقول ان الاقزاء الحيضة لا تنقضى عدتها حتى تفتسل بکل -حالي:دليلنا 
قوله. نعالى : « والطلقات بتربصن بانفسهن ثلاثة قروء © فمن اعتين الل 
للد ی یا اراد اج انلها جوز ۱ 


«۰۹ 


فرع اا انقضت حروف الطلاق مع انقضاء الطهر ؛ آو قال 
لها : آنت طالق ف آخر جزء من طهرك » كان آول الأقراء الطهر الذی بعد 
الحیض ونکون محرما ولا تحتسب تلك الحيضة من عدتها » وتحتاج أن تعتد 
بثلاث حیضات ف قول الرييع بن سلیمان والزنی عن الشافعى : اذا رات 
الدم بعد الطهر الثالث انقضت العدة برؤية الدم » وفی قوله من رواية 
البويطى. وحرملة آنها لا تنقضى حتی بمضی من الحیض يوم وليلة ٠‏ 


ووجه القول الأول ما رواه الشافعی آخبر نا مالك عن نافع وزد 
ابن اسلم عن سليمان بن سار آن الأحوص بن حكيم هلك بالشام حين دخلت 
امرأته فى الدم من الحيضة الثالثة فقد برئت منه وبریء منها » ولا ترثه ولا 
برها ٠‏ 


ووجه الثانى ,ما أخرجه عن مالك عن ابن شهاب عن عروة بن الزبيد عن 
عائشه رضى الله عنها آنها اتنقلت حفصة بنت عبد الرحمن حين دخلت فى الدم 
من الحيضة الثالثة » قال ابن شهاب فذكر ذلك لعمرة بنت عبد الرحمن 
فقالت صدق عروة ء وقد جادلها فى ذلك ناس فقالوا : ان الله تبارك اسمه 
بقول : « ثلاثة قروء » » فقالت عائشة رضى الله عنها : صندقتم » وهل تدرون 
ما الأقراء ؟ الذقراء الأطهار ٠‏ 


واقال الشافعى : فاذا طلق الرجل امرأته طاهر! قبل جماع أو بعده اعتدت 
بالطهر الذى وقع عليها فيه الطلاق ولو كان ساعة من نهار وتعتد بطمرین 
تامين بين حيضتين » فاذا دخلت ف الدم من الحيضة الثالثة حلت ؛ ولا نو خذ 
أبدا ف القرء الأول الا أن یکوان فيما بين أن يوقع الطلاق وبين أول حيض؛ 
ولو طلقها حائضة لم تعتد بتلك الحيضة » فاذا طهرت استقبلت القرء » ولو 
طلقها:فلما آوقع الطلاق حاضت ‏ فان كانت على يقين من آنها كانت طاهرا 
حين تم الطلاق ثم حاضت بعد تمامه بطرفة عين فذلك قرء » وان علنت أن 
الحيض وتمام الطلاق كانا معاً استانفت العدة فى طهرها من الحيض ثلاثة 


قروء ۰ أه 


ومنعصل هذا أنه إذا طلثها وهی طاهر نقضت عدا برؤية الدم من 
الحيضة الثالثة ؛ وان طلقها إحائضاً انقضت عدتها زه الم من انم 
الرابعة » وهذا قول زيد. بن ثابت وابن عمر وعائشة والقاسم بن محمد 
وسالم بن عيد الله ونان بن عثمان ومالك وآبی ثور وآحمد وهو ظاهر آجد 
القولين للشافمى + والقول الآخر لا تنقضی العدة حتى يمضى إزمن الدم يوم 
وللة لحواز أن عدا ع ۱ ال حي و 
الاختمال ٠ ٠‏ 


وقال اصداب احند : ان الله اق عن لعف ثلاثة قروء فالويادة عليه 5 
مخالفة للنص فلا بعول عليه ولفظ حديث زد بن ثاپت هت ی 
الحيضة الثالثة فقد برت منه وبرىء منها ولا ترئه ولا برثها » والقول : 
الدم يكون دم فساد : م اد ا ا لم ل 
الزوج وسائر الخكام الحيض فكذلك فى انقضاء العدة ؛ ثم أن كان التوقت 
ا ار یچ ان 
مدعي رات الها > کہا لو قال لها : ان حضت فانت طالق. ٠‏ 


وقد اختاف أصحابنا فی هذا فمنهم من قال وه الك 1 
انه دم تكمل به العدة فكان منها کالذی ف آثناء الاطهار » ومنهم من قال : 
لیس منها انما بتبین به انقضاؤها » ولأنا لو جعلناه منها أوجبنا الزيادة على 
ثلاثة قروء » ولكننا عاج الاح سي یوم ولا وی ار 
روجا ات 0 ۱ 


قال المصنف رجه اله تعالی 


فصسل 06ب 00001111 ۰ 
وساعة وذلك بان بطلقها فى الطهر وسقی من الطهر بعد الطلاق ساعة فتکون . 
ذلك الساعة قرءا ثم تحیض بوماً » ثم تطهر خمسة عشر وما وهو القرء الثانی 

أ تحیض وما ثم تطهر خمسة عشر يوما وهو القره الثالث » فاذا طعنت فى ۱ 
یه ات اه لوك ۱ 


۰۸ 


فصل وان كانت من ذوات الاقراء فارتفع حيضها » فان كان 
لعارض معروف کالرض والرضاع تربصت الى أن بعود الدم » فتعتد بالاقراء 6 
لان ارتفاع العم بسبب یزول فاننظر زواله » فان ارتفع بف سبب معروف 
ففیه قولان ا* 

قال فى القدیم : تمکث الى أن تعلم براءة رحنمها ثم تعتد عدة الایسة > لآن 
العدة تراد لبراءة الرحم ۰ 

وقال فى الجديد : تمکث الى أن تیاس من الحیض ثم تعتد عدة الآبسة 
لان الاعتنداد بالشهور جمل بعد الاباس فلم يجز قبله » فان قلنا بالفول القدیم 


ففی القدر الذی تمکث فيه قولان : 
( اضهما ) تسعة اشهرء» لانه غالب عادة الحمل ويعلم به براعة الرحم فى 
الظامر ه ۱ 


( والثانی ) تمکث اربع سنین » لانه لو جاز الاقتصار على براءة الرحسم 
ف الظاهر لجاز الاقتصار على حيضة واحدة » لائه يعلم بها براءة الرصج قا 
الظاهر » فوجب ان يعتبر اکثر مدق الحمل ليعلم براءة الرحم بيقين » فاذا علمت 
براءة الرحم بتسعة اشهر او باربع سنين اعندت بعد ذلك بثلائة أشهر » لما 
دوع عن سعيف ين السيب رضى ال عنه : « آن عمر بن الخطاب رضی 23 نش 
قضى فى الراة آذا طلقت قارتفعت حيضتها أن عدتها تسعة اشهر لحملها وثلاثة 
اشهر لعدتها » ولان تربصها فيما تقدم ليس بعدة وانما اعتبر ليعلم انها ليست 
من ذوات الاقراء قاذا علمت اعتدت بعدة الآبسات فان حاضت قبل العلم ببراءة 
رحمها او قبل انقضاء العدة بالشهور لزمها الاعنداد بالأقراء لانا تبينا انها 
من ذوات الاقراء » فان اعتدت وتزوجت ثم حاضت لم يؤئر ذلك فى العدة لانها 
انقضت العدة وتعلق بها حق الزوج فلم ببطل » فان حاضت بعد الصة وقسل 
النکاح ففيه وجهان ۰ 


( احدهما ) لا بازمها الاعتداد بالاقراء لانا حکمنا بانقصاء المدة فلم يبطل 
۲ حدث نما هم 

( والثانى ) بازمها لانها صارت من ذوات الاقراء قبل تعلق حق الزوج بها 
فارمها الاعتداد بالاقراء » فان فلنا بقوله الجدید : انها تقعد الى الاياس ففی 
آلاباس قولان ٠‏ ۱ 
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۱ 

( احنهما ) بعتب اي اقاربها لانها اقرب الیهن ٠‏ 

( والثانى ) يعتبر اباس نساء العالم » وهو أن تبلغ الثتين وستین سئلا 6 
لأنه لا د 2 يتحقق آلاباس فيما دونها فاذا تربصت قدر الاباس اعتدت بعت ذلك 
بالاشهر لان ما قبلها لم يكن عدة > وانما مت لمعلم انها لیست ٣‏ ن فوا , 
اب ابد ل ب ی قن قوعي کر 
الشرح قال نوی » قال أصحاينا + لا e‏ و ش 
والقعود الى أن تبين اليأس » بل اذا طلقت أو فسخ تکاحها اعتدت بثلائة 
آشهر أولها من بحين الفرقة فاذا مضت ثلاثة أشهر ولم يكن حمل انقضت عدتها: 
ی ل a‏ 
على ذلك + ۱ 1 1 

قال آصحانتا ‏ : ولأنا لو آمرتاها بالقعود الى الاس رن 
الضرر لاحتنال ادر مخالف للظن وغالب عادة النساء بخلاف آلزامها وظاتف: 
العبادات ۶ فان الأمر فيه سمل بالنسبة الى هذا ؛ ولگ غیرها بشارکها فيه ۵٠‏ 


,وان لام ی اوی رچ عن سا ی 
أله حكئ'ؤجها أنه بلزمها القعود الی اليس ثم تعتد شلالة أشهر ال . 
الامام : وهذا الوجه بعیداقی الذهب 4 الذى تطلية جماهير الأضحاب الأكتفاء 
بثلاثة آشهر » وهذا هى الصحیح » وبه قطم الأصحاب ف معظم الطرق ۶ 


وحکی الدارمى عن كثير من الاصحاب آنا تعتد بثلاثة آشهر كما حکیناه 
عن الجمهور ٠‏ قال : حتی رآنت للمحمودی من آصتحابنا فى کتساب الحیض ‏ 
آنها اذا طلقها زوجها لم پراجعها بعد مضی اثنين وثلاثين وما وساعتین ولا" 
تتزوج الا بعد ثلاثة آشهر احتياطا لأمرين » ثم انکر الدارمی على الأصحاب . 
فولیم تعند بثلائة آشهر وغللمم اف ذلك و ف ابطال قولمم 4 


قال الدارمی : نی تب عدة غيرها لنبنى علا عدتها ء فمدة المطلقة؛ 
الحائل ثلاثة آقراء كل قرع طهر الا الأول فقد يكون بعد طهر وطلاقما .فى أ . 
الث سول ال مه 2۳۷ کون اما یلماعت الي : 


۰ 


وهل بحسب قرءا ؟ فيه وجهان » فان طلقها ف طهر لم یجامعها فيه حسبت 
بقيته طهر وأقت بطهرين بعده » فاذا رأت الدم بعد ذلك خرجت من العدةء 
وقيل شترط مضی يوم وليلة ٠‏ وقيل ان لم .يكن لها عادة مستقيمة اشترط 
والا فلا ٠‏ وان طلقها فى طهر جامعها فيه فان حسبناه قرءا فكما لو لم پجامع 
فيه والا وجب ثلاثة آطهار بعده » وان طلقها فى حیض وجب ثلاثة آطهار » 
وهل بقع الطلاق مع آخر اللفظ آم عقبه ؟ فيه وجمان ٠‏ وهل تشرع فى 
العدة مع وقت الحكم بالطلاق أم عقيبه ؟ فيه وجهان ٠‏ وللناس خلاف فا ف 
تجزیء القرء ٠‏ هل هى الى غاية آم الى إغير غاية ؟ ۰ 1 


وقد قال كثير من أصحابنا أقل زمان يمكن انقضاء الغدة:فيه انان 
وللاتون بومآ ولحظتان ؛ بان بطلقها وقد بقي ثىء من الطهر فتعتد به قرءا 
ثم تحيض وما وليلة ثم تطهر خسة عشر ؛ ثم نحيض پوما وليلة ثم طهسر 
خسة عشر وهو القرء الثالث ثم ترى الدم لحظة » وینبغی أن تبنى الصدة 
'على ما سبق » فان طلقها وكان جزء : من آخر آله اه شوه مته على نبول 
من لا قول بالجزء فى أول الحيض وقم الطلاق فى الحيض بلا خلاف وتعتد 
بالأطهار بعده وان طابق الطلاق خر الطهر اعتدت به قرءا على قول من آوقع 
الطلاق على آخر لفظه وحسب من العدة ولأ بحسب على المذهب الآخر ۰ 
ولو بقى بعد طلاقه شىء من آخر الطهر فعلى مذهب من لا بقول بالجزء تعتد 
به قرءا » لأنه نقسم قسمين. فیقم الطلاق فى الأول منهما وتعتد بالثانى وهو 
أغلظ ‏ اذا قلنا بالطلاق عقيب لفظه وبالعدة عقيب الطلاق ‏ وان قلنا غير 
ذلك فأولی ؛ وعلى مذهب من بقول بالجزء - ان كان الثانى جزء! واحدا ب 

فان قلنا الطلاق عقيب لفظه والعدة مطابقة للطلاق > أو قلنا الطلاق بآخر 
لفظة والعدة بعده حسب قرءا » لأن ذلك الجرء وقع فيه الطلاق وطاقته 
العدة أو صادفته العدة وتقدمه الطلاق فى آخر لفظه ٠‏ وان قلنا الطسلاق 
بآخر لفظه والعدة تطابقه فأولى يُذلك ٠‏ وان قلنا الطلاق عقیب لفظه والعدة 
عقیبه لم يحسب قرءا ؛ لأن الطلاق بقع فى هذا الحزء ولا قی عده شىء 
من الطهر للعدة ٠‏ وان كان بقى جزء اعتدت به قرءا على جميع المذاهب » فقد 
تكون العدة على بعض هذه المذاهب اثنين وثلاثين بوما وجزء! » وهو أقل 
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ما يمكن + وذلك أن بطلقها فيطابق آخر طلاقه الطهر وقلنا وقع الطلاق بآخر 
اللفظ وطابقه أول العذة فأقل العدة اذن تی‌تان وزنادة » وآكثرها لاع نوب 
:بوم وليلة ونجزء ؛ وذلك آن يطلقها وقد بقى.جزء من الطهر على قول من قال 
به ولا .بحسب قرءا عند من أوقع الطلاق عقیب لفظه ٠‏ وجعل آول العدة عقيب 
الطلاق ثم تمضى نوبة جيض وطصر » فيكون قراء ثم ثانية يكون ثانیسا > 
E‏ الا » ثم يمضئ يوم وليلة على قول من شرط .ذلك .٠‏ 


وان طلقها فى مله جامعها فيه فاطو البدة عل أغلظ..المذاهب تلاث تين 
ويوم وليلة وطهر الا جزءا ٠‏ وذلك بان یکون جامعها عاصیا فى آخر الحيض 
وطلقها » فاتعق آخر لفظه ف آول جزء من الطهر وطابقه فنقول : الطلاق 
بآخر لفظه وهو آول جزء من الطهر وفیه جماع + وظلنا بلا تعد با وذلك 
3 طهر الا جزءا ثم تمضی نوبة بالطهر قرءا.: ثم نوبة ثانية ثم ثالثة ثم يوم وليلة ۽ 
1 قفا کر ما بسكن ایکون عدة على اشد مذاعينًا ۽ رلا بضی دراه 
تفریم ما ف الذاهب وانما قصدنا بیان أقصى الغابتين. ف الأقل والأكثر على 
أقصى الذاهب ء' 


اذا نبت هذا ان لين اذا طلق امرآته 50000 الأقراء فلم 7 
الحيض فى عادتها ولم ندر ما رفعه ء فانها تعتد سنة تسعة أشهر منها تتربص 
فيها لتعلم إبراءة'رحمها > » لأن هذه المدة هی غالب مدة الحمل » فاذا لم بين 
الحمل فيها علم با ام قاهرا فتمتد بعد ذلك غدة الآيسات تلآ 3 
وهذا قول عمر رضى الله عنه قال الشافعى. رهذا قضاء عمر بين الممناجرين 
و الا نصا ر لا رشكره منهم م منکر علمناه » وبه قال مالك والشافعى ف آخند 
وله وروی ل ابصنی ‏ وقل الاش فى فول خر : تتریص آریع. 
ی ی ا التى نتيقن بها 
راخ رخمها فوجب اعتبارها احتياطا ي" 


وقال ف الجديد کون فى عدة آبدا حثی تحیض أو تبلغ سنن الایاس 
تعتد حينئذ شلا له آشهر ۰ وهذا قول جابر بن زيد وعطاء وطاووسن والشعبی 


و الزهری ات وای الزناد والغوری وآبی عبيد وال ا 


A 


الاعنداد بالأشهر جعل بعد الاباس فلم يجز قبله » وهذه ليست آيسة » ولأنها 
ترجو عود الدم فلم تعتد بالشهور ٠‏ كما لو تباعد حيضها لعارض ۰ 


اما اذا عرفت أن ارتفاع الحیض بعارض من مرض أو تفاس أو رضاع 
الیأس ؛ فند ذلك تعتد عدة الآيسات على ما ستلذکره ۰ 


وان حاضت حيضة أو حيضتين ثم ارتفع حیضها لا تدرى ما رفعه » 
لم تنقض عدتها الا بعد سنة بعد انقطاع الحیض ۰ وذلك لا روی عن عمر 
رضی الله عنه أنه قال ف رجل طلق امرأته فحاضت حيضة أو حيضتين فار تفع 
حيضها لا قدرى ما رفعه : تجلس نسعة آشهر » فاذا لم يستبن بها حمل تعتد 
بثلاثة أشهر فذلك سنة ولا تعرف له مخالفة + قال ابن المنذر « قضى به عس 
بين المهاجربن والأنصار ولم يشكره منکر © م 


اذا طلق امرآته واعتذت بالأقراء وادعت انقضاء الاقراء 
الثلائة فى زمان بمكنه انقضاؤها قبل قولها لقوله تعالى « ولا يحل لهن أن 
يكتمن ما خلق الله فى أرحامهن » قيل فى التفسير من حمل وحيض فتوعدهن 
على كتمان ما ف أرحامهن كما توعد الشهبود على كتمان الشهادة لقوله تعالى: 
« ولا تكت.وا الشهادة » وكما توعد النبى صلى الله عليه وسلم العلماء على 
على کتمان العلم بقوله صلی الله عليه وسلم « من سئل عن علم فكتمه آلجمه 
الله يوم القيامة بلجام من نار » فلما نبت آن قول الشهود مقبول فيما شهدوا 
به وقول العلماء مقبول فيما آخبروا به وجب أن يكون قولها مقبولا فيما 
آخبرت به ٠‏ 


اذا نيت هفا فان آقل ما تنقضى به العدة بالأقراء اثنان وثلاثون يوما 
ولحظتان لأنه بحتمل أن بطلفها وهی طاهر فتبقى بعد الطلاق لحظة طاهرا ثم 
تطعن فى الحيض فتحتسب بتلك اللحظة قرءا ثم تحيض یوماً وليلة ثم تطهر 
خمسة عشر يوما فتحتسب بتلك قرءان ثم تحيض هوما وليلة ثم تطهر خمسة 
عشر بوما فاذا طعنت فى الحيضة الثالثة ومضت لحظة احتسب بالطهر فلها قرء 


۳ 


الث وهذا اذا قلنا انه لا يفنتقر الى مضی يوم وليلة من الحيضة الثالثة وهو 
السحیح فآما اذا قلنا بقوله فى البویطی فلا يقبل. قولها فى آقل من ثلاثةو ثلاثين 
وما ولحظة هذا اذا طلقها وهی طاهر أو لم بسلم ما كان حالما فآما اذا 
اعترفت أنه طلقها وهی| حائض فلا يقبل قولها فى آقل من سبعة وأربعين يوم 
ولخظتين لأنه يحتمل آنه طلقها وبقيت لحظة بعد الطلاق حائضآ ثم طمرت 
خمسة غشر بوما فاحتسلب بذلك قرء! ثم تحیض يوما وليلة ثم تطهر خسسة 
ل ا ا و 
يوما فاذا طعنت ف الحیض لحظة انقضت غدتها وهذا على الصحیح مسن ۱ 
الذمب وان قلنا بما قاله ف البویطی لم يقبل قولها حتى تمضى لها ثمانية 
وآربعون پوماً ولحظة واذا ادعت انقضاء ء العدة ف مدة يمن انقضاؤها فيما 
فان صدقها الزوج فلا .سين عليم! وان كذبها حلفت على ذلك لجواز آن 
تكون كاذبة » فان ادعت انقضاء عدتها فى مدة لا سكن انقضاژها فيها مثل 
أن ادعت أن عدتها انقتضست ف آقل من این وثلائين بوما ولحظتين لم قیال 
لأنا نعلم كذبها يقينا ٠‏ قال الشافعى : فان.أقامت على الدعسوی حتى مضی 
انان وثلاثون پوما ولظتان قبل قولها ٠‏ قال الشيخ آبو حامد قال أصحاينا 
أراد الشافعی بذلك اذا كانت تقول : قد انقضت عدتى وهی مقيمة على ذلك 
حتى تجاوز الزمان الذی يمكن انقضاء العدة فيه فيقبل ولها فآما اذا قالت 
انقضت عدتى فى الوقت الذى قلت لم قبل قولها لأنها تدعی ما نقطع بكذبها 
فيه وقال القاضى أبو الطيب ان كانت.مقيمة على ما أخبرت به لم بعكم 
بانقضاء عدتها وان قالت وهمت ف الاخبار والآن انقضت عدتى قبل قولها 
وحكى عن أبى سعيد الاصطخرى آنه قال اذا كان لها عادة معلومة ف الحيض: 
لم قبل قولها الا بعد مضى مدة بسكن انقضاء العدة فيه على عادتها لأنما, 
اذا ادعت انقضاء العدة في آقل من ذلك كان قولها مخالفا للظاهر فلم یقبال 
وعذا ليس بثىء لأن العادة قد تختلف فاذا آمکن صدقها قبل قولها وقال 
آبو بوسف ومحمد لا بقبل قولها فى آقل من نسعة وثلاثين بوما لأن اقل 
الحیض عندهما ثلاثة أيام قال آبو حنيفة لا بقبل قولها فى آقل من ستين 
نوما فاعتبر آکثر الحيض عند اقل هر وعدا ین ای 
الخیفی تادر ٠:‏ إ 
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فرع اذا قال لا : اذا ولدت فأنت طالق فولدت 
طلقت فان. ادعت انقضاء ۰ العنية لم يقبل قولها فى آقسل من تسعة 
وأربعين بوما ولحظتين لأن أقل النفاس لحظة فاذا ولدت بقيت فى النفاس 
لحظة وطهرت خمسة عشر يوما فاحتسب به قرءا ثم حاضت يوما ولييلة 
وطهرت خمسة عشر یوما فاحتسب به قرءا ثم حاضت يوما وليلة ثم طمرت 
خمسة عشر بوما فاحتسب به قرءا ثالث فاذا طعنت ف الحيض لظة انقضت 
عدتها هكذا ذکر الشیخ آبو حامد فى التعلیق وفال ابن الصباغ يقبل قولها 
فى سبعة وآریعین بوما لأنها قد تلد ولا تری دما وهدا أقيس ۰ 


فرع وان كانت ممن تحیض فتباعد حيضها فان تباعد تباعدا 
قد اعتادت عودته اننظرت عوده حتی لو كانت عادتها نحیض ف کل سنة مرة 
لم تنقض عدتها الا بثلاث سنين وان كانت عادتها تحیض فى كل سنتين مرة 
٠‏ لم تتقض عدتها الا بست نين وان تباعد خلاف عادتها فان كان ذلك لعارض 
کالرض والرضاع انتظرت عادتها عوده لا روی الشافعی باسناده أن حبان 
ابن منقذ طلق امرآته طلقة واحدة وکان لها منه ابنة توضعها فتباعد حیضها 
فمرض حبان بن منقذ فقيل له : ان مت ورئنك فمضی عثمان وعضده على 
وزید بن ثابت فساله عن ذلك فقال عثمان لعلی وزید ما تربان ؟ فقالا نرى 
آنها ان ماتت ورثها وان مات ورثته لأنها ليست من القواعد اللاتی شسن 
من الحیض ولا من الأبكار اللاتى لم يبلغن الحیض فرجع حبان الى أهله 
فانتزع ابنته فعاد اليها الحيض فحاضت حيضة ونات حبان قبل انقضاء 
الثالئة فورثها عثمان رضى الله عنه ولا مخالف لهم فدل على أنه اجماع وان 
تاعد حیضها لغير عارض يعرف ففيه قولان قال فى القديم تمکث الى أن 
تعلم براءة رحمها ثم تعتد بالشهور وبه قال عمر ومالك وأحمد لأن الصدة 
تراد لبراءة الرحم » فاذا علم براءته فلا معنی للتربص ولانا لو قلنا تقعد الى 
الأباس لأضر ذلك بها فى منعهأ من النكاح وأضر بالزوج فى وجوب النفقة 
والسکنی عليه فوجب | N ET‏ 
بالشهور وبه قال غلی بن آبی طالب وأبو حنيفة لقوله تعالى « واللائی يسن 

من الحیض من نسائكم ان ارتبتم فعدتمن ثلالة آشهر واللائى لم بحضن » 
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فدل على أنه لا .يجوز لغير ية والصنيرة أن قد بالشهور: وهنه بي 
آيسة قبل أن يمضى عليها مدة الایاس فاذا قلنا بقوله القديم وانه یمتبر براءة 
رحمها فهل .عتبر براءة رحمها فى الظاهر أو براءته قطعا ؟ فیه" قولان : 


. ( أحدهما ) يعتبر براءته في الظاهر وهو آن تمكث نسعة أشهر وبه قال 
۱ عمر ومالك وآخمد لان التسعة غالب مدة الخمل فاذا لم يبن لها حمسبل! 
فالظاهر براءة رحمها وان جاز أن تكون حاملا فى الباطن كما أنها ادا بکانث ‏ 
من ذوات الأقراء فاعتدن بثلاثة آقراء فانه بحکم با نقضاء عدنها وان جاز أن ' 
تكون حاملا فی الباطن وأن هذا دم رآته على الحمل + : 


( والقول نی ) أنه عتير نراءة حيرا وه أن تمكث أ ربع سنين 
لأنه لا بتيقن براءة الرحم من الولد الا بهذا القدر اذ لو كان الاعتبار ببراءة . 
رحمها فى الظاهر لوجب اذا مضی عليها ثلانة آشهر ولم بظهر بها حمل أن 
يحكم ببراءة رحبها لأن الظاهر أن الحمل من ثلاثة أشهر فاذا مضت سنعة 
آشهر على القول الأول أو أربع سنين غلى الثانى ولم ظهر بها | حمل بولا 
عاودها الدم فانها تعتد بثلاثة أشهر لا روى عن عمر رضى الله عنه آنه قال 
تقعد .تسعة أشهر لحملها وثلاثة أشهر لعدتها ولأنا انما اعتيرنا اللعة 
الأشهر والأربع السنين ليعلم بها براءة رحمها لتصير فى حكم الآيسأث فاذا 

صارت فى سحکم الآيسة اعتدت عدة الآيسات ٠‏ فان قيل : فالعدة تراد لبراءة 
رجها وقد علم براءة مهأ بالمدة التى مكثت فلم أوجبتم عليها العدة بعد ذلك؟ : 
قلنا : قد تجب العدة ببراءة زجها آلا ترى أن الصغيرة تجب عليها العدة ٠‏ واذا 
علق طلاق ا م تطلق ويجب عليها العدةمع تحققنا 
لبراءة رحمها فان عاودها الدم ز نظرت فأن عاودها قبل انقضاء مدة التربص 
أو قبل انقضاء الثلائة الاشهر بعد مدة التربص وجب عليها آن تعتد بالأقراء ' 
أنه بان أنها من ذوات الأقراء وتعتد بما مضی قرءآ وان عاودها الدم. بعد 
انقضاء مدة العدة وبعد أن تزوجت بزوج فانه لا يجب عليها آن تعتد وجها 
واحدا لأنا قد حكمنا بانقضاء المدة وحصلت صحة الزوجية فلم ير فعاودها 
الدم وان عاودها ا ا ا عي e‏ ة وقل أن 7 
وجهان : 


hb 


( آحدهما ) بحب علیها العدة بالاقراء ویحتسب بما مضی لأنه بان آنها 
من ذوات الاقراء فهو كما لو عاودها قبل انفضاء مدة العده + 


( والثانی ) لا يلزمها أن تعتد بالاقراء لگنا قد حكمنا بانقضاء عدهما 
واباحتها للازواج فلم بحر نقضه بمعاودة الدم هذا تقل أصحابنا البغداديين 
وقال الخراسانیون اذا عاودها الدم بعد العدة وقبل آن تتزوج فا منصوصس 
آنه لا يلزمها الاعتداد بالاقراء وفيه قول آخر مخرج أنه يلزمها أن نعتد 
من قال 0 فيه قولان كما لو عاودها بعد العدة وقبل آن تتزوج وهو ۱ ختيار 
القفال ومنهم من قال : لا بلزمها الاعتداد بالاقراء ولا سطل التكاح الشانی 
قولا واحدا وآما اذا قلنا بقوله الجدید وأنها تمكث الى الاياس ففيه 
قولان : 

( أحدهما ) تسکت الى أن تبلغ السن الذى تياس فيه نساء عصبتها لان 
النساء من الأسرة تقارن 2 الاياس + 

( والثانى ) أنها تمكث الى أن تبلغ السن التى تيأس فيه نساء العالم 
لقوله تعالی « واللائى يسن من المحيض من نسائمكم ان ارتبتهم فعدتهن ثلاثة 
آشهر » وانما تصير آبسة اذا بلغت ما لم تبلغ ه 'مرأة من العالم الا وأيست 
ولأن حيضها إى انقطع لعارض اعتبر اياسها أن تبلغ سنا لم تبلغه امرأة من 
ناء العالم الا وأست من الحیض فكذلك هذا مثله ٠‏ هذا نقل أصحاينا 
البعدادین وقال المسعودى اذا قلنا بقوله الجديد ففيه أربعة آوجه : 


( والثانى ) من نساء بلدها ۰ 
( والثالث ) من نساء عصبتها 5 


( والرابع ) نساء قرابتها فاذا قلنا انها تقعد الى السن الذى يئس فيه 
نساء العام فليس للشافعى فيه نص واختلف أصحابنا فيه فقال الشيخ 
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آبو استخاق هى النان أوستون. سنة وقال ابن القاص والشیخ آبو حامد هو 
سئون سنة وان ادعت دون ذلك لم قبل وقال أحمد بن حتبل أقله خسون 
سنة وقيل : أن غير العربية لا يحضن بعد خمسین سنة والعريية تخیض ۳ 
خمبدين سنة ولا نحيض بعد ستين سنة الا قريشا فاذا بلغت سن اليأس ولم ! :ان 
الدم فانها تعتد.بثلاثة أشهر لآن ما قبلها لم يكن عذة وانما اعتبر ليغلم أنها 
ليست من ذوات الأقراء وقال المسعودى فان عاودها الدم بعد أن بلغت سن 
إليأس فهو كنا لو عاودها بعد تسعة أشهر أو آریم سنين على القول القدیم 
على مأ مضى. قال : نان رأت الدم ثم تباعد مرة آخری فحکی الق ال عن 
الشافعئ آنه قال تعد os‏ اكه وااكيت قات لها ديم من قال هنذا ۱ 
على القول القديم فأما على القول الجديد لا .تحتاج أن تقعد شيئا ومنهنم 

من قال على القولين جمیعا بلزمها أن تقعد. نسعة ‏ آشهر استطهارا قلا تبنی 
لمعن عله الحد ید ا ی دمل ی على ما متي مسن 
'الشهر ف ل الخيضة ؟ فيه وجهان : 


( أحدها) این بل تست ان عدة ار 
ز واكان ی ) تبنى على ا مشى من الأشهر قبل الحيضة ٠‏ 
٠‏ قسول شالت ف الام 


. وتختم هذا البحث با ! قال الشافنی رضى ا و كانت : :تحيض: 


فی كل شهر أو رين فطلقت فرفعتها حيضتها سنة » آو حاضت حيفة ثم 0 


رفعتها خيضتها سنة آنها لا تحل لازواج الا بدخولها, فى الدم من الحيضة 
الثالثة ٠‏ وان تباعد ذلك وطال » وهی من .آهل الحيض حتى تبلغ أن تیأس 
من الحیض وهی لا تیاس من المحيض حتی تبلغ السن التی من لها مسن 

نسائها لم تحض بعدها ٠‏ فاذا بلغت ذلك خرجت من آهل الحیض وكانت من 
المريسات من الحیض اللاتی جعل الله عز وجل عدذهن ثلاثة آشهر واستقبلت 
لا شیر من يوم بلغت سن لیات من المحيض لآ تخاو الآ بكمال. 
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الثلائة الأشهر » وهذا يشبه - وان آعلم - ظاهر القرآن » لأن الله تصالی 
جعل على الحیض الذقراء وعلی الريسات وغير البوالغ الشسهور فقال : 
« واللائى شن من الحیض من نساتكي ان ارتبتم فعدتهن ثلاثة آشهر > 
قال والحيض بتباعد فعدة المرأة تنقضى بأقل من شهرين اذا حاضت ثلاث 
حيض ولا تنقضی الا ثلاث سنين وأكثر ان كان حيضها بتباعد ؛ لأنه انما 
جعل عليهن الحيض فيعتدون به وان تباعد ٠‏ 


وان كانت البراءة من الحمل تعرف بأقل من هذا فان الله عز وجل حكم 
بالحيض فلا أحيله الى غيره ٠‏ فبهذا قلنا عدتها الحيض حتى تريس من 
المحيض بنا وضعت من أن تصیر الى السن التی من بلغها من أكثر فسائها لم 
تحض + وقد يروى عن ابن مسعود وغيره مثل هذا القول آخيرنا مالك عن 
مسد بن بحيى بن حبان أنه كان عند جده هاشمية وأنصارية » فطلق Ù‏ 
الأنصارية وهی ترضع ابنته فسکثت سبعة عشر شهرا لا تحيض يمنعها الرضاع 
أن تحيْض » ثم مرض حبان بعد أن طلقها بسبعة آشهر أو ثمانية » فقلت له 5 
إن امراك تريد أن توث » فقال لأهله احملونى الى عثمان » فحملوه اليه 
فذکر له شان امراته وعنده على بن آبی طالب وزید بن ثابت » فقال لهس 
شمان ما تریان ؟ فقالا نری آنها ترثه ان مات وبرئها ان ماتت فانها ليست من 
القواعد اللانى قد يسن من الحیض » ولیست من الأبكار اللاتی لم پبلعسن 
المحيضى » ثم هی على عدة حيضها ما كان من قليل أو كثير » فرجع حبان الى 
أهله فأخلذا ابنته» فلما فقد الرضاع حاضت حيضة » ثم حاضت حيضة أخرى 
3 توق حبان من قبل أن تحيض الثالثة فاعتدت عدة المتوفى عنها زوجها 


+٠ وورثته‎ 


ثم روی طرق هدا الخبر الى آن قال : آخبرنا مالك عن بحيى بن سسخید 
وزد بن عبد الله بن قسيط عن ابن السیب أنه قال : قال عمر بن الخطاب 
» أسا امرأة طلقت فحاضت حيضة أو حيضتين الم رفعتها حیضتها فانها تنتظر 
نسعة آشهر » فان بان بها حمل فذلك والا اعتدت بعد التسعة آشهر 
ثم حلت » وداه 


۹ 


قال الصنف رجه النه تعالى 


فصل وان ات و عي و برض مها الس وی 
الآيسة اعتدت بثلاثة أشهرء لقوله تعالى : « واألائى يسن من العیض مسن ! 
نسانکم آن ارد تبنم فعدتهن ثلائة آشهر واللاثى لم پحضن » فان كان الطلاق فى أول 
الهلال اعتدبت" بثلائة آشهر بالاهلة > لان الاشهر فى الشرع بالاهلة .. والدلیل ‏ 
عليه فوله عز وجل : « يسالونك عن الأهلة قل هى موافیت للناس والحج ‏ . ۱ 


وان كان الطلاق فى آثناء الشهر اعتدت بقية الشهر ثم اعندت.پشسسهرین ١‏ 
بالل تنظر عد م اعتدت من اشر لول »> وتضيف اليه من الشهر رم ۱ 
ما یتم به قلاقون یوما ٠‏ : 


. وقال ابو محمد عبد الرحمن ابن بنت الشافعى رحمه الله : « اذا طلقت 
المر اة فى آثناء الشهر آعندت بثلائة اشهر بالعدة كاملة » لانها اذا فاتها الملال : 
فى الشهر الاول فاتها فى كل شهر » فاغتبر العدد فى الجميع » وهذا خطا لانه 
ايعو لكا الاق لا فى الح الأول فلي و 


فصل وان كانت ممن ‏ نحيض ولكنها فى سن تحيض فيه النساء 
اعندت بالشهر لقوله تعالي +( واللائى يسن من آلحیض من نساءكم آن آرتبتم 
فعدتهن ثلاثة أشهر » واللائى لم بحضن » ولان الاعتبار بحال العتدة لا بغادة 
النساء > والدليل علیه آنها لو بلفت سنآ لا تحيض .فيه النساء وهی تحيض 
كانت عدتها بالاقراء اعتبارا بحالها ۰ فكذلك اذا ثم تعض فى سن تحيض فيه 
النساء وجب ان تعند بالاشهر اعتبارا بحالها ٠.‏ وان وئدت م تر ا یه 
ولا نفاسآ بعده ففى عدتها وجهان': ۱ 


( احدهما ) وهو قول الشیخ ابی حامد الاسفرایینی رحمه الله انها تعنسد 
بالشهور لوي م 
( والثانی ) انها لا تعتد بالشپور » بل تكون کمن نباعد حيضها من ذوات 
الأقراء لانه لا يتجوز أن تکون من ذوات الاحمال » ولا تکون من ذوات الاقراء, ٠‏ 
فصسل ‏ واذا شرعت: الصغيرة فى العدة بالشهور نم حاضت لزمهما 
الانتقال الى الافراء لآن الشهور ندل عن الاقراء فلا نجوز الاعنداد بها ممع وجوذ 
ا ا ا ی 
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( احدهما ) بحتسب به ب وهو قول آبی العباس - لانه طهر بعده حيض 
خاعتدت به قرعا » كما لو تقدمه حیض ٠‏ 


( والثانی ) وهو قول ابی اسحاف انه لا يحتسب به » كما اذا اعتدت بقراین 
نم ایست لزمها لاستثناف ثلائة اشهر وام بحتسب ما مضى من زمان الاقراء 
شهرا وان انقضت عدتها بالشهور ثم حاضت لم بلزمها الاستئناف للسة بالاقراء 
شهرا وان انقضت عدتها بالشهور ثم حاضت لم يلزمها الاستئناف للصدة 
بالاقراء » لان هذا ممنى حدث بعد انقضاء العدة ۰ 


وان شرعت فى المدة بالاقراء ثم ظهر بها حمل من الزوج سقط حكم الاقراء 
اذا قلنا آن الحاملاٌ تحیض » لان الاقراء دلیل على براءة الرحم من جهة الظاهر 
والحمل دلیل! على شل الرحم من جهة القطع » والظاهر اذأ عارضه قطع سقطت 
دلاتته کالقیاس اذا عارضه نص ٠‏ 


وان اعتدت بالاقراء نم ظهر حمل من الزوج لزمها الاعتداد بالحمل وبخالف 
اذا اعندت بالشهود ثم حاضت ء لان ما رات من الحيض لم يكن موجوداً فى حال 
المدة وانما حدث بعدها والحمل من الزوج كان موجودا فى حال المدة بالاقراء 
فسقط معه حكم الاقراء ) ٠‏ 


الشرح قال أبو عثمان عمر بن سالم : لما نزلت عدة النساء ف 
سورة البقرة فى المطلقة والتوق عنها زوجها » قال أبى بن كعب : با رسول 
الله ان ناسا يقولون قد بقى من النساء من لم يذكر فيهن : الصغار وذوات 
الحمل » فنزلت : « واللائى يئسن من الحیض » ٠‏ الآية ٠‏ هکذا آخسرجه 
ابن جرير واسحاق بن راهويه والحاكم وغيرهم وقال السيوطى فى اللباب : 
صحیح الاستناد ۰ وأخرجه مقاتل بن سليمان ف تفسيره أن خلاد بن عمرو 
ابن الجموح سال النبی صلی الله عليه وسلم عن عدة التی لا تحیض فنزلت» 
وساق القرطبى روابات آخری ؛ منها أن معاذ بن جبل سال عن عدة الكبيرة 
التى شست فنزلت ية ٠‏ 


وقال محاهد : الآية واردة فى المستحاضة لا تدری دم حیض هو آو 
دم عله وقوله : « ان ارتبتم » آی شككتم » وفیل تیقنتم ؛ وهو من الاضداد 


1:۱ 


۱ 


يكون شكا ونقينا کالظن واختیار لطبری أن کون العنی ان ب فلم ,. 
تبروا ما الحگم فیفن:ه ۱ E‏ 
ار رمق ها ود ال تا اف وک نم 
| بحیض مثلها + وفال القشیری وفى هذا نظر » ی 
یل »ول هد لت اج » لتق سن ایلی فیتول ‏ اقفی 
أم برأة. فى العالم م ود ى قول عاب سا تعره إلراة > : 


فوع ٠‏ وان كاب الق معن ل نیت لخر او ۶ مز أعتدات ! 
نثلاثة آشهر لقوله تعالی : ل والالی بكسن من"الحيض من ناکم آن.أرتبتم ' 
۰ شعد نون تلائة أشهر واللاثى لم يحضن ). وفعنی الا آن لله بين عدة ذوات 1 
الأفراء بالأقراء وعلة وعدة الحوامل بالوضع وعدة التوفی عنها رت : 
بالشهور وم پذکر عدة المطلقة اليافسة من الحيض والصغيرة فشك اشناسن 1 
ی عدي اول اله ما :وال يبسن من العيض من السب الك أن 0 
ارتبتم 6 نی آن. تعلموا عدنهمن فعدتین.ثلائة آشهر ثم قال : :« واللائى الهأ 
r SG‏ 


اس فان كان الطلاق مع أول الشهر بأن قال لما : : اذا نجاء 
س الشهر فآنت طالق اعتدت ثلاثة أشهر بالذهلة نامة كانت أو ناقصة لقوله 1 
۱ » سئاو نك عن الأهلة قل هى: منواقيت للناس؛والحج ¢ وآما اذا : 
طلقها فی آثناء الشهر كآن طلقها وقد مضت خمسة آیام فانها تعتد ما بقی! من 
الشهر ثم تعتد بالشهرین بغده بالأهلة فان كان الشهر: الأول تامآ. اعتدت من 
الشهز الرابع خمسة آیام وان كان الأول اقصا اعتد من الرابم. ستة ام 
وتلفق الساعات عندنا » وقال مالك : لا تلفق الساعات وا ننا تلفق الأيام إوبه 
_ قال الأوزاعى وقال أبى حنيفة تقضی عدد ما فانها من الشهر الأول من الرانع 
و محصل الخلاف ین وينه اذا كان ناقصاً وکان قد طلقها وقد نی مشیبه ت 
خمس ثانها: تعتد عنده من الرابع خمسا وعندتا :مستا » وقال أب محمد 
ابن عبد الرحین .ابن ینت الشافمی اذا طلقها فى آثناء الشهز اعندت بثلاثة ؛ 
آشهر: اعدد ودليلنا على مالك أنها معتدة بالشهور فجن أن : تعد عقیب 


فق 


الطلاق كما طلقها أول النهار وعلی آبی حنيفة أن الشهر هلالى وعددی 
فالهلالى أن تستوعب ما بين الهلالین والعددی أن تعتد ثلائین وما فاذا طلقها 
فى أثناء الشهر فقد فات أن تستوعب ما بين الهلالين فلم ببق الا الندد وعلى 
اين بنت الشافعى قوله تعالی : « بسألو نك عن الأهلة قل هى مواقيت للناس « 
ولم فرق * 


علی أن المرتابة فى عدتها لا تنكح حتى تستبرىء من الريية ء وبارتفاع 
الريبة تتقضی عدتها ٠‏ وقد أجمع آهل العلم على آنها ان كانت من الایسات 
أو ممن لم بحضن فعدتها ثلاثة شير لقوله تعالى : « واللائى يسن من 
المحيض من نسائكم ان ارتبتم فعدتهن ثلائة أشهر واللائى لم بحضن » فان 
كان الطلاق فى ول الهلال اعتبر ثلائة أشهر بالأهلةلقول اللهتعالى:< يسألونك 
عن الأهلة قل هى مواقیت للناس والحج » وقال سبحانه : « ان عدة الشهور 
عند الله اثنا عفرا شهرا فى کتاب الله بوم خلق السموات والارض منها أربعة 
حرم » ولم یختلف الناس ف أن الأشهر الحرم معتبرة بالأهلة ٠‏ 


وان وقع الطلاق فى آثناء الشهر اعتدت ببقیته ثم اعندت شهرين بالأهلة 


وقال آبو حنيفة : تحتسب بقية الأول وتعند من الرابم بقدر ما فاتها 
من الأول تاما كان أو ناقصا 4 لأنه لو كان من آول الم لال كانت العدة 
بالأهلة » فاذا كان من بعض الشهر وجب قضاء ما فات منه ٠‏ 


وخرج آصحاب أحمد وجهآ ثانيا أن جميع الشهور محسوية بالعدد ۰ 
وهو قول ابن نت الشافعى » لأنه اذا حسب الأول بالعدد كان انتداء 
الثانى امن بعض الشهر فيجب أن بحسب بالعدة وكذلك الثالك ؛ وهذا 
خط لأن الشهر بقع على ما بين الهلالين وعلى الثلاثين » ولذلك اذا غم الشهر 
كمل ثلاثين والأصل الهلال ء فاذا آمکن اعتار الهلال اعتبروا ٠‏ واذا تعذر - 
رجعوا الى العدد » وق هذا اتفصال عما ذكر لأبى حنيفة ٠‏ وأما التخريج 
الذى ذكرناه فانه لا بلزم اتمام الشهر الأول من الثانى » ویجوز أن يكون 
تمامه من الرابغ » ولهذا لم سقط اعتبار الشهر الأول فيما سواه ٠‏ 


۳۳ 


فرع فى مذاهب العلماء 

٠‏ اذا بلغت سنا تحيض فيه النساء.فى الغالب فلم "تحض كخمس غشرة سنة 
فعدتها ثلاثة أشهر > وهو مذهب أبى حنيفة ومالك وأحمد فى احدى الرواتين 
عنه ؛ وضعف آبو يكرأ من أصحابه الروابة المضالفة لهذا ء وفال رواها 
أو طالب فخالف فيها أصحابه » وذلك ما روى آبو طالب عن أحند ما 
0 الأول قوله تعالى : « واللائی لم یحضن » وهذه 

ن اللائى لم بحضن + ولان الاعتبار بحال المعتدة لا بحال غيرها » لهذا 
و یقن لوعن نما لمثله النساء فى الغالب » مثل أن تحيض ولها 
عشر سنین اعتدت بالحیض » وفارق من ارتفع حیضها ولا ندری ما رفعه» 
ا ی و 
سین ؛ لأن المرجع فيه الى الوجود وقد وجد من حي و 


وقد روى عن الشافعی رضى الله عنه آنه قال : رات جدة لها احدی 
وعشرون سنة » واختاش قى السن التی تصیز با الراة من لیات » افمن 
الشافعی قولان : : 


( ادها )تب السن الذى يتين اه اذا بلغت لم تجض ‏ + قال مض 
ل ا 1 : 


( والثانی ) ب ع ی | ری بياس فيه. نساء عشيرتها » أن الظاهر أن 


ابا کدی رن ا 


واختلف عن آخمد فى السن الذی تصير به المرأة من الآبسات ؛ فعنه اوله 
خمسون سنة » لأن عائشة قالت : لن تری المرآة فى بطنها ولدا بعد خمسین: 
سنة » وعنه ان كانت من نساء العجم فخسون ؛ وان كانت من نساء العرب 
فستون » لأنمن أقوى طبيعة ۰ ٠‏ وقد ذكر الزبير بن بكار فى كتاب النسب أن: 
هندا بنت أبى عبيدة بن عبد الله بن زمعة ولدت موسی بن عبد الله بن الحسن' 
ابن على بن أبى طالب ولها ستون سنة » وقال يقال انه لن تلد بعد خمسين' 
سنة الا عربية ولا تلد لستين الا قرشية ٠‏ ' 


Af 


قال ابن قدامة : والصحیح أنه منى بلغت المرآة خمسين سنة فانقطع 
حیضها عن عادتها مرات لغير سیب فقد صارت آسة ‏ أن وجود الحیض ف 
حق هذه نادر ۰ بدلیل قول عائشة وقلة وجوده » فاذا انضم الى هذا انقطاعها 
عن العادات مرات حصل اليأس من وجوده فلها حينئذ أن تعند بالاشهر ؛ 
وان انقطع قبل قبل ذلك فحكمها حکم من ارتفع حیضها لا تدری ما رفعه ؛ وان 
رأت الدم بعد الخمسين على العادة النى كانت تراه فيها فهذا حيض فى 
الصحيح » لأن دليل الحيض الوجود ف زمن م الامكان ٠‏ وهذا يمكن وجود 
الحيض فيه وان كان :تادر ع وان رات بعد الستين ققد نيان 9۱ لين ب 
نعند ذلك لا تعتد به وتعتد بالأشهر كالتى لا ترى دما ٠‏ 


فرع وان بلغت الصبية سنآ تحيض فيه النساء بان بلفت خمس 
عشرة سنة آو عشرين سنة ولم تحض فعدتها بالشهور وبه قال آبو حنيفة 
وقال آحمد تقعد مدة الحمل ف الغالب ثم تعتد بعده بثلائه أشهر دلیلنا قوله 
تعالى : « واللائى شین من المحيض » الآية الى قوله : « واللائى لم بحضن » 
وهذه لم تحض ولأنها لو بلغت سنآ لا تبلنها امرأة قط الا بائسة من الحیض 
قال الشيخ آبو حامد وهی ستون سنة وكانت هی تحيض فان عدتها بالاقراء _ 
اعتبارا بحالها فكذلك اذا لم تحض ف السن الذی تحیض النساء ف مثلها 


٠ فه‎ 


قرع . وان ولدت المرآة ولم تر دما قبله ولا تفاسآ بعده ففيه 
وجهان حكاهما الشيخ أبو أسحاق : 


( أحدهما ) وهو قول الشيخ آبی حامد أنها تعتد بالشهور للاية . 
( والثانى ) لا تعتد بالشهور بل تكون كمن تباعد حيضها من ذوات 
الأقراء لأنه لا بجوز آن ا a‏ 


الأقراء . 


مس‌الة اذا طلقها وهی من اللائى لم بحضن بان كانت صغيرة أو كانت 
بالغ لم تحض اذا اعندت بالشهور فحاضت قبل انقضاء عدتها ولو بساعة 


1: 


لزمها: استتناف العدة فى قول عامة الفقهاء » منهم منعيد بن المسيب والحسن . 
ومحاهد وقتادة والشسعبی والنخعی والزهری والشوری ومالك ولخسد 
واسحاق وآبو عبيد وأضحاب الرآی واهل الدينة وال البضرة ۰ وذلك : 
لان الشهوز بدل عن الحیض.» فاذا.وجد البدل بطل حكم البدل کالتیمم ٠‏ 
مع لا + زا أن تند بثلالة قرو ۰ وهل تمتد با مفی من الطز قبل 
0 


1 الحيشتن ۰ وهو TT‏ لذن .القرء ENE‏ ۰ هذا 


مدمه حيض فلم يكن قرع .٠‏ 


ْ (واثنی ) لا تتا به كما اذا اعندت بقراین تم یست امنتاتت 2 
آشهر وهو يلاي اسان ۱ 


اما اذا القضت غدتها 50 ا ولو لحظة لازنا 
اننتقْناف العدة لانه معن حدث بعد انقضاء العدة کالتی خاضت بعد انقضاء 
العدة بزمن طويل ٠‏ ۱ 00 
ولق احاضية خيضة او ضتین ثم صارت من الآيسات استآشت اليد 
ثلاثة آشهر ۰ لأن المدة لا تلفق من جنسین ٠‏ وقد خلت انتامهاأ بالحیض 
فوج تکمیلها بالأشهر.اء وان ظهر بها حمل من الزوج سقط حكم ما مفی 
وتبين أن ما رأته . من الدم لم يكن حيضاً » لأن الحامل لا:تحیض ولو خاضت 
ثلاث حيض ثم ظهر بها حمل ییسکن أن یکوین حادثا. بعد قضاء العدة بان تن 
به لستة أشهر منذ فرغت من عدتها لم تلحق بالزوج وحكمنا بصحة'الاعتداد.. 
٠‏ وکا هذا الولد حدثة + وان أت به لدون ذلك تبينا أن الدم ليس بجیض» ۱ 
لأنه لا جوز وجوده فى مدة الحمل ولهذه الصورة آحکام فى العبادات 
مضت ف الحیض:۰ فاذا رات المعتدة آمارات الحمل من حركة أو تفخبة او : 
نحؤهما و الريبة قبل انقضاء عدتها 
فانما تسقی ى جکم الإعداد؛ 'حتى تزول الريبة غان' يان حمل انقضت عدتها.: 
بوضعه »فان زالت وبان أنه ليس بحمل تبينا آن عدتها انقضت بالقروة أو 


Ak 


الشهور > فان زوجت قبل زوال الربه فالتكاح باطل لأنها تزوجت وهی , فى 
حكم المعتدات فى الظاهر ٠‏ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


قصل وان كانت المطلقة امة نظرت فان كانت حاملا اعتدت بالحمل 
4 ذكرناه فى الحرة » وان كانت من ذوات الاقراء اعندت بقراين ما روى عسن 
جابر عن عمر رخی الله عنه انه جعل عدة الآمة حيضتين » ولان القياس اقتفی 
ان تكون قرءا ونصغا كما كان حدها على النصف » الا ان القرء لا بتبعض فکمل 
فصارت قراين » ولهذا روى عن عمر رغی الله عنه انه قال : لو استطعت أن 
أجعل عدة الامة خيضة ونصفا لفعلت » وان كانتا من ذوات الشهور ففيه ثلاثة 
اقوال : 


( آحدهما ) انها تعتد بشهرین ن لان الشهور بدل من الاقراء فکانت بعددها 
كالشهرر فى عدة الحرة ۰ 


( والثانی ) انها تعند بثلائة اشهر لان براءة الرحم لا تحصسل الا بشللانة 
اشهر لان الحمل يمكث اربعين يومآ نطفة » ثم اریعن .بوما: علقة » ثم اربسین 
بوما مضفة ثم يتحرك ویعلو جوف الراة فیظهر الحمل ۰ 


( والثالتة ) انها تعتد بشهر ونصف لان القیاس بقتضی أن تکون على النصف 
0 من الحرة ما قلنا فى الحد » ولان القرء لا بسعض فکمل والشس‌هور تتبعض 
. فتبعضتتا الما نقول فى المحرم اذا وجب عليه نصف مد فى جزاء الصيد واراد ان 


یکفر بالصوم ضام یوما لانه لا يتبعض » وان اراد ان یکفر بالاطعام اع 
نصف مد ها 


قصسل وان اعتفت الامة قبل الطلاق اعندت بثلائة اقراء لانه وجبت 
. عليها العدة وهی حرة > وان انقضت عدتها بقراین ثم اعتفت لم بلزمها زبادة 
لانها اعتدتا على حسب حالها فلم بلزمها زيادة » كما لو اعندت من لم تحض 
الشهؤر ثم حاضت او اعتدت ذات الاقراء بالآقراء ثم صارت آيسة » فان اعنقت 
ى آثناء العدة ففيه قلاة اقوال ( احدها ) تنم عدة آمة لانه عدد محصور بختلف 
بالرق والحرية فاعتبر فيه حال الوجوب کالحد ( والثانی ) انها ان كانت رجعية! 
تمت عدة حرة > وأن كانت بائنا انمت عدة امة » كما نقول فیمن مات علا 


۷ 


وج ان ان كانتا جعي قت الى عدة وا وان كانت بان لم تقل ۱ 


: والثالث ) وهو الصحیح انه بازمها أن 7 تتمم عدة حرة » لان الاعتبار فى الصنعة . . 
ش نها » ولهذا لو شرعت فى نداد باشپور ثم حاضت اتتقلت الى الاقرا 4 


الشرح الاخبار فى عدة الأمة عند ابن ماچه من ن حديث غائقسة : 
قالت « آمرت بربرة أن تعد ثلاث حیض © وعن ابن عباس أن النبی صلی . 
الله عليه وسلم خير بربرة فاختارت نفسها وآمرها أن تعد عدة الد روا 
| آحید والدارقطنی » وروی التزمذی وأبى داود عن عائشة مرفوعا « طلاق : ` 
الأمة تطليقتان وعدنها حيضتان » وف لفظ رواه الدارقطنی « طلاق العبد . 
ائتتان وقرء الأمة حيضتان » ومثل ذلك روى عن ابن عمر عند ابن ماجله | 
والدارقطنی باستادین ضعيفين ۰ آما الأحكام فى الفصلين فعلى وجهها + 


قرم e‏ 
' الحمل لقوله 9 واولات الاحمال آجلهن أن بضعن حملهن » ولم شرق 
ولأنه لا نمكنه استیراء راحمها اوها وا سای سای 
وان كانت حائلا نظرت فان كانت من ذوات الاقراء اعتدت بقرءین وهو قول ' 
العلماء كاقة وقال داود وشعبة تعند بثلاثة أقراء دليلنا ما زوى ابن عص: :أن 
النبى صلی الله عليه وسلم قال « بطلق العبد تطليقتين وتعتد الأمة بحيضتين » 
وروی عن عمر رضى الله عنه أنه قال طلاق الأمة. طلقنان وعدتها حيضتان. , , 
ومعنى قوله حيضتان عندا نتقدمهما طهران لآن القرء الذى هو الظهر لابد ' : 
ا ا ل ور 
ی النصف من الحرة كالحد الا أنه لما لم يتبعض القرء كمل ولهذا روى : 
e‏ : لو استطيع أن أجعل عدة الآمة حيضة و نصفا لفعلت وقولنا: 3 
ذو عدد اجتراز من الحمل ومعنى قولنا على التفاضل لأن الأمة تستيزىئغ , 
بالحيضة والعرة تستبرا بثلاث خیض فكلما بنى على التفاضل اذا لم یتبعض | 
سقط فى حكم الرقيق كالشهادة والميراث والرجم وما تبعض كان الزقيق 
فيه على التصف من الحر کالحذ فکذلك العدة وق ولا بنی على الام 
ا مدة لعیض القن ف حق القن ا و ی 
على التفاضل فلذلك ات الأمة من ذوات ‏ . 


A 


الشهور ففيه أقوال ( آحدها ) آنها نعند بشهر ونصف وبه قال أبو حنيفة 
لما روی عن على وابن عمر آنهما قالا : تعتد الأمة بحيضتين اذا كانت مسن 
ذوات الاقراء واذا كانت من ذوات الشهور فشهر ونصف ولا قد دللا 
آن‌العدة للأمة على النصف من الحرة الا أن القرء لا بتبعض فكمل » والشهر 


( والثانى ) آنها تعند بشهرين لأن كل شهر بدل عن قرء فى حق الحارة 
فكان كل شهر بدل عن قرء فى بحق الأمة ( والثالث ) آنما تعتد ثثلاثة 
آشهر لأن براءة الرحم فى الشهور لا تحصل بأقل من ثلاثة أشهر نان الولد 
يكون فى الرحم أربعين يوما نطفة وأربعين يوما علقة وأربعين بوما مضغة 
ثم ,ننصور فلا تتقضی العدة الا بوضع ذلك ٠‏ 


فرع وان تزوج رجل أمة فاعتقت ففيما ثلاث مسائل 
( احداها ) أن تعتق آولا ثم طلقها الزوج فانها تعتد عدة حرة لها حسرة 
وقت وجوب العدة ( الثانية ) أن بطلقها الزوج ونعتد بقرءین ثم بعد أن 
يعتقها سیدها فلا يجب علیها استثناف العدة لأن الحرية طرأت بعد انقضاء 
العدة فلم توثر فى العدة كما لو اعتدت الصغيرة بالشسهور ثم حاضت 
( الثالثة ) اذا طلقت ثم أعتقت ف أثناء العدة فلا خلاف أنه لا لزمها استعناف 
العدة ولكنها تبنى على ما مضى وهل يلزمها أن تتم ؟ فيه ثلاثة أقوال 
( أحدها ) پلزمها أن تنم عدة أمة سواء كان الطلاق رجعيا آو بائنا وبه قال 
مالك لأنه أمر ذو عدد يختلف بالرق والحرية فلم يغشيره الععق كالحد 
( والثانى ) أنها تتم عدة حرة سواء كان الطلاق رجعيا أو بائنا وهو اختيار 
المزنى قال الشيخ أبو اسحاق وهو الأصح لأنها معتدة عن تكاح فى حال 
الحربة فلزمها كمال العدة كما لو اعتقت قبل الطلاق ولأن الاعتبار فى 
العدة بحال الاتنهاء ولهذا لى اعتدت بالاقراء مم يست من الحيض فى آثاء 
العدة غانها تعتد بالشهور اعتبارآ بحال الانتهاء وكذلك لو اعتدت بالشهور 
ثم حاضت ف أثناء العدة اعتدت پالافراء فكذلك هذا مثله ( الثالث ) ان 
كان الطلاق رجعا آتمت عدة حرة وان كان بائنا آتمت عدة آمة وبه قال 
أبو حنيفة واحمد قال الشيخ آبو حامد وهو الأصح لأن الرجعية لو مات 


1۳۹ 


ش عنها زوجها ا غدة الوفاة فاذا طرآت علیها الحرية اة فى أثناء الندة : 
آنمت عدة حرة ة والبائن لي مات عنها زوجها 3 بجب عليها عدة 8 . 
پلزمیا اتمام؛عدة الحرة ٠٠‏ 


قال الصنف رجه ا له ای 


قصل أن وشت أمراة سل وحبت عليها أنعدة ة لآن وطء الشنبهة 
تانوطء نی النکاح فئ السب فكان كالوطء قی التكاح ف آیجاب العدة > ' فان ' 
زنی بامراة لم تجب عليها الصدة ان الصدذ لحفظ النسب والزائى لا لخد 


نسب + . 


قصل وش ابا دوعا وج میا اه دقل ينا و 
بدخل > لقوله. عز.وجل («:والذین يتوفون منکم وینرون ازواجا 'يتربصبن| 
بانفسهن اربعة اشهر وعثرا» فا ان‌کانت حائلا وهی حرة اعتدت باربعة اشهر 
ل ,عشر للآية » وان كانت أمة اعتدت بشهرين وخمس لیال » لانا دللنا على أن 
۱ | عدتها بالأقراء على النصف ء الا آنه لا لم يتبعض جعلناه قرعين » واللشسسهور : 
تتبعض فوجب علیها نصف ما يجب على الحرة ٠‏ 


“ون من بای اس رو اه و روك بط رف | 
الث عنها قالت « ولدت سبيعة الاسلمية بعد وفاة زوجها بلیال » فذكرت ذلك 
۳ نرسول ال صان الله عليه وسلم فقال : قد.حلات فابکهی » ٠‏ 


وهی کات حلملا براك لا يملق الزوج كامراة ال لم فته يحول مس 0 
لإنة لا يمكن ان يكون منه فلم تعتد به منه كامراة الكبير اذا طلقها واتت بولد 
تدون ستة اشهر من حين العقد > فان كان الحمل لاحقا برجل وطنها شنبهة 
اعتدت به منه » واذا وضعت اعتدت عن الطفل ها آن 
تعتد عن شخصین فى اوقت واحد ۰ ۱ 


۰ 


وان کان عن نا احتسی با مقى من الشهود ى حال الحمل عن عدة وا 
الطفل » لأن الحمل عن آلزنا لا حكم له فلا یمنع من الاعتداد بالشهور » وان طاق 
آمراته اقا رجعيا تم مات 0 ف العدة. اعتدت بعدة ا لانه توف 
عنها وهی زوجته . ما : 


0 


الشرح . حديث آم سلمة اخرجه أحمد والشیخان واصحاب السنن 
الا آبا داود واین ماجه بلفظ « ان امرأة من أسلم يقال لها سبيعة كانت تحت 
زوجها فتوق عنها وهی حبلی فخطبها آبو السنابل بن بعكك فابت أن تنکحه. 
فقال والله ما بصلح آن تنکحی حتی تعتدی آخر الاجلین » ذ شت قربا من 
حرام حت hh‏ ال كلية رسام فقال : انکعی »+ 


وآخرجوه بمعناه من روابة سبيعة قالت 2 فأفتانى انی قسد حللت حين 
وش حلى وانرى برع ۵ ۳ لى 296 ۱ 


. وعن الزبير وا « أن ام كلثوم بنت عقبة كانت عنده فقالت له وهی 
حامل : طيب. تفسى بتطليقة » فطلقها تطليقة » ثم خرج الى الصلاة » فرجسع 
وقد وضعت » فقال ما لها خدعتنى خدعها الله + ثم آتی النبى صلى الله عليه 
وسلم فقال. « سبق الكتاب آجله > اخطبها إلى نفسها » قال القاضى عياض : 
والحديث ‏ يعنى حديث سبيعة ‏ مبتور منه قولها « فنفست بعد لیال 
فخطبت. » قال الحافظ ابن حجر فى الفتح : وقد ثبت المحذوف فى رواية 
ابن ملحان عن بحيى بن بكير شيخ البخارى ولفظه « فمكثت قربا من 
عشرين ليلة ثم نفست » وقد وقم للبخارى اختصار المتن من طرزيق أخصر من 
هذه الطريق ۰ ووقع له فى تفسير سورة الطلاق مطولا بلفظ « أن سبيعة 
بنت الحارث آخبرته أنها كانت تحت سعد بن خولة فتوفى عنها فى حجة 
الوداع وهى حامل فلم تنشب أن وضعت حملها » قلما تعلت من تفاسدها 
تجملت للخطاب فدخل غليها أبو السنابل بن بعكك رجل من بنى عبد الدار + 
فقال مالى راك تجملت للخطاب.» فانك والله ما آنت بناكح حتى تمر عليباث 
أربعة آشهر وعشر » قالت سبيعة فلما قال لى ذلك جمعت على ثيابى حين' 
ی ی 
نی قد حللت نذين وضعت حملی وآمرنی بالتزويج 5 + 


وقد ذهب. جمهور الفقهاء من السلف. والخلف .الى أن الخامل: ال مات 
عنها زوجها تنقضى عدتها بوضع الحمل » وأخرج سعيد بن منصور وعد 
يڻ حميد عن على سند صحیح ۳۹ تعتد .ماخ الأجلين. 1 ونعتاه. نھنا .ان 


1۳۱ 


وضعت قبل مشى أربعة آشهر وعشر تربصت الى أنقضائها ؛ وان اأقضت 
الدة قبل الوضع تربصت الى الوضع » وبه قال ابن عباس ٠‏ وروی عه 
آنه رجم ۰ وروی عن ابن أبئ ليلى أنه نکر على ابن سيرين القول بانقضاء 
. عدنهاً بالوضع » وآنکر أن یکون ابن مسعود قال بذلك ‏ قال الشوکانی .: 
و و و( 15 بوافق الجمهور حتی كان 
بقول من شاء لاعنته على ذلك ٠‏ ۱ 


اما الأحكام فان الموطوءة بشبهة تمتد عدة المطلقة » وكذلك الموطوءة. 
فى تكاح فاسد ۽ لأن كلا من وطء الشيهة والتكاح الفاسد فى لحوق النسب 
وشغل الرحم كالؤطء الصخيح » فكانا مثله فيما تحصل البراءة به » وان 
وطت انز نع إل بحل ازوجها ومثرها قبل التقضاء عدتها كيلا بفضى 
الى اختلا لاط المياه واشتباه الأنسات وله الانستمتاع متها نما دون الفرج: 2 
أحد الوجمين لأنها زوجة حرم وطوها لعارض مختص بانرح فیح الاستمتاع 
a‏ : 
مس‌الة ای با عدة ها ؛ومذا ول اين بكر الصدیق وعبر 
ابن الخطاب رضی الله عنهما ؛ وبه قال الثورى وأصحاب الرآی » لأن السدة 
لحفظ اللسب ولا نلحقه نسب » وقد رؤى.عن على نحوه + وفال أحمد|: 
تسیرا كالمزوجة بشبهة لانه وطء بقتضی شغل الزنم فوجبت العدة من کوطء 
الشبهة ٠‏ وآما وجوبها کمدة الطلقة فلانها حرة فوجب استبراؤها بعدة كاملة 
کالوطوءة بشبهة وبیْذا قال الحسن والنخعى » وهو قول مالك ۰ .وروی 
ابن أبى موسی عن أحمد رواية أخرى انا تستبراً بجيضة واحدة ٠‏ 


مسالة وان خالع الرجل زوجة أو فسخ آحب‌دهما التکاح تعيب 
فحكمه حكم الطلاق فى العدة لأنها فرقة فى الزوجية فى حال الحياة نمی 
کالفرقة بالطلاق وان وطئت امرأة شبهة وجبت عليها العدة لأن الوظء فى 
الشبهة کالوطء فى التكاح فى النسب فکان کوط؛ التكاح فی ایجاب 7 
فان كانت حرة اعتدت بعدة الطلاق غلی ما ذكرزنا وان بانت له زوجة حرة فوجد 
آمة غیره فظنها زوجته انلرة فوطتها ففيه وجهان ( آحدهما ) آنها تعد ثلاثة 


<Y 


آقراء كالهرة لأنه اعتقد آنها حسرة فاثر اعتقاده فى عدتها ما آثر فى ولدها 
( والثانی ) أن تعتد عدة آمة لانها أمة معتدة فهو كما لو اعندت عن الطلاق ٠‏ 


مسسالة. .أجبع آهل العلم على آن عدة الس لمة الصائل من وفاة 
زوجها أربعة أشهر وعشر مدخولا بها أو غير مدخول بها » سواء كانت كبيرة 
بالغة أو صغيرة لم تبلغ » وذلك لقوله تعالى « والذين يتوفون منكم ويدرون 
أزواجا يتربصن باتهسهن أربعة أشهر وعشرآ » وما رواه الشيخان مرفوعا 
« لا بحل لامرأة تومن بالله واليوم الآخر أن تحد على ميت فوق ثلاث الا 
على زوج أربعة آشهر وعشراً » ولا تحمل الآبة على المدخول بها كما فى قوله 
تعالى « والمطلقات بتربصن باتفسهن ثلالة قروء » لأن هذه مخصصة بقوله 
تعالى « با ها الذين آمنوا اذا تكحتم المؤمنات من قبل أن تمسوهن فما لكم 
غلیهن :من عدة تعتدونها « ولم برد تخصيص عدة الوفاة » ولا آمکن قياسها 
على المطلقة فى التخصیص ‏ لأن النكاح عقد عمر . فاذا انتهی تقررت 
آخكامه ٠‏ ۱ 


وكذلك فان المطلقة اذا آنت بولد يمكن للزوج تكذيبها ونفیه باللعان 
الأمر الذى يمتنع فى حق المتوق * فلا من أن تأتى بولد فيلحق الميت 
نسبه وماله من يفيه » فاحتطنا بایجاب العدة عليها لحفظه ا عن التصرف 
والمبيت فى غير منزلها حفظآ لها + فاذا تقرر هذا فانه لا يعتبر وجود الحیض 
فى عدة الوفاة فى قول عامة أهل العلم ۰ وحکی عن مالك آمسا اذا كانت 
مدخولا ها وجب أربعة آشهر وعشر فيها ٠‏ واتباع الكتاب والسنة أولى » 
ولأنه لو اعتبر الحيض ف حقها لاعتبر ثلالة قروء كالمطلقة ٠‏ وهذا الخلاف 
بختص بذات القرء » فآما الاسة والصغيرة فلا خلاف فيها ٠‏ وأما الآأمة 
المتوفى عنها: زوجها .فعدتها. شهران وخمسة أيام فى قول عامة أهل العلم منهم 
سعيد بن المسيب وعطاء وسليمان بن بسار والزهرى وقتادة ومالك والثورى 
وأحمد واسحاق وأبو ثور واصحاب الرآی وغيرهم الا ابن سيرين ٠‏ فانه 
قال : ما آری عدة الأمة الا كعدة الحرة ٠‏ الا أن تكون قد مضت ف ذلك 
سنة ٠‏ فان السنة أحق أن تتبع وأخذ بظاهر النص وعمومه ٠‏ ولكن هذا 


اع 
( ۲۸ - الجموع ‏ ج ۱۹ ) 


5 نمض آمام ان الحاية على أن عدة الا اة على اللصف؛: من 
عد و اال ة فكذلك عدة الوقاة ۰ ۰ : : 


فرع ون مه توق نازیم دی الا دصرن اد 

أو تكون حاملا فان كانت حاتلا نظرت فان كانت حرة اعتدت عنه.بأزبعة: 
آشهر وعتة آبام بلياليها سنواء كانت صغيرة أو كبيرة مدخپولا بها أو غير 
مدخول نها لقوله تعالی, : « والذين بتوفوق منکم, ویذرون آزواجا ربصن 
٠‏ بانفسهن أ ربعة اشهر وعشرا » وهذا آمر بلقظ الخیر اذ لو كان خبرا لم بقطع. 
بخلاف ما آخبر الله به ولم بقرق: بين الصفيرة والكبيرة والدخول بها وغير 
٠ ٠‏ المدخول بها وروت عائشة رضی الله عنها آن النبى صلی الله عليه وسلم قال 
: الا بحل لامرآة رمن بالله والیوم الآخر أن تحد على میت فوق ثلاث الا 
امرأة .على زوجها فانها تحد عليه أربعة آشهر وعشرا » فان قيل فقد ذكر الله 
الآبة بعد هذه الآية وهو قوله « والذين بتوفؤن منکم ويذرون آزواجا وصية 
لأزواجهم متاغا الى الحول غير اخراج » فلم آخذنم بالتى قبلها ؟ قلنا لأن 
۱ هذه الآية منسوخة بالتى قبلها والدليل عليه ما روت أم سلمة أن امرأة آنت 
. النبى صلی الله عليه وسلم وقالت ان ابنتى توف عنها زوجها وقد أشتكت . 
۱ .عينها أفتكحلهما ؟ فقال النبی ضلى اله عليه وسلم لا لا لا قالها لا انس 
"هی أربعة آشهر وعشر وقد كانت احداکن ترمی بالبغرة فى رآس الحتنول: 
فأخبره النبى ضلى الله عليه وسلم آن العدة كانت حولا وأنها الآن أربعة آشهر 
: وعشر وآما البعرة فان الجاهلية كانت المرأة منم تعتد سنة ؛ ثم اذا انقضت السنة ۱ 
آخذن بعزة ة فرمتها وقالت خرجت من الأذى كما خرجت هذاه البعرة من دی 
ولان الله تعالى ذکر فى الاية الأخرى. لها التققة والوصية ی تخرج 
ولا خلاف أن هذه الأحلكام منسوخة فكذلك مدة الحول وقد روى: عن 
اوه ن عباس‌آنه قال«التاع منسوخ بالوازیث واطول‌منسوخ بأر بع ةشه ر وعثر)»ا 
فان قيل فکیف نسخنها وهی قبلها ؟ قلنا : انا هی تیلها ف لیف وا 
1 وهی بعدها فى التتزیل » والاعتباز باناسخ أن یکون بعد النسبویخ فى التتزیل 
لا فى التآليف ولیمن تقدنها فى التأليف يدل على تقدمها فى التنزيل آلااتری 
الى قوله تعالی « سیقول السفهاء من الناس ما ولاهم غن قبلتهم التى كانوا ٠.‏ 


Bg 


علیها » وانما آنزلت بعد قوله « قد نری تقلب وجهك فى السماء » لا 
السفهاء انما قالوا ذلك حين تحول النبی صلی الله عليه وسلم من بيت المقدس 
الى الكعبة هذا قول عامة العلماء وقال الگوزاعی : تعتد بأربعة آشهر وعشر 
ليال ونسعة أيام لأن الله قال وعشرا والعشر يستعمل ف الليالى دون الایام ٠‏ 
دليلنا أن العرب تغلب اسم التأنيث ف العدد خاصة ف التذكير فيقولون سرا 
عشرا وبریدون به الليالى والأيام وان كانت أمة قال الشيخ آبو حامد ففيه 
نولان ( أحدهما ) تعتد بشهرين وخمسة أيام ثلائة لأنها نها على النصف من 
عدة الحرة فيما بتبعض والشهور تتبعض ( والثانى.) نعتد بأربعة آشهر وعشر 
لذن الولد يكون أربعين بوما نطفة وآربعين يوما علقة وأربعين بوما مضغة 
ثم ينفخ فيه الروح ويتحرك فاعتبر أن کون عدة المنوق عنها زوجها أربعة 
أشهر وعشرا ليتبين الحمل Om‏ 
ا اا انقضت أ ربعة أشهر وعشر فقد انقضت عدنها سبواء حاضت 

فيها أو لم تحض وبه قال آبو حنيفة وقال مالك اذا كانت من عادتها أن تحيض 
حيضة فى الأشهر ‏ فان تأخر حيضها ب لم تنقض عدتها حتى تحيض 
حيضة + دليلنا قوله تعالى « والذين بتوفون منکم ويذرون آزواجا يتربصن 
بأتقسهن أربعة آشهر وعشرا » ولم فرق بين أن تحيض فيا أو لا تحيض 
فقوله صلى الله عليه وسلم « الا امرآة على زوجها فانها تعتد أربعة آشسهر 
وعشرا » ولم فرق ٠‏ وان كانت المتوف عنها زوجها حاملا بولد بلحق بالزوج 
اعتدت بوضع الحمل حرة كانت أو آمة ٠‏ وبه قال عمر وابن عمر وأبو هريرة 
واليه ذهب آبو سلمة بن عبد الرحمن وأکثر أهل العلم وحكى عن على 
ابن آبی طالب وابن عباس أنهما قالا : تنقضى عدنها بأقصى الأجلين من وضع 
الحمل وأربعة آشهر وعشر ٠‏ دليلنا قوله تعالى « وآولات الأحمال آجلهمن أن 
بضعن حملهن » ولم ,فرق بين أن تضع لأربعة أشهر وعشر أو لأقل ٠‏ فان قبل 
فالآية فى المطلقات قلنا : هى عامة فى الجميع بدليل ما روى عن عمرو بن شعيب 
عن آبیه عن جده أن النبى صلی الله عليه وسلم سثل عن قوله تعالى « وأولات 
الأحمال أجلمن أن يضعن حملهن » فقال : المتوف عنها زوجها والمطلقة ٠‏ 
وروی أن سبيعة الأسلمية ولدت بعد وفاة زوجها بنصف شهر فتصنعت ٠‏ 
للأزواج فمرت بأبى السنابل بن بعکك فقال لها قد تصنعت للأزواج انما 


{e 


هی ارم شیر اور فانك ابی صلی اله يه وسلم فاخر تقد حلت بل 
فقال کذب آبو السنابل بعنى غلط قد حللت فانکحی من شئت وفیل ان آبا 
الستابل كان قد خطبها وکان شیخا وخطبها شاب فرغبت فى الشناب دونه ' 
فآراد.آبو السنابل أن تصبر حتی بقدم ولیها وکان غائبا رجاء آن بتزوجها منه : 
واذا وضعت الحمل انقضت عدنها سواء اغتسلت من النفاس أو لع تعتسل 
وقال الأوزاعى : لا تنقضى عدتها حتى تفتسل من الفاس دليلنا عموم| الا بة 
وعموم الخير ۰ 


فرع اذا مات الصنغير الذی لا يولد لشله ولد عن زوجته > 
فآنت بولد لم بلحقه نسبه ولم تتقض الصدة بوضعه ٠‏ وبمذا قال مالك 
والصحیح من مذهب آحمد وفال أبو حنيفة : ان مات وبها حمل ظاهر اعتدت : 
عنه بالوضع ٠‏ فان ظهر الحمل بها بعد موته لم تعتد به ٠‏ وقد.روى عن آحمد . 
ف الصبی مثل قول أبى إعنيفة ٠‏ وهكذا الخلاف فيما اذا تزويج بامرأة ودخل : 
بها ٠‏ وان آتت بولد. لدون ستة أشهر من حين عقد النكاح » فانها لا تعتاد . 
بوضعه عندنا وعند آحمد » وتعتد به عند آبی حنيفة » واحتج بقوله تعالی 1 
: « وآولات الأحمال أجلهن أن یضعن حملمن » ولا يخفى أن الاية واردة فى . 
الطلقات ثم هی مخصوصة بالقياس الذی ذکرناه » فاذا تقرر هذا فان عدتها ٠‏ 
تنقضى: بوضم الحمل من الوطء الذی علقت به منه » سواء كان هذا الولد . 

ملحقاً بغير الضغير » مثل أن یکون من عقد فاسد أو وطء شبهة ب لان العدة 
لمحي حر SE O‏ ی ای 
أن العدتين من رجلين لا بتداخلان ۰ 


ولو.طلتها أو مات عبها فلم تقض عدتها حتى تزوجت من أضابها فر ' 
بينهما وبنت على ما مضی من عدة الأول + ثم استقبلت العدة من الشأنی +" 
والاجتاع E SE‏ وان وی رای وم ی ارخ لخر 

يغضى الى اختلاط الیاه وامتراج الأنساب » وان تروجت فالتكاح باطل لأنها 
ممنوعة من اللکاح لحق الزوج باطلا » كما لو تزوجت وهی . 
فى نکاحه ويجب أن فرق بينه وبينها - فان لم يدخل بها فالمدة بحالها وا 
تشع یا وق شا ولا إستحق عليه 


KÎ 


بالعقد شىء وتسقط سکناها وفقتها عن الزوج الأول لأنهما ناشز » وان 
وطتها انقطعت العدة سواء علم التحریم أو جهله ٠‏ 


وقال آبو حنيفة لا تنقطع لأن کونها فراشاً لغير من له العدة لا يمنعهما 4 
كما لو وطئت بشبهة وهی زوجة فانها تعند وان كانت فراشا للزوج ۰ 


اذا نيت هذا فعليه فراقها » فان لم يفعل فعلیه التفریق بینه‌ما » فان 
فارقها أو فرق بینهما وجب عليها آن تکمل عدة الأولى لان حقه آسبق وعدته 
وجبت عن وطء ف تكاح صحیح » فاذا آکملت عدة الأول وجب عليها أن 
تعتد من الثانی ولا تتداخل العدتان لأنهما من رجلین » وهذا مذهب آحمد ۰ 


وقال آبو حنيفة : بتداخلان فتأتى بثلاثة قروء بعد مفارقة الثانی تکون 
عن بقية عدة الأول وعدة الثانی لأن القصد معرفة براءة الرحم وهذا تحصل 
به براءة الرحم منهما جمیعاً ٠‏ وهذا خطأ لا روی مالك عن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب وسليمان بن يسار « أن طليحة كانت تحت رشيد الثقفى 
فطلقها ونكحها غيره فى عدتها » فضریها عمر بن الخطاب وضرب زوجما 
ضربات بمخفقة وفرق بینهما ثم قال : أيما امرأة تكحت ف عدتما فان كان 
زوجها الذى تزوجها لم بدنخل بها فرق بينهما ثم اعندت بقية عدتها من زوجها 
الأول » وكان خاطبا من الخطاب 4 وان كان دخل ها فرق بينهما ثم اعتدت 
بقية عدتها من الأول ثم اعتدت من الآخر ولا نكحها أبدا ٠‏ 


وروی عن على عليه السلام آنه قضى فى التى تزوج فى عدتها آنه يغرق 
بينهما ولها الصداق بما استحل من فرجها » وتكمل ما أفسدت من عدة الأول 
الصحابة ٠‏ 
عله بالشهر سواء كانت حاملا أو حائلا و به قال مالك وقال أبو حنيفة اذا مات 
به عنه وهكذا قال فى البالغ اذا تزوج أمرأة ووطتها ثم طلقما وت بولد 


ب 


دون اشهر من خين ند انتکاح فا كانالخمل نا هرا وقت لطلاق 
اعندت بوضعه غنه وان ظهر بها بعد الطلاق لم تعتد بوضعه عنه دليلنا أن ۰ 
هذا الحنل متتف عي اما قم يرنه بهکنا لو ظهر بها مالفا واطلرق ‏ 0 


ذا تست هتا أن کان هذا الولد لاجقا غير الزوج بان ان من و 
شبهة او تکاح فاسد اعندت به عمن بلحق به واعتدت عن ,الزوج بالشهوو:. 
۱ بعد الوضع وان کان الحفل ۾ #ن از ا اعتدت س ن الزوج بالشهور من خين مواقا | 
٠‏ لا الیل عن الزن لا کم له فكاق وجودهکدن ٠‏ 


0 فسرع وان طلق امراته طلاقا إيجعيا'ثم مات:عها وی فلت 
. انتقلت الى عدة الوفاة لأنها فى حكم الزوجات وان تكح امرآة نکاحا فاسد! ! 

ومات عنها لم .بحب عليهنا عبة الوفاة من أحكام الزوجية ولا زوجية بينهما. 
فلم إنخب'عليها المدة كما لا نيبت لها ال راث وساثر أحكام الزوجة فان لم : 
بدخل خل بها فلا عدة علیها وان دخل بها فان كانت حائلا اعتدت عنه اة أقراء. 
أن کات مین تعيض + وان كانت من لا تخیی اغتدت بثلاثة أشيز بدا 
ذلك من حن فرق بينهما وان كانت حاملا اعتدث:عنه بوضع الحمل فاذا. 
| وضغت الحمل انقضت عدتها قال حماد بن آبی سلمن والأوزاعى :لا شقضی . 
| . غدتها حتی تطهر من التفاس ذليلنا قوله تعالی « وولا الاصال آجلین إن ۱ 
٠‏ يشمن جتلهن 6 ولم تبر طهر 1 : 5 


فرع فى مذاهب العلماء ‏ 


اذا مات وووج ال رجعية 1 استافت عدة الوفاة E‏ | بلا 
خلاف ۰ قال ابن امار أجمع كل من نحفظ عنه من أهل العلم على ذلك 4. 
وذلك لأن الرجعية زوجة بلحقها. طلاقه ونالها ميراثه فاعتدت أبنت على عبدة 
الطلاق لأنه مات ولیست زوجة له لأنها بائن من النکاح فتکون غير منکوحة 
وبهذا قال مالك وأبو غبيد وآبو یر وابن المنذر ٠:‏ وقال آحمد تلزمها عدة 
٠‏ الطلاق » الا.آن طلتها فى مرض:مونه فانها تعتذ لول الاجلیل من غذة الوفاة . 
أو ثلاثة قروء.» وبه قال الثوری وآبو: حنيفة ومحمذ بن الحسن » لأنها: وارثة. 


۳۸ 


له فينجب علیها عدة الوفاة کالرجعية و تلزمها عدة الطلاق لا ذکروه فى دلیلهم» 
وان مات الریض المطلق بعد انقضاء عدنها بالحیض آو بالشهور آو بوضم 
الحمل أو كان طلاقه قبل الدخول فليس علیها عدة لموته ٠‏ 


فرع اذا طلق الرجل امراته أو مات عنها وهو غريب عنها فان 
عدتها من حين الطلاق أو من حين الوت فان لم تعلم بالطلاق ولا بالوت حتى 
انقضت. مدة عدتها فقد انقضت عدتها وان علمت قبل انقضاء مدة العدة 
آنمت غذنها من حين. الطلاق أو الموت وبه قال ابن عمر وابن عباس وابن 
مسعود واین الزيير وهو قول آکثر الفقهاء وقال على بن.آبی طالب : .کون 
ابتداء عدتها من حين علمت بالطلاق أو الوت وبه قال الحسن البصری وداود 
وقال عمر بن عبد العزيز والشعبی أن ثبت الوت أو الطلاق بالبينة كان 
ابتداء العدة من حين الطلاق أو الموت وان ثبت ذلك بالسماع والخبر كان 
ابتداؤها من حين بلغها دليلنا قوله تعالى « وآولات الأحمال آجلهمن آن يضعن 
حملهن » فجعل عدة الحمل وضع الحمل ولم فرق بين أن يكون علمت 
بالطلاق أو لم تعلم » ولأنها اذا سمعت بالطلاق أو الموت بعد انقضاء مدة العدة 
لم تعد الاعتداد فكذلك اذا بقى بعض المدة فلم تفقد غير قصدها وقصدها 
الى الاعتداد قير معتبر بدليل أن العدة تصح من الصغيرة والمجنونة وان كان 
لا قصد لهما ۰ 


قال الصنف رجه الله تعالى 


فصل وانطاتی احدی امرانیه بعينها ثلائا ومات قبسل أن سين 
نظرت فان لم بدخل بهما اعتدت كل واحدة منهما اربعة آشسهر وعشرا ‏ لان 
كل واحدة منهما يجوز ان نكون هی الزوجة فوجبت العدة عليهما ليسسقط 
الفرض بيقين » کمن نسى صلاة من صلاتين لا يعرف عينها . 

وان دخل بهما ‏ فان كانتا حاملتين -- اعتدنا بوضع الحمل . لان عسدة 
الطلاق والوفاة فى الحمل واحدة » وان كانتا من ذات الاقراء اعنسدتا باقصی 
الأجلين من اربعة اشهر وعشر او لائة اقراء > وابتداء آلاشهر من موت الزوج» 
وابتداء الاقراء من وقت ولیسقط الفرض بيقن ٠‏ 


1۳۹ 


وان اختلفت صفتهما فى العدة كان حم عل واحدة متها على تفر 
تحكمها.اذا اتفقت صفتهما » وقد بيناه ٠‏ 


وان طلق احداهما لا بعينها ومات قبل أن يعين فالحكم فيه على ما دراه 
اذا كانت المطلقة معينة مات قبل أن سين آلا فى شیء واحد.وهو انا متی آمرناها 


ول 


بالاعتداد بالشهور أو الاقر اء » فان ابنداء الأشهر من حين آلوت > فاما الاقرا باء> 
فان قلنا على أحد الوجهین ان انتداء العدة من حبن بلفظ بالطلاق كان انسفاء 
الأقراء من جن الطلاق | 3 :وان قلنا بالوجه.الآخر آن انتداء العدة من حين التعيين 
كان ابتداء الاقر اء من - جين الوت > ف بالوت وقع الاباس من بيانه وقبل الوت 
لم بياس من بيانه ) 8 


الشرح ی 
قبل أن بي الطقة نا فان كاا غير مشخول بمنا فعلى كل واحقة منهنا 
أن تعتد عنه بأربعة آشهر وعشر لأنا لم تتيقن زوال ملكه عنها بل يجوز أن 
تكون هی الزوجه غلزمها الاعتداد وان كان قد دخل بهما فان كانتا حائلين 
فان كان الطلاق: رجعيا فعلی کل و احدة منهما أن تعد عنه بأربمة آشبهر 
عشر لا غير لأنها ف جكم الزوجات وان كان الطلاق بائنا نا فان كانتا من ذوات 
شهور فعلی كل واحدة منهما أن تعتد عنه بأربعة آشهر وعشر لأنه يجوز : 
ن بكون کل واحدة هى الطلقة فعدتها ثلالة آشهر ویجوز أن تکون هی . 
الزوحة فعدتها آربعة آشهر وعشر قلزمها أن تعتد بآ ربعة آشهر وغشر ليسقط 
الفرض بيقين كما قلنا فيمن ننی صلاة من خمس صلوات ولا يعرف عينها | 
فان عليه أن يصلى الخمس صلوات وان كانتا من ذوات الاقراء فعلی كل 
واحدة منهما أن تعتدا بأربعة أشهر وعشر فيها ثلاثة أقراء فان انقضت أربعة 
آشهر وعشر:قبل أن تأنى بثلاثة آقراء فعليها اكمال ثلاثة آقراء وان آتت ثلائة ۱ 
آقراء قبل أكمال آربلة أشهر وعشر فعلیها اكمال آربعة آشهر وعشر ليسقط 
الفرض بيقين وابتداء الاقراء من حين الطلاق وابتداء أ ربعة آشهر وعشر من ۱ 
خين موت الزوج وان خالف حال احداهما حال الأخرى مثل أن کانت: احداهما ش 
غير مذخول ها والأخرى: مدخولا بها أو كانت احداهما: حاملا والأخبرى ۱ 
جائلا أو.طلاق احداهما. رجعيا وطلاق الاخری بائنا أو كانت آحداهما من . 
دوات الشهور والخری من نوات الأقراء قحك كل واحيدة تما على 


ما 


شم مس 





يدك 


الاتفراد حکمهما اذا اتفقت صفتهما وقد بيناه وان طلق احداهما لا بعينها 
ثم مات قبل أن يبين فقد كان بلزمه آن بين المطلقة واذا بين الطلقة منهما 
فمن أى وقت بقع عليها الطلاق ؟ فيه وجهان ( أحدهبا ) من حين الطسلاق 
( والثانى ) من حين البيان وقد مضى بانهما فأما اذا مات ولم بين فقد اختلف 
أصحابنا فى العدة هاهنا فقال الشيخ أبو حامد اذا قلنا ان الطلاق مقع حين 
البيان فعلى كل واحدة منهما أن تعتد عدة الوفاة بكل حال لأن الطلاق لم 
بقع له .لا بقع الا ببيان الزوج ولم بوجد منه بیان وان قلنا انه يقم من حين 
الطلاق فهو كما لو طلق احداهما بعينها ونسيها وقال الشيخ أبو اسحاق 
وابن انصباغ اذا قلنا ان الطلاق بقع من حين التعیین كان ابتداء عدة الطلاق 
من خين آلوت لأنه وقع الاباس من نعينه بالموت * 


قال الشافعى رضى الله عنه : واذا علمت المرأة بقين وفاة الزوج أو طلاقه 
ببينة تقوم لها على موته آو طلاقه أو أى علم صادق ثبت عندها اعتدت من یرم 
یکون الطلاق وتكون الوفاة ؛ وان لم تعتد حتى نمضى عدة الطلاق والوفاة 
لم نكن علیها عدة »:لأن العدة انما هی مدة تمر علیها » فان مرت علیها فليس 
عليها مقام مثلها ٠‏ قال : واذا خفى ذلك عليها وقد استيقنث بالطلاق أو الوفاة 
اعتدت من يوم استيقنث أنها اعتدت منه + وقد روى عن غير واحد من 
أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم أنه قال : تعتد من يوم یکون الطلاق 
أو الوفاة » اه ه 


فرع والعشر العتبرة فى العدة هی عشر ليال بأيامها » قتجب 
عشرة أيام مع الليالى وبهذا قال مالك وأحمد وأبو عبيد وابن المنذر 
واصحاب الرآی » وقال الأوزاعى : يجب عشر ليال وتسعة أيام ؛ لأن العشر 
تستعمل ف الليالى دون الأيام » وانما دخلت الأيام اللاتى فى آثناء الليل تبعا . ٠‏ 
قلنا : العرب تغلب اسم التأنيث فى العدد خاصة على المذكر فتطلق لفظ 
الليالئ وتريد الليالى بأيامها » كما قال تعالى لزكريا « يتك آلا تكلم الناس 
ثلاث ليال سويا » يريد أبامها بدليل أنه قال ق موضع آخر « كبتك ألا تكلم 
الناس ثلاثة أيام الا رمزا » يريد بلياليها ٠‏ ولو نذر اعتكاف العشر الأخير 


Ha] 


من رمضان لزمه الليالى والیام» وقول الق (سرنا عشرا) بريد الليالق. 
ب هلها عن ال الى ا السك + وتا ابعل بسن ا 
ماجنا ات بلق وج + ۱ 3 


قال الصئف رجه الله تعالی ‏ 


فصل اذا فقدت المراة زوجها وانقطع عنها خبره ففيه قولان : 


( أحدهما ) وهو قوله فى القديم ان لها أن تفسع التكاح ثم تتزوج + لما رو" 
عمرو بن دینار عن بحيى بن جصة « أن رجلا استهوته الجن فغاب عن امراتة 6 
خانت عر بن الخطاب رضی الله عنه فامرها أن تمكث اربع سین » ثم امسرها. 
ا ARA‏ النفقة. . 
:ضار فلان یجوز هناب ب وقد تعذر الجميع ‏ 0 


وا ال e‏ 
اذا لم بجر الحكم بموته فى قسمة ماله لم :بجز الحكم بموته فى نكاح زوجتبه ٤‏ ' 
وقول عمر رضی الله عنه يعارضه قول على عليه السلام « نصبر حتى يضلم 
موته » ویخالف اسار ی مر ميب ار 
بالتعنين ,> وههنا لم يشب سبب :الفرقة وهو الوت + 


فان قلنا بقوله القدیم قعدت اربع سنن “قم تعتد عدة الوفاة ثم تتزوج » 6 


.كا دویناه عن عمر رضی الله عنه » ولان بمضی اربع سنين بتحقق براءة رهبا 
ثم تعتد ا لان الظاهر آنه مات فوجب علیها عدة الوفاة . 


قال ابو اسحاق يعتبر ابتداء اللدة من حين آمرها الحاکم بالتريص ٠‏ ومن . 
أصحابنا من قال يعتبر من حين انقطع خبره » والاول اظهر > لان هذه المسدة 
نت بالاجتهاد فافتقرت الى حکم الحاکم كمدة التعنین.. ی 
انقضاء العدة الى الحکم بالفرقة ؟ فيه وجهان . 5 
( احدهما ) اه لا يفتقر ‏ لان الحكم بتقدير الدة حكم 5 ا 
( والثانى) أنه يفتقر الى الحكم لاه فرقة مجتهد فيها ففترقت الى الخايم : 
اللاي ب GG‏ ۱ 


EY 


( احصهما ) تقع ظاهرا وباطنا » فان قدم الزوج وقد تزوجت لم يجزا ان 
بنتزعها من الزوج » لانه فسخ مختلف فيه » فنفذ فيه الحکم ظاهرا وباطلا 
كفرقة النعنین ٠.‏ 

( والثانی ) ينفذ فى الظاهر دون الباطن » لآن عمر رضی الله عنه بجمسل 
نتمفقود با رجع آن ياخذ زوجته ۰ وان قلنا بالقول الجدید. انها باقية: على نكاح 
الزوج » فان تزوجت بعد مدة التربص وانقضاء العدة فالنکاح باطل » فان قضی 
نها حاكم بالفرقة فهل يجوز نقضه على قوله الجديد ؟ فيه وجهان : 


( احداهما ) لا يجوز لانه حكم فيما يسوغ فيه الاجتهاد . 


والثئى ) انه حكم مخالف لقياس جلى > وهو أنه لا بچوز ان يكون حي 
فى ماله میتا فى نكاح زوجته ٠‏ 


فصل وان رجع المفقود » فان قلنا بقوله الجديد سامت الزوجة 
اليه » وان قلنا بقوله القديم وقلنا ان حكم الحاكم لا بنفذ فى الساطن سامت 
اليه » وان قلنا : انه ينفذ ظاهرا وباطنا لم تسلم اليه » وان فرق الحاكم بينهما 
وتروجت ثم بان ان المفقود كان قد مات وقت الحكم بالقرقة - فان قلنا بقوله 
القديم ب صح النكاح » سواء قلنا ان الحكم ينفذ فى الظاهر دون الساطن » 
"و قلنا انه بنفذ فى الماطن دون الظاهر » لان الحكم اباح لها النکاح وقد بان أن 
الباطن كالظاهر وان قلنا بقوله الجديد ففى صحة النكاح الثانى وجهان بنساء ' 
على القولين فيمن وصى بمكاتبه ثم تبين أن الكتابة كانت فاسدة ) ۰ 
الشرح يحيى بن جعدة اختلف فى صحبة آیه جمدة بن هبيرة 
ابن أبى وهب الخزومی القرشی ء فقد تزوج هپيرة بن بن آبی وهب بأم هانىء 
بنت آبی طالب فولدنت آم هانیء ثلائة بنينا : جطدة وفانی» ویوستت ۰ وق 
الزبير بن بكار : أربعة بنين آحدهم جعدة ؛ وقد تولی جعدة على خراسان 
آبی من مخزوم أن كنت سائلا . ومن هاشم أمى لخين فبیل 
فمن الذى يبأى على؟ بخاله .كتخالى على ذۍ آلندی وعقيل 


)١(‏ یبای آن يفتكر ره 


ود 


ان واد دی ليس سروه رکه اء وقد اسل ع ان غود 


آما روایة یی هلا ققداخرجم ابن آبی الدنیا قال « وحدثنا آبو مسلم 
عبد الرحین بن پوسف حدثنا سفيان بن عيينة عن عرو بن دینار عن بحیی 
ابن جعذة قال : اتشقت الجن رجلا على عهد عنر رضى الله عنه فلم يدروا 
أحيآ هو آم میتا ؟ فاتت امرآته عمر رضی الله عنه فآمرها أن تتربص أربع شنين 
ثم آمر وليه آن بطلق ثم آمرها آن تعتد وتتزوج فان جاء زوجها خی بينهبا 
وبين الضداق » ويحيئ لم يعاصر عمر بن الخطاب وام بره ف فيكون ق الخبرٍ 
انقطاع ۰ 1 

. .وقد آخرج :ابن آبی الدنا هذا الخبر باسناد آخر : حدثنی. اس‌ماعیل 
ابن استحاق حدانا خالد بن الحارث حدثنا سعید بن آبی عروبة عن قت‌ادة 
عن آبی نضرة عن عبد الرحمن بن آبی لیلی أن رجلا من قومه خرج لیصلی 
يد وس اعد اا اك بط 
بذلك » فسال عن ذلك قومها فصدقوها » فآمرها آن تتریص أ ربع ستنین: 
فتربصت ثم أنث عمر فأخبرته ذلك فسال عن ذلك قومما فصدقوها » 
فآمرها أن تتزوج » ثم ان زوجها الأول قدم فارتفعوا .الى عمر فقال عص : 
يغيب أحدكم الزمان الطويل للا بعلم أهله نحياته ‏ قال كان لی عذبر ۴ قال وما 
عذرك ؟ قال خرجت أصلى مع قومى صلاة العشاء ء فسبتنى أو قال آضابتتی : 
الجن .فكنت فیهم زمنا علويلا ؛.فغزاهم. جن مترضون فقاتلوهم فظهروا 0 0 
فأصاءو .لهم سبابا فكت فیمن أصابوا ء فقالوا ما دينك ؟ قلت مدلم أ قالو| ا 
ات على دینا لا بحل لنا سبيك» فخیرونی بين القام وبين القفول فاخترت 
القفول ٠‏ فاقبلوا معى بالليل بشرا بحدونی ؛ وبالنهار اعصار وریح آتبعها. ٠‏ 
ارت انحا ار ور رح الم وت 

ش ابات ؟ قال الجدف ۰ : : 


قال قتادة : 50 لم يخم من الشزاب ۰ 


f 


قال فخيره عمر رضی الله عنه بين المرأة وبين الصداق » وق اسناده 
آبو نضرة ولیس کل أحد بحتج به ۰ 


وآورده العقیلی ف الضعفاء » وذکره صاحب الکامل ولم يذكر شيا 
آکثر من أنه كان عزفا لقومه » قال الذهبی : ولکن احتج به البخاری ۰ 
وآخرجه الأثرم والجوزجانی باسنادهما عن عبید بن عمير وعبد الرزاق بسنده 
فى الفقید ؛ ومالك والشافعی مختصرا ٠‏ 


اما الأحكام اذا غاب الزوج عن زوجته نظرت فان كانت غيبة غير 
منقطعة بآن بأنيها خبره أو تعلم مكانه فليس لها أن تفسخ النکاح بل ان كان 
له مال حاضر أتفق عليها الحاكم منه وان لم یکن له مال حاضر كتب الحاكم 
الى حاكم البلد الذى فيه الزوج ليطالبه بحقوقها وان كانت غيبته منقطعه 
بأن لا تسمع بخبره ولا تعلم مكانه الذى هو فيه فان ملكه لا يزول عن ماله 
بل هو موق وف آبدا الى أن یقن موته وأما زوجته ففيه قولان قال ف 
القديم : لها أن تربص أربع سنين ثم تعتد ثم تتزوج ان شاءت وبه قال عمر 
وابن عبر وان عباس ف الصحابة وفى الفتهاء مالك وأحمد واسحاق لما 
روى آن امرأة آنت عمر رضى الله عنه وقالت ان زوجى خرج الى مسجد أهله 
" ففقد فقال لها : تربصی أربع سنين فتربصت ثم أنت فآخبرته فقال لها : اعتدى 
بأربعة أشهر وعثر فلما انقضت أتت اليه فأخبرته فقال لها حللت فتزوجى 
ولم نكر عليه آحد من الصحابة فتروجت رجلا ثم رجع زوجهما الأول فآنى 
عمر رضى أله عنه فقال ؟ زوجت امرآتی ؟ فقال له عمر وا ذاك فقال غبت أربع 
سنين فأمرتهابالترویج فقال عمر : يغيب آحدکم آربع سنين لا ف غزوة ولا 
فى تجارة ثم برجم فيقول زوجت امرآتی فقال الرجبل : انى خرجت الى 
مسجد أهلى فاستلبتنى الجن فاقمت عندهم الى أن غزاهم من الجن «سلمون 
فوجدونی آسیرا فى آندهم فقالوا ما دينك فقلت الاسلام فخيرونى بين أن 
أقيم عندهم أو أن آرجع الى آهلی فاخترت الرجوع الى آهلی فسلمونی الى 
قوم منهم فکنت باللیل آسمع آصوات الرجال وبالنهار آری مثل الغيار 
فأسير فى آثره حتى أهبطت الى عندكم فخيره عمر بين أن بأخذ زوجته أؤ' 
مهرها ولأن آلضرر يلحقها بذلك فثبت لها الفسخ كما إو كان عنينا أو اعسر 


to 


بلق وقال في الجديد این لها آن ترس وه مخ بل تبر الى أن 
 :‏ تتیقن موت زوجها وبه قال ابن آبی لیلی وان شبرمة والثورى وآبو حنيفة . 
5 امه وهر سح لا رذ المغيرة بن شعبة أن النبی صلی الله غلية . 
وسلم قال امزآة الفقو قو دامر مرآنه ختى باتیها زوجها وروی حتى يأتى بفین موته ‏ 
ولأنه زوج جهل نموته فلم نكم بوقوع الفسرقة كما لو لم یسفن ارب 
۰ سننين.وما روي عن عمن فروی عن على بن آبی طالب رضى الله عنهما اقا : 
٠ ٠‏ هذه امرأة. ابتلیت فتصبر أبدا وزيخالف ل 5 7 
سیب الفرقة متحقق وهاهنا سیب الفرقة غير متحقق ٠‏ + 
٠‏ اذا نبت هذا اف له اما ل ارم موس عد 

انقطع خبره ثم تمتد عدة الوفاة ل ا E‏ 
۱ ابتداء مدة ري الى اجک ؟ فيه وجمان : ۱ 


اا ر إن او افروری واختبار الشنیخ ا 
37 الشیرازی صاجت الهذب هنا أنها تفتقر الى ذلك ء لذنها مدة 7 1 
: ار الى كم الحاكم كمدة العنين ٠‏ 


( والثانى) لا تقر الى عم الخاکم تال داقن او ار او 


0 ۱ التصوص ف القدم لأا مدة علم ها | براءة رحمها فلم تفتقر الى الحاکم 


ل 


00 3 ل ل 


( اشعنا) لا مقا الى بحكم الحاكم بالفرقة ۽ لأن م تقدير المدة' 
روه مما ْ 


( والثانی ) ولم شان امي ای را ار 
الشامل ره انه تقر ال حم الحاكم بافرقة نها تتة امجتهد في ٠‏ 
فافتفرت الى الحاکم كفرقة العنين. ٠‏ واذا اتقسخ اللکاح بمضى مدق التريص ١‏ 
أو فسخ الحاك بل بنفسخ ظاهرة وبا ؟ أو بتفسع فى الظاهر دون و 
ی و وت ی سس E‏ ۱ 


3 ۱ 


( آحدهما ) بنفسخ ظاهرا وباطنا » لأن هذا فسخ مختلف فيه فوقع 
ظاهرآ وباطنا » كفسخ النکاح بالعنة ۽ والاعسار بالنفقة ٠‏ 


( والثانى ) ينفسخ ف الظاهر دون الباطن » لأن عمر رضی الله عنه جعل 
للزوج الأول لا رجم أن بأخذ زوجته ٠‏ 


فرع اذا طلق المفقود امرآته أو ظاهر منها أو آلی منها 

كأن فى مدة التريص » أو بعدها » وقبل حكم الحاكم بالفرقة » وقلنا 1 
الفرقة الا بحكم الحاكم مع طلاقه وظهاره وابلائه » وان كان بعد مدة 
التريص » وبغد فسخ النكاح اما بانقضاء مدة التریص أو بفسخ الحاكم _ 
فان قلنا بقوله الجديد ‏ وقع طلاقه وظهاره وايلاؤه ٠‏ وان قلنا بقوله القديم 
ب فان قلنا : نمسخ النكاح ظاهرا وباطناً ‏ لم بقع طلاقه ولا ظهاره ولا 
ابلاؤه ب وان قلنا : بتفسخ فى الظاهر دون الباطن وقع طلاقه وظهاره 
وابلاؤّه ٠‏ 


فرع اذا تربصت امرأة الفقود أربع سنين فان قلنا بقل وله 
الجديد فهی باقية على النکاح الأول فان قضى لها حاكم بالفرقة فهل يجوز 
نقض حكمه على هذا القول ؟ فيه وجهان حكاهما الشیخ أبو اسحاق ۰ 


( آحدهما ) لا يجوز نقضه لأنه حكم فيما بسوغ فيه الاجتهاد ٠‏ 


( والثانى ) بجوز نقضه وهو الشهور ولم يذكر الشيخ أبو حامد غيره 
لأنه حکم مخالف للقياس الجلى لأنه لا يجوز أن ییکون حيا فى حكم ماله میت 
ف حكم زوجته فعلى هذا ان كانت لم تنزوج ورجم الأول آخذها واستمتع 
بها وان کانت قد تزوجت بآخر فان لم بدخل بها الثانى فرق بينها وبينه ولا 
عدة عليها عنه ولا شىء عليه لها وعادت الى استمتاع الأول وان كان قد 
دخل بها الثانى فرق بينها وبين الثانى ولزمها ان تعتد عنه لأنه وطء فى تكاح 
فاسد فلزمها الاعتداد عنه فاذا انقضت عدتها عنه ردت الى الأول وان قلنا 
تال ان قلنا پفسخ النکاح فى الظاهر دون الباطن ردت الى الأول سواء 


1:۷۲ 


تروجث أو لم روج وان قلنا ینفسخ ظاهرا وباطنا لم پرد الأول واء 
تروجت آو لم تتزوج ومن أصحابنا من قال اذا برجم الأول بعد أن زوج ' 
بآ خر فهی على للقولین لأنها اذا تزوجت بآخز فقد شرعت ف القصود بالفرقه . 
فهى کالتیمم اذا وجد الماء نعد الدخول فى الصلاة والاول هو الشهور ۰ 


فرع اذا تربصت امرأة المفقود وحكم الحاكم بالفرقة واعتدت 
ثم نروجت بآخر ونان أن الزوج الأول كان قد مات قبل حكم الحاكم بالفرقة 
فان قلا بقوله القديم فد وق الفرقة قاهرا حاو قاع اك مر 
وباطنا وان قلنا قوله انوا ا 


(احدها ) ان کا اثانی صحیح لانه بان RE‏ لداع ام 
وفع موقب فهو كا لو لت بوت الت یل ان تج + 


( والثانی ) ل « بصح التکاح الثانى لان التكاح نی قد فا الم 
وذن بالعقد فيه وکان ی بفساده فلا تعقبه الصحة وأصل هدرن 
| الوجهين القولان فیمن كانت عنده كتابة فاسدة ثم آوصی برقبة ولم مام 
بفساد.الكتانة وكذلك اذا باع مال مورثه قبل أن بعلم بموته ثم بان أنه كان 
متا میتا وقت البیم + + فعلی هذا اذا تزوجت امرآة الفقود فى وقت ليس لها أن 
تتزوج فيه مثل أن تتزوج قبل مضى الدة أكثر بباح لها التزویج بعدها آو 
كانت غيبة زوجها ظاهرما السلامة فان كان زوجها قد مات وانقضت .عدنهنا 
منه آو فارقها وانقضت عدتها فنى صجة تکاحها وجهان : 


( آحدهما ) هو صحیح لأنها ليست ف نکاح ولا عدة ناج تزویجها كنا 
لو علمت ذلك ۰ 2 ۰ ش 
( والثانی ) لا بصح لأنها معتقدة تحريم نكاحها وبطلانه » وأصل هذا 
بن اع عاق باه حقدها تور فيان زوا سس والدي سوک له 
ی ی ری ۱ ۱ 


فرع ل المسيمرى لو ركب رج ف لیم بخ مرها 


شم 


الرکب الذى كان فيه زوجها قد غرق لم تجب علیها العدة حتى تصلم موته 
سین قال : وان كان هناك امرآتان لكل واحدة منهما زوج وكاتنا على قین 
أن زوج احا اهما مات ولا بعلم عينه فلا بحكم على واحدة منهما" بعدة ٠‏ 


فرع اذا طلق الرجل امرآته ثم سألها عن عدتها هل انقضت 
آم لا ؟ وجب عليها اخباره لقوله تعالى « ولا بحل لهن أن يكتمن ما خلق الله فى 
أرحامهن © قال الصیمری : وكذلك لو سألها رسول الزوج آو من بعلم آنها ۱ 
نخبره وان سألها غير الزوج وغير رسوله أو من يعلم آنه لا يخبره فهل بلزمها 
اخباره ؟ فيه قولان حكاهما الصيمرى ٠‏ وان تعالى أعلم بالصواب وهو 
حسبى ونعم الوکیل ۰ 


: ۹ 
و ۲٩‏ - الجموع .- ج 15 ) 


فهارس الجزء الناسع عشر 
من الجم_وع شرح اذب 
أولا : الآبات القرانية 
انیا : الأحاديث والآثار والاخبار 
الا : الشسعر 
رابعآ : الاعلام 
خامسا : الاحکام 


ولا - الآيات القرآنية 


الآية س ورقمها ۱ 

آیتك الا تكلم الناس ثلاثة ايام الا رمزا واذکر ربك 
كثيرآ وسبح بالعنی والابکار - آية ۱) : آل عمران 

آيتك آلا تكلم الناس ثلائة ليال سويا ‏ آية ۱۰ : مریم 

ادخلوها بسلام آمنين : الحجر 

اذا طلقتم النساء ب آية ١‏ : الطلاق 

اذا نکحتم. المؤمنات ثم طلقتموهن - آبة 49 : 

اذ اقسموا لیصرمنها مصبحين ولا سستشنون ب 
ية ۱۷ ۱۸ : 


آية 15 


الأاحزاب 


ان 0 ربه .آلی مسستى 
اة 351 


آذهبتم ۳ فى حیانکم الدنیا e‏ بها ب 
آبة ۲۰ : الاحقیاف . ۰۰ 200 5 


ار جع الى رنك فاسأله ما مال النسوة .اللاتی a‏ 
آیدیهن بت آبة .ه : ل 


ر ی : 
سورة ص ٠‏ ۰۰ ۰۰ ۰ 
اضرب بعصاك الحجر ب 


نت ی EE‏ ده 
آبة ۸٩‏ : المائدة , ٠.‏ 5 57 ۳ 


اليا بنصب 0 


آية .11 : الأعراف - 


الا أن تتقوا منهم تقاة - آية ۲۸ : آل عمران ٠‏ 
إلا الستضعفین من الر حبال والس اء والوالدان 


الصفحة 


CITA 
I 

۳۳۸ 

بف 

3 


NY 
لسن‎ ۱ 
۳۳۳ 
۳۱ 


۳ 
4 


TY A ۲ 
ار ری‎ 


1¥ 


for 


الآية ب ورقمها 


لا يستطيعون حيلة ولا متدون سبيلا . ا 


ان بعفو عنهم - آية 4۹۸ ٩٩‏ : النسا 


لا ما حرم - آية ٩۳‏ 


الحخ.اشهز معلومات ب 


او ی 


آل عمران ٠‏ 
الإ من اکره - آية ۱۰ : النحز 


آبة ۱۹۷ البق 


الحمد ‏ الذی هدانا لهذا آية ۳) : الاعراف 


الله الذى سخ ی ۱ 


آبة ۱6 : النحل 


الال والبتون زينة الحياة الدئیا ل 


ام تحن الزارعون ب آية 14 


انا غرضنا الامانة غل ال ات والارض والجبال 


فأبين أن بحملنها دا قاس متها وحهليا YY E‏ 


الإحزاب ره( 9 


ان الذین جاءوا اا مت 
سبحانك هذا بهتان عظیم 


ية 1۱ 


ا 
: النور: 3 


ان الذین برمون اللخصنات الغافلات لعنوآ فى الدنينا 
والآخرة ولهم عذاپ عظیم 5 آبه E‏ 


إن الذین يشبترون بعهد الله وایمالهنم ثمنا قليلا ` 


: النون 


أو لك لا خلاق .لهم:فى ال خرة آية ۷۷ : آل ع 5 
3 ام ان 


اللستاء 
ان تبتفوا باموالکم 


۷ 


آن الله يأمركم أن 7 ودرا آلامانات ی ای ية ب۸ه : 


النساء -. 


إن عدة الشهوز عند الله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله 
ی ارات والازض منها اا د 


التوية .+ 


ان هذا الا ا 95 


ان هذا الا سخر يوش آبة ۲6 : المدثر' 


همع 


1ة 45 ١‏ الكهف 
: الواقعة . ۱ 


الصفخة 


۳۷ 
۳.4 


۱۳۲ 
۳ 
to 


۳۷ 


YT 
۳۷ 
TA 


الآية د ورقمها 
انی تر کت ملة قوم لا بومنون بالله 
أنى یکون لی غلام ولم ی اك بغيا ‏ 


الصفحة 


آبة ۲۷ : پوسف ‏ ۲۱۲ 


آية 1۷ : آل عمران . ۰ ۱۳ 
أو اثارة من علم - آية > : الأحقاف YA‏ 
أو أمتى حقبا ‏ آية .1 : الکیف . ۳9 
او كسوتهم ‏ آبة ۸4 : المائدة ۳۸۹ 
۰ بان ربك أوحى لها آبة ه : الزلزلة Vo‏ 
تأكلون لحما طربا ‏ آية ۱۲ : قاطن ۳۹۲ 
تالله HE‏ ا E‏ 
الانبیاء FO‏ ۰ ۱9-13 
تالله تفتأ تذكر بوسف - آبة ۸۵ : بوسف fot.‏ 
تالله لتسالن عماً كنتم تفترون ‏ آية 5ه : النحل o.‏ 
تالثه EE a‏ ية ٩۱‏ : 
و سف 2 ۲۱۵۲-۲۵۰ 
تالله لقد علمتم آبة ۷۲ : بوسف .. ۰ ۲۰ .0 
تحبسونهما من بعد الصلاة فيقسمان بالله ب آية 
٠‏ : الائدة . ۱۹-۷ 
تربص اربعة اشهر - آبة ۲۲۶ : البقرة ۳۳ 
تلك الزسل oes‏ 
آية ۲۵۲ : البقرة ۱ ل ۳۳۳ 
تمتموا فى دارکم ثلائة ایام ذلك وعد غير مکذوب أ 
آبة ٥‏ : هود و 4 1۳-۰ 
تنيت الدهن وصبغ للآكلين ب ۲ : الومتون ۳۲۰۵-۲۰۲ 
تؤتى اكلها كل حين باذن ربها ‏ آية ۲۵ : ابراهيم 6م0008 
ثم اتمو! الصيام الى الليل ‏ آية ۱۷۸ : البقرة 1e1‏ 
۳۵ 


حين تمسون وحین تصبحون - آية ۱۷ : الروم ‏ 


هه 


لآية - ورقمها 0202003007 لصف 
١‏ ذلك كغارة ماک اذا حلفتم - آية ۸٩‏ : الألدة .۰ ۳۷۷-۲۲۱ 
سيقول السفهاء من الناس ما ولاهم عن قبلتیم ال ا 
کانوا عليها ب آية 161 : اليقرة ٠٠‏ 00 2۹ 
e‏ ل ية ۲ 5 النور ۳۲۷۰۰ 
فاطعام فين مسکینا - بة > : المجادلة ا و 
قالق الحب زالنوي - آية ٩۵‏ : الانعام ,+2 tt ET‏ 


اما ترين من البشر احدا فقولى انى رت للرحمسن 1 52 
صوما فلن اکلم. اليوم انسیا تیه 55 2 مرم < AP,‏ 


| فامساك بمعروف اد تریح بحسا ب آية ۲1٩‏ ۳ ۶ 
البقرة ز٠ ٠‏ 0 ل و در تیار ۱۱۷1 


فان اموا فان الله فون وحیم AE‏ :اليقرة ۷ 
` فاهدوهم الى صراید الجحیم - YT‏ : الضافات ۷١٠‏ 





: فبعزتك لأغوينهم: الجمعین 2 A‏ ن و 
فتزيضوا قستعلمون ب آية ۳۵ 3 طه ١‏ د دک رن 
, :فلبزهم, فى غمرتهم حنی: : حن اه 3 : الومنشون ۳ ۲ 


قشنهادة ا ریم ا بالل أنه ان الصادقين 3 
- آية :۰ النود: ۱ اع ۵۸۲ 


. فصيام ثلاثة ۳ A‏ اه i‏ له i‏ ۳۸۷-۳۸۴ 

فطلثوهن لمدتهن ‏ آية ١‏ : الطلاق ا أ 0 0 اتمه ج 

فعدة من ايام آخر ل آيّة 1۸6 © ١160‏ البقرة, ٠.‏ ۳۷ 
fe i TT‏ 
فقد لبشت فيكم عما من قبله آية ۱ : Tod i:‏ 
ی a‏ ۱ ا 
اهلیکم او كسلوتهم ‏ آبة كل : الائدة ا ا تم Nt‏ 

| فلما تنشسنآها حملت, حملا خفیفا فرت به. ابة E‏ 
۸ غرف Î‏ لل ل سا و ی ۳ 


te 


الآية ‏ ورقمها ۱ 
فمن لم يجد فصیام ثلاثة ايام آية ۸۹ الائدة . 
فنعم الماهدون ‏ آية ۸ :: الذاريات 
ل ل a‏ س آبة 
7 النور 1 یه 


0 بالله لشهادتنا ان من ام 
¥ : المائدة 0 ۳ 


قال E‏ تكلم الناس لائة اا الا تن 


E ie د اه‎ ١ 
الاعراف‎ : ۸٩ نجانا الله منها ن نة‎ 


قد سمع الله قول التى تجادلك فی زؤجها وتتستكي 
الى الله ب آبة ۱ : الحادلة ٠‏ 03 

ا اين 

قد نرى تقلب وجهك فى السماء ‏ آية ۱66 : البقرة 

قرآنا عربيا غير ذى عوج - آية ۲۸ : الزمر 

قل لا اچد فيما لوحی ألى محرما على طاعم يطعمه الا 
أن بكون ميتة أو دما مسفوجا او لحم خنزبر - آية 168 : 
الانعام . ۱ : 

قل من حرم زينة الله التی اخرج لعباده والطيبات من 
الرزق - آية ۳۲ : الاعراف سب و رم 

كتب عليكم اذا حفر احذکم: الوت أن ترك خيرا 
الو صية. للوالدين والأقربين ‏ آية ۸۰ : البقرة 

كل الطعام كان حلا لبنى اسرائيل آية ٩۳‏ : آل عمران 

لابشین فيها احقابا - آبة ۲۳ :۱ 

لا تحرموا طیبات ما ابحل الله لکم - آية ۸۷ : المائدة 


سا 


لا تخر جوهن من بيوتهن ‏ آية ۱ : الطلا 
لا تفتح لهم ابواب السماء ولا يدخلون الجنة حتی 


الصفحة 
۱۳۸-۷ 
1۰ 


۸۳-۲ 
- ۳ 


۳۳ 


۱۳۰ ۰ 


۸۲ 
۴ 
{fo 
۳۹۰ 


YY 


1۳۰ 

۳۰۹ 

لك دنا 
۲۱۹-۱ 
۲۷۸۰۲۱۷/۷ 


5۷ 





4 - ورقمها 
يلج الجمل فى اسم الخیاط ب 


۱۵٩ نة‎ 


آبة ۰) : الاعراف : 





لانفضوا من حولك : : آل غمزان 


لا پژاخذکم الله باللشو فى آیمانکم ولکن بوّاخذکم ما 
عقدتم الابمان فکفارته اطعام عثترة مسسناکین: من او .سط 
ا و مب آیة, كم : 














هل .اتی على الانسبان حين من الدهر ل آبة: ١‏ : 
الانسنان 2 روم لت 


ممع" 


۲۷۵۷ 


المائدة 
۱ ۳۷۹ 
لا بو اخذكم. الله باللثو فى آيمانكم ولكن يواخدكم ب يما . 
كيت تم ب آية ۲۲۵ : البقرة 11 : : 
لعمر لد آنهم لفی سکرتهم رون بت را ¥ الحجر ‏ 101100-59 
لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا ‏ نة 24 : المائدة ۲۲۲ 
للذين يلون من نسسائهم تربص آربعة اشهر. فان فاعوا ٠‏ 
ب آية ۲۷۹ : البقرة ‏ : ۲ ا ¥ 
58 و ا سامت 
MN .‏ 
.لم تحرم ما احل الله لك : آية ۱ : التحریم ۳۰۹ 
'محلفين رو سکم ومقصرین سا آبة ۳۷ : الفتح 1 :۳۷ 
من اتصاری الى ۴ آبة ۲۲ : الصف » آية بخ 1 ۲ 
آل عمران الك يق 
مسن اسيك ما طمبون اهلیکم س آنة ۷4YA ll ٩‏ 2 
من قبل ان موه ةق : الأحزاب , كبة ۱۳۷ 
ميوت جر ل رامعا او تفي انا 5 
: البقرة 30 ۰ ۰ 58 کم 
هذا.عذب فراث وهذا ملح اجاج - آية 8ه : الفز فان ۳:۸ 


UO 


الآية - ورقمها 


واذا حضر القسمة آو لو القربی واليقامى ات 
فارز قو هم منه بت آية ۸ :السام ۰۰ هام 

واسقلیناکم ماء فراتا ب آية ۲۷ : الرسلات 

واقسسموا بالله a‏ ۱۰ : الانمام » 
التحل : ۲۳۸ ۰ النون : ۵۲ ی ا ۳ 

والذین ينو فون منکم ویشرون اززواجا يتربصن بأنفسهن 
اربمة آشهر وعشرا ب آبة ۳۳ : البتارة 4 

والذين يتوفون منكم' ويذرون ازواجا وصية لأزواجهم 
متاعا غير اخراج - آية ۲6۰ : البقرة 3 

والذین برمون آزواجهم ولم يكن لهم شهداء الا انفسهم 
فشهادة احدهم آربع شهادات بال انه لمن الصادفین 
والخامسة ان لعنة الله عليه ان كان من الكاذبين ویدراوا 
عنها العذاب ان تشهد أبريع شهادات بالله انه ان الکاذبین 
والخامسة أن غضب الله علیها أن كان من الاي ج 
آبة > ا : 5 


والذين برمون الحصنات ثم لم باتوا بأربعة شهداء 
رن 0 جلدة ‏ آبة ع : التور ٠٠‏ ۱ 


والذین ظاهرون من نسائهم ثم بعودون لا قالوا 
. فتحریر رقبة من قبل أن یتماسا ذلکم توعظون به والله بما 
تعملون خبیر . فمن لم بجد فصیام شهرین متعابعين من 
یت ا ی 
آنة ۲ ¢{ : الحادلة 5 o‏ 


الصفحة 


۱ 
TI. 


۲ ۵۷-۲ ۵۲-۰ 


{Tot tt. 


۱۳ 


1٠١١45-61 
۳ 


lof 


-11-111-6 
۱۹۲-۱۹۱۰ 
۲۰۱-۳ 


€ ا 
۱۵۸-۱۳۹۲۱ 
۹ 


وه اه اا بت 
۷۱ ۷۲ ب۸ بت 
ام سكم AY‏ — 


اليف 


الثية. ب ورقمها ea‏ 
E‏ و ل اه 
والذین. نظاهرون منكم امن نسنائهم ماهن آمپاتهم ان 
إمهاتهم الا اللائى ولدنیم وانهم لیقولون. 9 من القول ب. ۰ : ن ‏ 
بن كية ۲ : : المجاثالة أن اه سا 5 ال Ved‏ ۱ 
والزمهم كلمة ری ۲٩ aT.‏ ات رد و ۳۳۸ ii:‏ 
+٠:‏ والسماء بتیناها 1 کية ۷) : الذاريات ٠‏ ااا ماک 


1 زورا 


واللائي لم بحضنب آية 6 : الطلاق ب جهن ابه 
وی بشسننْ e‏ ان ازتبسم ۱ ۱ 

فعدتهن ثلائة آشهر واللائی لم بحضن - كية > : اطلاق ۰-1۹-۱۷ 

ان 0 1 3 1 7 سح 

مق مد e ege‏ و ا للك يه 

. والطلقلات يتربصى بآتشننین ثلاث ت قروم آیت ۸ E‏ ی 

البقرة ا سل ا ی ال اك ماد ال وار" یه عم کی بای 

و هی دول کب ی موه ی سا A‏ سیسات 
"وان طلقتموهن من: قبل إن تمسوهن وقد ف ضبتم . KEN‏ 

ام ,فریشتة فحن مز ترم - آية 17۷ : البقره. .۰ ۲۹۲ 

واه لحق اليقين ب كبة اج الحاقة TEN ٠.‏ 


واهجروهن. ف الباجع اآية ٠ ۳٠‏ اليساء م ا ۱ 
: والوالدات پزضسبهن أؤلاده. ن. حو لین “كاملين:ت آبة 1 
۳۳۳ : النقرة ٠.‏ و E‏ ار ۱۳ كوم 0 0 ! 
١‏ یس آلی نو اا2 :هود و کت 00 oi‏ : 

. واولات الاحمال اجلین أن يمن حملن اسم ٠‏ : 
ال FoF E‏ 
حم او اه ۳ oA e‏ 
PEAY e‏ 
٠‏ وایذیکم الى از رافق ا LO o kl aT‏ 

وتال لاكيدن اصفامكي ند آية لاه ٠‏ الاثبياء 10 ا 10 رو 








۲ مت‎ O iT العو‎ 


الآية - ورقمها. ۱ الصفحة 
وتخلقون افكا ‏ آبة ۱۷ : المنكبوت ده ۰۰ ۲6۷,۲۳۷ 
ر تلبسونها ‏ آية 16 : الفحل ۳۱۸ 
بصع الوانين الط »1 القيامة بت آية ۷] 3 

اا و Celel. me o‏ . 
وجعلنا السفاء سقفا محفوظا ‏ آية ۲۲ * الانبیاء ٤۲-۲۹۳-۲۹۲‏ 
وجعلنا سراجا وهاجا ‏ آية ۱۳ : التبا POY ۰ or‏ 
وجعلنا لهم ازواجا وذرية ‏ آية ۲۸ * الرعد.- ۰۰ 1۱۳ 
وحمله و فصالة ثلاثون شهرات آية ۱۵ : الاحقاف ۰۰ : 51115-15501955 
وخذ بيدك ضغثا فاضرب به ولاتحنث ‏ آية 66 : ص, ۲۲۰۰ 07 
وعاشروهن بالمعروف ب آية 19 : النساء .. 03 ۸ 
وفصاله فى عامين ب آية 16 : لقمان ۰ ۰ ۰ ۳۹-۲۹۲ 
وف السماء رزقهم وما توعدون - آبة ۲۲ : الذاریات: ۲6۷ 
وفى آموالهم حق للسائل والحرم ‏ آية ۱۹ : الذاریات ۳6۷ 
وقرن فى بیوتکن ‏ آية ۳۳ : الأحراب 20 ۶ ۰ ۲۷۸ 
وقوموا لله قانتین ‏ آية ۲۳۸ : البقرة .۰ ۰۰ ۰۰ ۲۳۸ 
وكانوا بصرون على الحنث العظیم - آية 8 : الواقعة ۲۲۲ 
وکلم الله موسی تکلیما ب آية ۱6 النساء ۰۰ ۳۳٣ ٠‏ 
ولتعلمن ناه بعد حين ‏ آية ۸۸ : ص e‏ رک سينا م 


و ۲ 
كية ۱ :لحل * جرد RAY es‏ 


ولکن لا تواعدوهن سرا آية ۲۲۵ : البقرة ۰۰ ۳ ۲6۸ , 

ولکن بو اخذکم بما عقدتم الأيمان فکفارته اطعام عشرة 
مساكين الى قوله تعالی ذلك كفارة آنمانکه N‏ > + 
آئة حم : المائدة . .. .۰ ۲ ۲۸۱-۲۲۲ 


ولم يكن له كفوا احد د : الاخلاص ٠٠ ٠.‏ ۴۹ 
وليخلفن أن أردنا الا الحسنى ‏ آية ۱:۷ : التوبة ۰۲۵۱ 


Eb 


الآية ال ورقمها 


البقرة 


الصفحة 


ولیشهدوا عذابهنا طالفة من المؤمئين ‏ آية ۲:: النون .15( 

Yo قاط‎ : E 

.وما اثت علیهم بجبار - نة o‏ ۱ ۷ 

و ل كا 3 2 : 
أو برشل رسولا فیوجی ‏ آبة ۵۱ : الشوپری ۰ ف FIFI‏ 0 

من قتل سۇ مقا خط فتحریر رقبة مومنة ل آية ٩۴‏ : 

من کل تاکلون جما طؤيا ‏ آية 1۲ : فاطر.. ۳ 

5 ١ ا‎ 

ومن لم يجمل: الله أله نورا فما له من لور سد آية :6  :‏ ۱ 
انوي ٠٠‏ 2 55 3 7 2 37 5-5 2 7 7 ۲۹ 

تومکروا ومكر الله ل آية عه : آل عمزان.. ٠٠۰‏ ا ۲6 

وهو يطعم ولا يطعم - آية ۱6 ١‏ الاتفام ٠٠‏ ۳۹ 

ولا.تاكلوا أموالهم الى أمؤالكم ‏ ية ۲ : النساء مجع 

: .ولا تباشروهن وائتم عاکقون فی البساجد ل آية ۱۸۷ ۱ 

0 ا مخ :۱۳ 


ولا تجصلوا الله عرضة لأيمانكم أن تبروا وتتقسوا 
وتصلحوا بين الئاس ب آية قر 3 
ا ول تحقوا ویساک حت يبلغ دی مهب كيه 

: البفرة هد ی 7 
| ولا عو ف حش اق فاذا بت لق 
ير ان : البقرة ۰ 


لا تكتموا الشهادة - آية ۳ ` النقرة . 
| ولا تمسوها بسوء .فياإخذكم. عذاب قريب فمقروها 


فقال تم ی و e‏ ذلك ٠ i‏ 


كبة € هود.. 


.ولا تتقضوا الإبمان بعذ كينها آبة ٩۱‏ : النحل ' 
, ولا يائل آولوا الفضل منکم. والسعة أبن بوّتوا اولی . 


۳ 


تور 


0 


¥ 
۱۳ 


, ۲۲۲-۹ 


الآبة # ورقمها 

القربى والمساكين والمهاجرين فى سبيل الله 0 
وليصفحوا ‏ آبة ۲۲ :الور i‏ 
ولا ريست او لعن ا 
آبة ۲۲۸ : البقرة 5 
و درآوا عنها العذاب آن تشهد دیع شهادات بالله أنه 
لمن الكاذبين ‏ آية ۸ : النور ET‏ 

وبدرءون بالحسنة السسيئة : الرعد ا 
ويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما واستم! - 
آبة A‏ : الانسان ٠‏ . 2 


س آية ۲۲ 


با آخت هارون ما كان أبوك امسر سبو ۶ وما كانت 
امك بغيا -فاشتارات. اليه تا یاه 
صا دآية ۲۸ ۶ ۲۹ :۰ ۰ مریم 


ہن ل أن سره دا کم لين می صدة مت 


با ايها الذين آمنوا انما المشركون نجس فلا يقربوا 
السجد الحرام بعد عامهم. هذا آبة ۲۸ : التوبة 

با قوم هذه ناقة الله لكم آية فذروها تأكل فى ارض 
الله ولا تمسوها بسوء تن عذاب قريب - 
: هود E ed‏ وه TT‏ ا 
یا موسی ان اسطفبتك ملیالناس پرسالاتی ويكلاقن 
بت آبة ۱۲۲ ۱ 

I ل ی‎ SE 
فيها حربر ل آية ۲۳ : فاطر..‎ 

SAG CC 
ايه‎ e Os و‎ AE 


: الاعراف 
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الصفحة 


۳۳۹ 


۲ - 


۱۱۸ 
۱۰4۸ 


۳۷۹ 
۱۳۱۹ 


لفك كت 
F4‏ 


۱۸۵-۱ 


۱۲-۰ 
۳۳۲ 
۱۳۱۸۳۱۰ 


كم ¥ ت۲۰ 
TTT‏ 


غ15 


تانب الأحاديث والآثار والأخبار 


فلیخلف بالله' آو لیصمث أ 


Ea: 


!- » حرف الالف . 
احل لنا ميتتان ودمان » أما الدمان فالکد والطخال ۲۹۲ ' 
أد الأمانة الى من أ نتمنك » ولا نحن من خانك ۲:۵ 
ل ل ١‏ ۳۹ 
ع بمينتك ثم ات الد هو خر . 1 ايا 
اذا دخلت الدم من الحيقئة الثالثة "فد" بزئت "مه 
وبری: من ولا ترثه ولا يرئها ۰ 50م eA o o‏ 
اذا ظاهر من اربع تسود بكلمة واحدة لم کین 8 
فعلیه کفارة احدة NR‏ 
ادا قلت تات والامام بخطب انصت: ققد لفوت ا E‏ 
7 . افضل الکلام أربع! ٠‏ سیحان الله والخید لله ولا اله 
الا الله زالله ارکس و A n ET‏ 
افضل طمام e‏ والآخزة آللخم . E‏ 
. آلا انیت الذى هو أخير وکفرت عن يمينى ۳۷۰ 
الا امراة على زوجها فايها تعتد أربعة آشهر ۰ :۰:۰ 1۲9۰ 
الا ان الزمان قد انتذار كهيئة يوم خلق "ال السموات ٠‏ 
والارخن الستة اننا عشر شهرا + اربعة .فيها حرم لائة. 
منها متواليات ذو القعدة وذو الحجة المحرم وزجب:مفرد of‏ ال 
ألا ان الله بتاكم ان تعلفوا بابس فمن کان حالف 301 
۳۳۱ 


الحدیث الصفحة 
الا کفرت عن يمينى وفعلت الذی هو خر ۰۰ ".۰ ۳۷۵ 
الله أعلم أن أحدكما كاذب فهل منکما من تائب ۰۰ ۱۰۰ 
ی تا نج فقهه _ 


فى الدين ٠ i ٠ ٠۰ ٠۰‏ كما 
امر اسامة على قوم فطعن الناس فى امارته فقال : 
أن تطمنوا فى امارته فشد طعنتم فى امارة أبيه » وایم 
الله ان كاين لخليقا للامارة وان کان ن احبٍ الناس ١‏ الى 

وان ابنه هذا لأحب الى بعده . .. .۰ ۳۹ 

امرت پريرة أن تمته بثلاث حيض .۰ ۰ :۰ ۳۲۸ 


أن أحدكم لیخلق فى بطن امه نطفة اربعین بوما ثم 
يكون علقة أربعين بوما ثم يكون مضفة أربعين يوما ولا 
تنقضى العدة بما دون المضغة فو جب آن بکون بعد الثمائين ‏ ۲۹۲ 
ان احدکم ليمكث فى بطن امه نطفة أربعين بوما ثم 
يكون علقة اربعین بوما ثم يكون مضغة آريمين بوما وانما 


يتصور اذا صار امضغة VY ٠ ۰۰ ٠٠‏ 
انا نركب البجر » ونحمل القليل من الماء oe o‏ الف 
انا نركب ونحمل معنا القليل من الماء فان توضأنا 

به لم نجد ماء نشربه افنتوضا بماء البحر ٠٠١ ٠٠‏ ۰ ۲۱۱ 
ان الله رحيم يحب الرحمة ‏ د 0 بب ا ۰ ۲6۱ 
ان الله قد انزل فيك وفى صاحبتك لك E‏ 


ل الي CSS‏ 
لم بطعمه قانه منی ۰۰ ee‏ .۳1 


أبن الله نهاکم أن تحلفو! بآباشکم فمن كان حالفا 
و ا ا ل عد 


ذاكراً آو لا آثرا .. 2. . E a‏ 
ان .الله بحدث من امره ما شاء وانه قذ احدث أن لا 
تکلموا فى الصلاة a‏ عمد اه يه اليد مق تب ۰ ۳۳۵ 
ان ای نخان مد مج ی ی رم تیه 101۳ 
أن الثار تقول : قط وعزتك 220.1 وه رم )م 


t0 


( الجموع ج ۲۱ دام ۲۰ ) 


الحدیت 


دای اسان اه ما لآ بشع بدة 

ان الخ مان" اه یه وس حو و 
« والولات الشحمال اجلهن أن نضعر ان ¢ فقال : التوق 
عنها زوحها والمطلقة 0 ۰ 

ان ابي سلى هم سبع مروت 
بأبيه فقال :ان الله ينهاكم ات ا فمن كان 
حالفا قلیحلف بالله أو لیصمت تب ۳ 


اش اد e‏ امراك البو 
آمراته حتی بأتيها زوجها ۲ 

أن النبی.صلی الك عليه وشلم ا على 
. یمین قال ابن شاء الله لم نحنث ۱ و مه نی 
.ان التبى صلل ال عليه ونم تال : والله لاغزون 
قريشا الى أن قال فى الغالثة ان شاء الله e‏ 
آن این لیا لبه وام امن ليتع يجان ال 
قبل وضمه <١‏ 00 | 

أبن النجاثى أهدى| الى النبى صلى اه عليه وسلم 
خفين فليسهما ٠۰‏ , ۰ 

رن قالوا للنلى صلى الله عليه وسلم : الخبرنا 
ما جرم اسرائیل على نفسه ؟ قال : كان يسبكن البدو 
فاشتکو ET‏ و ی الابل 
والبانها فلذلك حرمها ٠‏ قالوا : صد قت 

ان امراة ائث النبى صلی الله عليه وسلم وقالت : 
۱ أن ابنتی تو عنها زوجها وقد اشتکت عيتها افتکحلهما ؟ 
. قال النبى صلی الله عليه وسلم لا لا لا قالها ثلاثا انما هی 
أربعة اشهر ۳ وعشر و قد؛ كانت أجداكن ترمى بالبعرة 1 
داس الحول وآنها الآن أربعة وعشر' ۰ 
:ان امراة أتت اقرا زی ألله. عنه و«قالت ٠‏ اك 
خرج الى مسجد أهله ففقد فتلال لها تربصی آریع. سنین 
.. فتربصت ثم اتت فاخبراته فقال لها اعتدی باربعة اشهر 
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۵ 


۸ 
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۳۹۲ 
۲۹۲ 
N 


للق 


۳۰۸ 


۳۳۹ 


وعشر فلما انقضت أتت اليه فأخرته فقال لها : حللت 
فتزوجی ولم بنکر عليه احد من الصحابة فتزوجت رجلا 
ثم رجع زوجها الأول فأتى عمر رفی الله عنه فقال : 
زوجت امراتی فقال له عمر : وما ذاك فقال : غبت 
أربع سنين فأمرتها بالتوويج فقال عمر : يغيب أحدكم 
أنربع سنين لا فى غزوة ولا فى تجارة ثم برجع. فيقول + 
زوجت امراتی فقال الرجل : انی خرجت الى مسجد 
اصلی فاستلبتنی الجن فاقمت عندهم الى أن غزاهم من 
الجن مسلمون فوجدونی أسيرآ فى أيديهم فقالوا : ما دينك 
ففلت الاسلام فخيروئى بين أن اقيم عندهم أو أن أرجع 
الى اهلی فاخترت الرجوع الى اهلی فسلمرنی الى قوم 
منهم فكنت باللیل اسمع اصوات الرجال وبالنهار اری 
مثل الصفار فاسیر فى اثره حتی اهبطت الى عندکم فخبره 
عمر بين أبن باخذ زوجته أو مهرها ده 


ان امراة من اسلم يقال لها سبيعة كانت تحت زوجها 
فتوفى عنها وهی حبلی فخطبها آبو السنابل بن بعکل فأبت 
أن تنکحه فقال : وال ما يصلح أن تنکحی حتی تعتدی 
آخر الاجلین فمکثت قربامن-عشر لیال ثم نفست ثم 
جاءت الى النبى فقال : الكحى رده بمب هه وک ده 

ان أم كلثوم بنت عقبة كانت عنده قالت له وهی 
حامل . طيب نفسل بتطليقة فطلقها تطليقة ثم خرج الى 
الصلاة » فرجع وقد وضعت »© فقال ما لها خدعتنى خدعها 
الله ..ثم أتى النبى صلى الله عليه وسلم فقال « سبق 
کتاب اجله » اخطبها آلي نفسها » ما و امم 

أن اول من سأل ن ذلك فلان بن فلان قال با رسول 
الله ارايت لو ونجد احدنا امراته على فاحشة كيف بصنع ؟ 
ان تكلم تكلم بأمر عظیم وان سكت سكت على مثل ذلك . 
قال : قسکت النبى صلى الله عليه وسلم فلم يجبه › فلما 
كان بعد ذلك آتاه فقال : ان الذى سالتك عنه ابتليت به » 
فانزل الله عز وجل هؤلاء الآبات فى سورة النور : « والذین 


برمون أزواجهم ولم کن لهم. شهداء » فتلاهن عليه ووعظه . 


وذكر واخيره أن عذاب الدنينا أهون من عسذاب الآخرة 
فقال : لا والذى بعشك بالحق ما كذبت عليها » ثم دعاها 
فوعظها واخرها أن عذاب الدنيا آهون من عذاب الآخرة 


فكالت : لا والذی بعثك بالجق انه لکاذب فبدا الرجل. 


۳ 


t1 
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الحديث : 
فشهد أربغ شهادات بالله انه لمن الصاه‌قین والخامسة 
: آن لعنة الله عليه ان كان من الکاذبین ثم ثنى بالراة فشهدت 
آربع شهادات بالل انه لن !الکاذیین والخامسة أن غضب 
الله عليها ان كان من الصادقين ثم فرق بینهما ٠‏ 
انت اخونا ومولانا ٠‏ 1 


اس این رد بشید علو ابي ال هت 
بدروا "حیاً هو ام ميت ؟ فأتت امراته عمر رضى الله عنه 
فاس‌ها أن تتربص اربع سلنین.نم امر وليه آن یطلق ثم 
آمر‌ها أن تعتد وتتزوح فان بجاء a‏ خی بینها وبين 
۰ الصداق او ا ی 


آنت منی وان منك 


ان حاءت به اورق جعداً أ حمالیا خدلج الساقین سابع 


الاليتين فهو . للذى رميت به ٤‏ فجاءت به أورق حصداآ 
جمالياً خدلج الساقين سابع الاليتين 0 
ان خلق احدكم يجمع فى بطن امه فيكون نطفة أربعين 
| يوما ثم يكون علقة مثل ذلك تم يكون مضفة مثل ذلك 
۱ ان دما ء کم وأموالكم وأ راضكم عليكم حرام 
۱ ان رجلا اتی الثبي صلى الله عليه وسلم فقال : 
يارسول الله ان رجل وجلد مع امراته رجلا ان تكلم 
' جلدتموه أو:قتل قتلتموه او سكت سكت علی. فيظ فقال 
النبى صلی الله عليه وسام اللهم افتح 
ان رجلا اتی النبى صلی الله عله وسلم یقرب ده 
' وبنتف شعره فقال يا رسول- الله هلكت قال وما أهلكك 
ال م د ا 
للم ست سکیا تال استطيع نم چلس ای انی 
على الله عله وجل عر ٠‏ كه قم تجوت سمي تبر 
تیا اه يت لسع اب ما تحت حل اه حي 
وسلم ثم قال : « اذهب اطعمه اهلك » . . 5000 
أن زجلا استهو ته الجن: قفاب عن امراته. فاتت 


۸ 
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۳ 


۳ 
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ا 
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الحديث 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه فامرها أن تمكث اربع سنين 
نم آمرهأ ان تعتد ثم تتزوج 1 
أبن رجلا قال : با رسول الله آن امراتی لا ترد بد 
امس » تعريضا منه بزناها ققال النبى صلى الله عليه 
وسلم : ظلقها . فقال : انى احبها فتلال آلنبی صلى الله 
ان رجلا قال با رسول الله انى ظاهرت من امرأتی 
فرایت ساقها فى النهر فواقعتها قبل أن أكفر فةال : کفر 
إن رجلا لاهن امراة فى زمان رسول الله صلی الله 
عليه وسلم وانتفی عن ولدها ففرق رسول الله صلى الله 
عليه وسلم بينهما والحق الولد بالراه ٠‏ ا 
ان رجلا من قوم عبد الرحمن بن أبى لیلی خرج 
لیصلی مع قومه صلاة العشاء ففقد فانطلقت امراته الى 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه فحدئته بذلك فسأل عن 
ذلك قومها فهصدقوها قأمدرها أن تتربص أربع سنین 
فتربصت ثم آنت عمر فاخبرته بذلك فسال عن ذلك 
قدم فارتضوا الى عمر فقال عمر : بفیب أحدكم الزمان 
الطويل لا بعلم اهله حياته قال : كان لى عذر قال : 
وما عذرك ؟ قال : خرجت اصلی مع قومى صلاة العشاء 
فسبتنى او قال اصابتنی الجن فكنت فيهم زمنا طويلا 
فغزاهم جن مومنون فقاتلو هم فظهر وا عليهم فأصابوا 
لهم سبايا فکنت فیسما اصابوا فقالوا : ما دينك ؟ 
قلت : مسلم .قالوا : ائت على دیننا لا بحل لنا سبيك 
فخیرونی بين القام وبين القفول فاخترت القفول" فأقبلوا 
معى باللیل دشرا يحدونى وبالئهار اعصار ورنح اتبعها 


قال فما کان طعامك ؟ قال کل ما لم يذكر اسم الله عليه . ٠‏ 


قلل فما شرابك ؟ قال : الجدق 


أن النبى صلى الله عليه سلم تزوج امراة من بنی غفار 
فلما دخل عليها ووضع ثوبه وقعبد على الفراش أبصر 
بكشحها بیاضا فنزل عن الفراش ثم قال تخذى عليك 
ثيابك ولم بأخذ مما اتاها شيئا ٠‏ ده و 


4 


۱ الحدیت 


أن رسول .الله على اله تس قال له اطعم ٠٠‏ 


ستین سنكينا قال لا أبجد| » قال فأتى النبى صلى الله عليه 


وس يعزق من تر فيه خمسة عقر صاما فقال : خده 


وتصدق به ' م 
۱ 


أن زينب ردت عليه هدته فقضب النبی صلی الله 


عليه وسلم فال منهن ,۰۰ 





ان سبيعة لاسلمية ولدت بعد وفاة زوجها بنصف . 


شهر فتصنعت. تلازواح فمرت بابی. السستابل بن غكك 
ققبال لها : قد تصنعت للاززواج أنما هى أربعة اشهر وعشر 
فاتت اللبی صلی الله عليه وسلم فأخبرته قد حللت 'بذلك 
فقال و اش این جتن لاط قد كلت تبرت 


لاع م 
شنت 





ان سنبيعة: بنت الحارث اإجرته انها كانت تحت سنعد 
ابن . خولة فتوفى غنها فى حجة الوداع وهي حامل فلم 
1 تنشب أن وضعت حملا فلسا تعلت من تفاسها تجملت 
: للخطاب فدخل عليه ابو السنابل بن ب بعكك رجثل من بنی 
عبد الدار فتال مالى اراك تجملت للخطاب + فانك والله 
۱ ما انت بناكح حتى تمر علبك أربعة اشهر وعشر © تالت 
سبيعة فاملا قال لى ذلك جمعت على ثيابى. حين أمسيت ) 
فاتیت رسول الله صلى الت عليه وسلم فسسألته عن ذلك 
تاكاى ا ا حين وت خسان وار 
بالتزاو یج ۰ ۰ . 

أن 'طليحة كانت, تحت رشيد الثقفى فطلقها ونكحها 
غيره فى عدتها فضربها غفر این الخطاب وضرب زوجها 


" ضربات بمخفقة وفرق بینهیما 7 ثم قال ايسا امرأة نکحت 


۱ فى عدتها فان كان زوجها الذی e‏ لم بدخل بها 
فرق بینهما ثم اعتدث بقية عدتها من زوجها الأول وکان 
خاطبا امن الخطاب وان کان"دخل با فرق بینهما ثم اعتدت 
بقية عدتها من الاول ثم ی من الآ خز ولا ننکجها اند 
اه لرن احير د رف تانق ای 


لجان ا ید و آنه ل ابا جهسل يفال : الله انك 
قتلته ؟ قال : آله الى قتلیته ... .. 4 ا 


¥ 
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¥ 
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الحدیث 

أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قضى فى المرأة اذا 
طلقت فارتفعت حیضتها أن عدتها ی لحملها 
وثلائة آشهر لعدتها - 2 ۱ 


ل 


وسلم فقال : "با رسول الله ارابت رحلا :وجد مع امرأته 
رجلا آرقتله بقتله نیقادلونه ؛ ام كيف يفعل ؟ فقال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : قد نزل فيك وفى صاحبتك فاذهب 
فأتت بها ؛ قال سمل * فتلاعنا » تنا مع الاتاس عند 
رسول الله صلى الله .عليه وسلم قلما فرغ قال عويمر 
كذبت عليها فا رسول الله ان أمسكتها ٠‏ » فطلقها تلاتا 
قبل أن ا الله ات فکانت سبنة 
التلاعنین۰۰ ۰ ۱ رت 


ان كان رسول الله صلی الله عليه وسلم لیدخل على 
راسه وهو فى المسجد فأرجله وكان لا اانا 
لحاحة اذا كان معتكفا O‏ 


یت ی او اس سای 
حفظها دخل الحنة ۰ ۰ ۰ ۰۰ ۰ 5 ۰ 

انما الاعمال بالنيات و باتوی 

انما يخزن لهم. ضروع مواشیهم اطعمتهم 
انه اشتکی رجل منهم حتی اضنی فطاد جلدة على 
عظم , فدخلت عليه جارية لبعضهم » فهش لها فوقع 
علیها معام او او سور بذلك 
وقال : استفتوا لى رسول الله صلی الله عليه ؤسلم قانی 
ا e‏ 
. صلى الله عليه وسلم وقالوا : ما راينا بأحد من الناسن 
من الضر مثل الذى هو به » لو جملناه الیسك لتفسخت 
عظامه ‏ ما هو الا جلد على عظم فأمرن رس ول الله صنلی 
SE‏ الي E‏ وت اك 
ضربة واحدة .. ر * نم 


أن هلال بن مية قذف امراته عند اللبی صلی الله 
عليه وسلم بشريك بن سحماء فقال اللبی صلى الله عليه 
وسلم. البينة أو حد فى ظهرك . فقال يا رسول الله اذا 


۹ 


۳۷ 


۳۸ 


1 س۷ 
I.4.‏ 


۳۳۲ 


¥۱ 


الحدیت 


رای اجدثا على امراته رجلا ينطلق بلتمس البينة ؟ فجمل 


اللبی صلی الله عليه وسلم بقول البينة والا حك ی 
ظهرك فقال هلال : والذی بعتك بالحق انى لصادق » 


ولینزان الله ما یبریء ظمرى من.الحد :فنزل جبريل > 


وانزل الله عليه « والذین برمون آزواجهم » فقرآً حتى 
بلغ « أن كان من الصلاد قین » فانصر ف الشی- س ال الله 


عليه وسلم فأرسل الیهما فجاء هلال فشتپدوا النبئن - 


صلی الله عليه وسلم فول ان الله بعلم أبن أحدكما كاذب 
فهل منكما تالب ؟ ثم قامت . فسهدت > 'فلما كان عند 
الخامسة وقفوها فثلالو! : انها موجبة فتلکات ونکصت 
حتی ظننا آنها ترجع ثم قالت لا آفضح قومی سار الیرم 
فمضت ‏ فقال اللبی صلی الله .عليه وسلم آنظروها. فان 
جات يه کل العينين سابغ آلالیتین خدلج الساقين فهو 
لشريك بن سحماء فجاءت به كذلك ققال النبى صلى الل 
0 : لولا ما مضی من كتاب الله لكان لی ولها شان 
۱ أ لا أعلم ما ىء من. الطعام والشراب الا اللبن 
انی وألله ان شاء اللا لا آحلف على مین فأرى غیرها 
خیرآ منها الا آتيت الذى هو خير وكفرت عن مینی 
انز وله لا احلف من یمین فأرى غير ها خيرآ منها 
الا أتيت الذی هو خير وتحللتها با 
لان النبى سای لله اعليه وسلم سیم ا وقال : 
بای والحلف فانه ينفق ثم سحق 
اما امرأة ادخلت على قوم من لیس منهم قلي فلیست 
E‏ ملم مانت انا e‏ 


رفعتها حیضتها قانها تنتظر تسعة آشهر نان بان ها 
. حمل فذلك والا اعتدت بعد التسعة آشهر ثم حلت 


فهی زانيئة 
اما امراة نكحت ق عدتها فان كان زوجسا الذی 


VY 


آیما امراً DG‏ ل مات 


r0 


1. 


ی ۲ ۲۱ 


1 


o 


۳۹ 
۱۳۹-۲ 
1۹ 


1A4 


الحدیث ۱ الصفحة 


تزو جها یدل بها فرت ا و 
زوجها الأول وکان خاطبا من ابخطاب وان كان دخل بها 

فرق بينهها فم امدث بقية عدتها من الأول ثم ام من 1 
الآخر ولا ينكحها ابدآ ع 5# .ی ۳۷ 


ایبا رجل چهد واده ومو بنظ آلیه اختجب اه عنه 


وفضحه الله على رعوس الأو لين والآخرين TIFLT‏ 
الایمان أربعة بمینان يكفران ویمینان لا كفران ۰ ۲۲6 
فافتانی بإنى قد حللت حين وضمت حملی وامرنی 

مالتزوبج ان نها کی ۳ 5 3 
وآبيك لو طعنت فى فخذها لاجزاك:: 5 0 عن 
والذی فلق الحب بدا النسمة یی ی i‏ ۲۳۷ 
والذين لا يكلمهم الله وم القيامة لا يتحصرون ف الثلاثة 

والعدو الا ی الزائ م ۳ كا ان ۱۷۸ 
والله لاغزون قريشا کی ا جر بلغ مخ د لبود ۲۵۲ 
وال لاغزون قن شا الله لأغزون ريمت الله 0 ۱ 

قريشا ثم قال أن شاء الله لل لم امه ۳۳۵ 
وام الله انه لخلیق بالامارة جه eR‏ ۳ ۲۸۷۰ 


)0 حرف الساء (( 


بيئا آنا واقف فى الصف يوم بدر نظرت عن بمینی 
فاذا انا بين غلامين من الانصار حديثة آسنانهما تدنيت 
لو كنت بين اضلع منهما » ففسزنی ی احدهما فقال ۰ 
با عم هل تمرف با جهل ؟ قلت نعم ؛ وما حاجتك الم 
با ابن خی ؟ قال اخبرت أنه یسب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم؛ . والذى نفسى بيده لثن رأيته لا تفارق سنوادى 
سواده حتى يموت الاعحل منا ٠.‏ قال فمحت لذلك » 
ففمزئى الآخر قال متلا لم اتشب أن رت يج كل 
بزول فى الناس فقلت : ٩‏ تربان ؟ هذا صاحيكما الذی 
تسالان عنه » قال : فابشیدراه بسيفهما حتى قتلاه كم 
انصرفا الى رسول الله :ضلى الله عليه وسلم فأخيراه 


tv 


: الحدیث الصفحة 
فقال : ایکا قتله ؟ فقبال كل منمسما الا ؟ قال ل ' 
مسحتما سیفیکما ؟ قالا. : لا ۽ فنظر فى السيفين فقال : 
کلاکما قتله ؛ و قضی بسپلبه لعاذ بن عمرو بن الجموح : 


والرجلان معاذ بن عمرو أومعاذ.بن غفزاء. . 55857 : 0, ۱ 
بینا ايوب يفتسل اذ خر عليه ربخل من طراد من : ۱ 1 


ذهب.. ۱ 
بين قبری منبري روضة من رياض الجلة .۰ .. ۱۸۵۰ 
البينة وآلا حد فى ظهرك ففال هلال والذی بعثك ' 

بالحق آنی لصادق ولینزلن الله فى أمرى ما ببریء ظهری 
الله عليه وسلم وقال ابشر يا هلال قد چمل الله لك فرحنا ۱ 
. ومخرجا فقال هلال : قد كنت آرجؤ ذلك من ربی تعالی ۱۹۱ 


« حرف التناء» 


اتفی الله فان أبن عمك. فما برحت حتی نزل الفلرآن 
« قد سمع الله قول التی تجادلك فى زوجها وتشتکی الى 
الله .. الآبة » فقال بعتق رقبسة » فقلت لا بجد » تال 
فلیصم شهرین متتابعين قلت بأ رسئول الله شيخ كبير 
ما به صيام قال فليطعم ستين مسكينا ؛ قلت يا رسول الله 
. ما عنده شىء يتصبدق به . قال فاتی بعزق من تمر » 
قلت با رسول الله ونا اغینه بعرق آخر »> قال قد احسنت 
فاذهبئ فأطعمى بهما عنه ښتین مسكينا وارجمی الى ابن 
عمك كا ی EERE EEN‏ 
( حرف الشاء) 


.- ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة ولا بنظر اليهم ولمم 
عذاب اليم رجل حلف بعد صلاة العصر لقند اعظى بسلمته 
اکثر مما.اعطى وهو كاذب ورجل منع فضل مان قال الك : 
الیوم . المنمك فضلی كما منعت فضل ما لم تعمله يداك 
ويستحب أن پشسهد الرجنل وهو کالم لقسوله للم : 


VE 


الحدیت 


قم با هلال فاشهد ولانه ابلغ ف الردع وتکزن الراة قاعدة 
حال لمان الزوج. لانه.لا حاجة الى قيامها حال لعان الزوج 
فاذا أرادت ان تشهد قامت لقوله صلى الله علينه وسلم 
للمرأة « قومی فاشهدی » ۰ وو مه بو وه 

ثلائة لا کلمهم الله يوم القيامة ولا ينظر آلیهم ولسم 
عذاب اليم : رجل حلف يمينا على مال مبسلم فاقتطعة ٠‏ 
ورجل حلف يمينا بعد صلاة العم لقد اعطی بسلعته أكثر 
مما أعطى وهو كاذب . ورجل منع فضل الاء » فان الله 
عز جل يقول : اليوم امنعك فضلى كما منعت فضل ماء 


لم تعمله بداك 


" « حرف الجيم» 


جاء آعرابی الى النبی صلی الله عليه وسنللم فقال . 


با وسول الله ما الكبائر ؟ قال الشرك بالله . قال ثم ماذا ؟ 
قال قوق الوآلدین © قال ثم ماذا ؟ قال اليمين الغموس ؟ 
قلت : وما اليمين الفموس قال التى یقتطع بها مال أمرىم 
مسلم: هو فیها كاذب a‏ ويد العا لوو عه 

جاء وجل الى النبى صلى الله عليه وسلم فقال : آن 
امرأتى حاءت بولد أسود ونحن أبيضلان فتلال مل لك 
من ابل قال نعم قال : وما لونها ؟ قال : حمر قال : هل 
فيهامن آورق ؟ قال :.ان فيها لورقا . قال فأنی ترى 
ذلك ؟ قال عسى ان یکون نزعة عرق » قال وهذا على 
ان يكون نزعة عرق بر 5 


(« حر ف الضاء)) 


اختصم سعد بن أبى وقاص وعبد بن زمعة الى رسول 
ال" صلی الله عليه وسلم: فقال سعد : يا رسول الله ابن 
اخی عتبة بن ابی و قاص عهد الى انه ابنه انظر الى شبهه ٠‏ 
وقال عبد بن زمعة : هذا اخی يا رسسول الله ولد على 
فراش ابی.فنظر رسول الله الى شبهة فرآی‌شبها بينا بعتبة 
فقال : هو لك با عبد بن زمعة . الولد للفراش وللد‌اهر 
الححر » واحتجبی منه نا سودة بنت زمعة » قال * فلم در 


۷۹ 


۱۸-۱۸۳۷ 


۲۵۸ 


۱۲۰-۱۳۷ ۰ 


Vo 


| الحدیث ۱ الصفحة ‏ 

را 194-۷ ` 
اخبِر وزیت وخ ۳ 
۱ خرجنا مع رسول الله صلی الله عليه وسلم بو خیبر 

فلما التقینا كانت للمس‌لمین جولة قال فرایت رجلا من 

الثر کین قد علا رجلا من ۱ لمسلمين فاسنتدزت اليه حتی 

انتبه من وراثه فضربته على حبل عاتقه وأقبل علی: ف فضمئى 

ضمة وحدت منها رلح الوت ثم اد رکه الوت فأرسلنى 

فلحقت عمر بن الخطاب ما للنباس فقلت امر الله ثم ان 

الناس رجعوا وجلس رسول الله صلی الله علیبه ومنسلم 

فقال : قتل قتیلا له عليه پينة فله سلبه قال فقمت نقلت 

من يشهد لی ثم جلسلت ثم قال مثل ذلك قال : فقمت 

٠ فلت من يشهد لى ثم جلست ثم قال ذلك الثالثة فقمت‎ ٠ 

فقال رسول ال صلی الله عليه وسلم : مالك با ابا قتادة 

فقصصت عليه القضة إفال رجل من القوم صدق با رسول 

الله سلب ذلك القتيل عندی فارضه من حقی. فقال آبو بكر 

الصديق : لاها الله اذا ۷ يعمد الى أسد من اسد الله شاتل 

عن الله وعن رشوله فيعطيك سلبه فقال رسول الله صلئن 

الله عليه وسلم سدق فاعطه اباه فاعطانی قال فبعت الدرع 

سر ورت و ال لته ۱ ۰ 

الاسلام YALAN o .. ٠٠‏ 
خيره عمر , بن الراة| وبين الصداق كيه fA e‏ 
وا سنك نان امسا ء يلدن أشبسباه خرن ا 

واخوانین . .. لد ی مان a‏ خوك وا 


تخيروا لتطفكم فاتأحوا الاكفاء والكحوا اليهم .. E‏ 
خير المال سكن مأبورة أو مهرة مامورة :. .. .۰ ۳۵۷ 
خير المال عين قرارة فى أرض خوارة اب العم 
قخیره عمر رضى اله عنه بين الراة وبين الصداق: fo o‏ 
ا والتمر والخبز والزيت والسمن ۰ .۰ ۳۷۹ 
» حرف الدال » ( 


ادراوا الخدود بالشلبهات قل سطوومم E E‏ 


۷۹ 


الحديث الصفحة 


ویدر! عنها العذات أن تشهد ادع E‏ بالله انه 


من الكذبين و ۱ ۰ ¥ 
دعى الصلاة ايام أقرالك 0 ا TE Ge‏ 
دعی الصلاه والصیام ایام أقرائك واراد أيام حيضك 1۰ 
« حرف الذال » 
ذلك تفر یق بين التلاعنین ٠٠‏ ع ی بخ 3۸ 
5 (( حرف الر اء )) 
رات رسول الله نا لبيك هذه 
أدام هذه e‏ احم 
الس ل قسن ير لك زاك 
حتى ستبقفظ وفن المجنون حتى يفيق 57 .1 


رفع القلم ع عن ثلائة عن الجنون الفلوب لى عقله حتى 
يبرا وعن النائم حتى يستيقظ ومن الصبى حتى يحتلم 51 


رفع القلم عن ثلائة عن النسائم حتى يستيقظ وعن 


البتلی حتى يبرا وعن الصبى حتی بكبر 0 Wolly o o‏ 
رفع عن أمتى الخطا والنسسيان وما استكرهوأ 
هه ما الو ل o‏ الوم ری fee‏ 
۳۹۰ 


فرای غيرها خیرآ منها فلیکفرها ولیأت الذی هو خير. ۲۷۸ 
فارسل الیهما فجاءا فقام هلال فشهد تم قامت 
ده دم بش من مه اه مه یگ مج رن ۰۰ YY‏ 


الرجم حق على من زني وقد *حصن ؛ اذا قامت به 


البينة أو كان الحبل او الاعتراف ۳ 
(« حرف الزای » 
تزوجوا الودود الولود فانی مکاثر بكم الامم ۰۰ ۰۰ 116 


يفف 


الحدیث ۱ 
«حرف السین » 


. سال أعراين رسوّل الله صلی الله علينه ونسلم .عن 
الصاوات فةال : هل على غيرها فقال لا الا آن تطوع فقال : 
اللي تدك ج ا لبي ملا و انض قال : افلج 
الزجل ان صدق . 2 ی ا 


هر من تا استارت به ف لم 
الغیب عندلد 2 : ره 5۵ 

سبق الکتاب اجلم اخطها الى نفسها 

ِ قسری عن رسول الله صلن الله عليه وتلم فقال ': 

ابشر با هلال جمل الله لك فرجاً فقال هلال : قد كنت 
ارجو ذلك من ربى عز وجل : پم د 

سمع وسول الله صلی الله عليه وسلم .الأعرابى الذی 
سأله عن الصلاة فقال: : هل على غيرها فقال : لا الا أن 
تطوع فقال : وال لا آززبد على ذلك ولا القنص منه - 

سمعنی رسول الله صلی الله عليه وسلم. احلف بأبى 
فقال : ان الله عز وجل ينهاكم أن تحلفوا بآيانكم فقال عمر 
رضى الله عله : وال ما /حلفت بها ذاكرا ولا آثرا 

سيد ادامكم 0 

سيد أدامكم لمل 

. | سید الادام اللح‎ ١ 

سید الآدام فى الدنیا والآخرة الح وسيد الثرات 
فى الدنبا والاخر 0 له ماد الرياض و فى الدئبا وال خرة 
الفاغية 05 ۳ 3 2 15 55 


0 حرف الطاء ( 


ته لات تات مند سول ال سل ال عليه 


۱ 4۷۸ 


YY 


۳۳۸ 
FI 


IV 


۲.0-۲ 
۳۰۵ 
۱ ۳۰۰ 


O 


الحدیت 
وسلم ی صلی الله عليه و سلم وکان ما صنع 
عند رسول الله صلى الله عليه وسلم سنة 1 
الطلاق ان ابخذ الساق 


(( حرف الغين » 


تعتد من بوم یکون الطلاق او الوقاة ٠‏ 

اعطی سائلا خبزا وتمرآ و قال هذا ادم هذا 

فاطية نضعة تى 

ستفتح لکم بلاد الروم وستجدون فيها بیوتا تسسمی 
الحمامات فاذا دخلتموها فائتزروا با مآزر ۰ 

« حرف القاف »» 

قال سعيد الخدری رفی الله عنه : با رسول الله انا 
نصیب السبابا ونحب الائمان آفنعزل عنهن 3 .فقال صلی 
الله عليه وسلم : ان الله عز وجل اذا قضی خلق نسمة 

قال صلی الله عليه وسلم لابن عمر خين طلق امراته 
وهی حائض : « انما ۱ لسنة أن يطلقها فى كل قرء طلثة » 

قال للزوجين ثلاث مرات الله مم وعد كاذب 
فهل منكمنا من تائب 0 2 ۰ 1 


قام رسول ال خطیبا فامر بصدقة الفطر ملاع من 
تمر أو صاع من شعیر عن کل راس ی آو. صاع بر بين اثنين 
قضی به عمر بين الهاجرین والانصار ولم ینکره منکر 


« حرف الکاف » 


كنت امرا اصیب من التساء ما لا بصیب غیری فلما 
دخل شهر رمضان خفت أن أصيب من امراتی شيمًا 
بتتابع بی حتی أصبح فظاهرت منها حتی ينسلخ رمضان 


لمكا 
1:5 


1 
۳۰ 
۱۳ ۱۱ 


{AY 


۱1-۰ 


TA. 
۱ 


۷۹ 


قبیغما هی تحدثنی ذات ليلة وتکشف لی منها شیء فلم 
آلبت آن نزوت عليها "فانطلقت الى رسول الله صلی الله 
عليه وسلم قاخبرته فقال : ( حور رقبة ) 2" 





كنت امرا وقد اوتیت من جماع. النساء ما لم يۇت أ 


غبری 4 ؛ فلما دخل رمضان ظامرت من امراتی حتی بنسلخ 
رمضان فر قا من ان اصیب فى ليلتى شيم فاتتابع فى ذلك 
الى آن بدركنى النهار وأنا لا أقدر أن انزع ». فبيدما. هی 





تخدمنى من الليل اذ. تکشف لی منها شىء فوثبت غليها | 


. فلما أصبحت عدوت على قومى فآخبرتهم خبری وقلت 
لهم انطلتو! معی الى رسول آله صلى الله عليه وسلم > 
فاخبره بأمری » فقالوا : والله لا نفعل نتخوف آن پنزل 


فینا قرآن أو رل فینا رسول اله صلی الله عليه وسلم 


مقالة سى عارها علینا .| ولکن اذهب آنت واصنع مابدا 
لك فخرجت حتی أنيت النبی صلی الله علییبه وسلم 
فأخرته خبرى فقال لى انت بذاك » فقلت آنا بذاك ؟ 
فتنال انت بذاك ؟ قلت آنا بذاك . فقال أنت بذاك قلت 
نعم . ها نذا فأمض فى حكم الله عز وجل فأنا صابر له 
قال : اعتق رقبة فضربت صفحة رقبتى بیدی وقلت : 


لا والذى بعتك بالحق لقد بعتا ليلثنا وخشا ماالنا عشاء .' 


وقال اذهب الى صاحب طدقة بنى رزيق فقل له فليدعها 
اليك فاطعم عنك منهلا وسقا من تمر مستين مسیکینا ثم 
استعن ساره عليك وعلی عيالك ۰ قال فر جعت الى 
قومی فقلت وجدت عندکم الضیق وسوء الرای ووجدت 
عند رسول الله صلى الله علیه وسلم تس ور 
آمرکم بصد قتکم فاد فعو ها لی فد قعو‌ها الى ٠‏ 

كان بدخر قوت عیاله لسنة 

گفر رسول الله خم امن تمر 4 الاس ب بذلك 
سس فلم + a‏ 7 ۰ 

للمتان نان على اسان تقیلتان فى الیزان : 

ن الى ا سیحان الله وبحمده سسيحان الله 


1 
۱ tA: 


11 


1Y 
۳۰۷ 


۳۸۰ 


۳۳۸ 
۱۹۷ 


الحديث 
وكان قراقه أناها سنة فى المتلاعنين . - 
وليكفر عن يميته آلا ما لا يغبا به::- 


« حرف اللام» ‏ 


لا احل المسجد لجنب ولا حائض 


لا احلف على يمين فاری غر ها خیرا منهسا الا اتيت 


الذى هو خير وتحللتها. 
۷ اعلم ما پجزی من الطمام دالشتراب الا البن 
لا تحلفوا الا بالله ولا تحلفوا الا وانتم صادقون 


لا تحلفوا بآبائكم .ولا اههاتكم .ولا بالانداد ولا تيلفوا 
الا بالله ولا تحلفوا بالله الا وأنتم صادقون 


لا تسوا الدهر نان الله هو الدهر . ٠١‏ 0م 
لا توطاً حامل حتی تضع ولا حائل حتی تحیض 
لا توطأ حامل حتی تضم ولا حائل حت تسنبرا 
لا صلام لمن لم ببيت الصيام من اللیل 
LS‏ و 
قطيعة رحم ا وك هرق ره ۳ ۰ 


ل قرو يمين فيما لا تملك ولاق معصسبا ولاق 


فليتركها فان تركها كفارتها ‏ 

لاأ نذر ولا يمين فيما لا تملك ولا فى معصية ولا فى 
قطيعة رحم ومن حلف على یمین فرای غيرها خر منها 
فليدعها ولیأت الذی.هو خير فان تركها كفارتها ٠,‏ 

لا ها الله اذ لا يعمد الى أسد من أسد الله تعالى يقاتل 
عن دين الله ع حاف ی 
الله عليه وسلم : 


1۰۲ 


هك« ۳۷۹ 


۷ 
۳۷9 


< رف 


#9 
e 


۹۱ 


۳۷۵ 


۱ 


E 


۷ 


1*۱ 


( ۳۱ المجموع اج )1٩‏ 


الحدیث 


لا بجزیء اططام المشرة وجبة واحدة | 


لا بحل لامراة تؤمل بالله والیوم الآخر ان تحد على . 


و 3 اير على ارمح SE‏ 
آشهر وعشرا + ۰ 1 
لا بحل لملم آن بجر آخاه و ثلاثة ايام ا 
اسیقهما آلى الجنة ۰- 0 
لا كان فى الخامسة قیل. با هلال اتق الله فان عذاب 
. الدنیا هون من عذاب الآآخرة وان هذه الموجبة النی تر جب 


عليك العذاب فقال والله إلا بعذبتی الله علیها كما لم نجلدنی:: 


عليها فشهد الخامسة ٠‏ فلما كانت الخامسنة قیل لها اتق, 
الله . فان عذاب الدنیا #هون من . عذاب الآخرة وان هذه 


الموجبة التى توجب عليك العذاب فتلکات" ساعة قم قالت " 


والله لا أفضح قوامى فتلهدت الخامسة أن غضب الله عليهنا 


ان كان من الصاذقين ۰۰ 
لولا الايمان لكان ل ولها شان 
ليس على متهود ین :. 

ولا تحلفوا بالطواغى ولا باتبائكم . 
ولیکفر عن يميثة الا ما لا يغبا به 


« حرف الیم ». 


ما بال رجال بطاون ولاندهم ثم نعزلونهن لا تاتینی 
وليدة يعترف سیدهلا انه الم مت ا موز 
فاعزلو! بعد ذلك او اترکوا 2۳ 
۱ ا ا ا 
آلقمر قال فاعتزلها جت تکفر عن بمينك 


۰ ما سمعت آبی بحلاث: بهذا الحديث قط الا قال دون 
ما حاشا فاطمة مه م 


مثل الوّمن الذى شرا اران كمثل ارج شيا 
طیپ وریحها طیپ ‏ .: .. 


۳ ۱ EAT 


۳۸1 


LEY 


۳۳۲-۲ 


كما 


11A. 


۰ 
۳۷ 
۱ 


3 


۱۷ 


۳۰. 


الحديثك 
مر وهم بالصلاة وهم إبناء سبع وضربو هم ۶ عليها 0 
أبناء عشر وفرقوا بینهم فى الضاجع ۰" ۱ 
مخت ق التلامتین ات شرن نمام 
لا یجتممان ابدا ١‏ 


من اقتطع حق امریء مسلم یمینه فقد اوحب الله 


له انار وحرم عليه الجنة فقال رجل وان كان شیا , 


يسير! با زسول الله ؟ قال وان كان قضيبا من أبراك 
من ترك الصلاة فقد كفن 


من حلف انه بریء من الاسلام فان كان كاذبا فقد قال 
وان كان صادقا فلم برجع الى الاسلام سالا 

من حلف بالامانة فليس منا 

من حلف بغير الله فقند کفر واشرلد. 

من حلف باللات والعزی فلیقل لا اله الا الله 

من حلف على منبری هذا ببعين آثمة بو مقعده من 
انار .. ۰ ا 
من حلف عند منبری على يمين آثمة ولو على سواك 
من رظب وجبت له النار ١ ١ ٠‏ 


من حلف عند منبرى على یمین اشهد ولو بسواك من 
رطب وحبت له النار : ۱ 


من حلف على يمين بل غير الاسسلام كاذب لد 
قال 

من حاف على یمین قراى غيرها خما منها | بي الاي 
يا 
هو خر وليف عن بمینه ۱ ۱ ۱ 


٠‏ سن حلت على بدين ثرا غيرها خيرة منها فليكضر عن 
ثم لیفعل آلذی هو خر : 


کے ن او ر 


الصفحة 
؟ ۱۱۵-۷ 
۱۹۷-۲ 
fo‏ 
Yo.‏ 


۲۲۰-۷ 
هو 


۱۳۰-۲۲۸ ۰ 


۳۳ 
۱۸۰۷ 
۱۷۷ 
۱۸۰ 

۲۳۹ 

۳۷۸ 


۲ ۲ ۱۳ مت 
Yo‏ 


۹ 


AY: 





ولسبات الق هو اخیر | ۱ 





ن بخلف على يمين| إقال ان شاء الله م يحنت ۰ 
ی ی لماك با 
امرىء مسلم. لقى الله ۶ز وجل وهي عليه غضبان ٠‏ 
١ ۱‏ من حلف على يمين فزاى غبرها خيرا متا فلا الذي 
هوا خير ولیکفر عن يملنه ˆ a‏ 
من ستل من عم تکتمه الجمه اله القيامة ,بلجا ن بو 
ی ی 








من كان حالقا فلا | بحلف الا يالله ف TY E‏ 3 
و با ار 





من کان حالف فليطلف بالك أو لیصمت.. 0 
فمكثت قريب من مشرین ية م تفه همست 6۳9 ۰ 
فمن رماها او ولدها قغلية الخد ده ا 04ا 
قمن كان حالفا فلیحلف بال از لض ج جد ۷۲۸ 





عم 


المتاع منیسوخ بالوأریث والحول منسوخ باريفة اشهر ‏ 1 ۱ 


وعشر ‏ 
المتلاعنان ۷ تمان آذ 


اومن یال على اله یکذ په E E E E.‏ 1 








« حرف النسون »۰ 


0 


تاش معاددن والعرق دساس ودب السوء :موق وه 
السوء . 1 0001 








۰. 


AG, 


(ر حرف الهاء) 





هذا ادم هدا A‏ ۳۰ 
هو الطهور ماؤه الحل میتته u,‏ ی e‏ ۳۱ 
هو عليه صدقة ولنا هدية a‏ م ما EE‏ 
«حرف الواو »... ۱ 
ولدت سبيعة الاسلمية بعد وفاة زوجم بال 
ع سي فقال 
الولد للفراش ۰۰ ا ا a‏ ا ۱۸-۱۱۵ 
کے ا کک ا کو الاو ا “A‏ 
الولد للفراش وللعاهر الحجر ٠‏ .0 ل هه د ١٣ا٣‏ ٣اا‏ 
اه ۱۵۷ : 


« حرف الیاء » . 

با وسول اله انا نصيب السبابا ونحب الاثملن فنعزل 
عنهن فقال النبى صلى الله عليه وسلم اذا قغى انم 
أخلقها ٠‏ .. 111 
اعد ارح بن سكين لاصيال الامزارة 'فانك ان 
اعطیتها عن مسالة وكلت اليها. وان اعطیتها من غير مسالة 
اعنت علیها وان حلفت غلی یمین فرایت غيرها خآ منها ۱ 
كانت الذی هو خبر وکفر عن يمينا 0: 0 ۳۷۴ 


اليمين على الماع 220 ا امم اله 3 of‏ 


1:6 


انثا - الشعر 


فالیت لا بتفعك كم مج بطانه 


لییل الايا حافظ لیمینه 


وان سسسسبقفت منسسه #آمین يرث ۱ 


فاليت لا. انفنك احلسدو قتصیده 
تكون واياها بها مشلا بمدی 


فیشسن انين مصرعات 


وبت اقض اغلاق الختسام 


الا طال هذا الیل وازور جانبه 
ولیس الى حنبى خليل اداعښه 


وال ولا الله لا ثواء يره 


لزعرع من هذا آلسر بر جوانبه 


مخناقة دبی ا کفنی م 
٠‏ واكرم لعلی آن تنسسال مراكيه. 


تربص بها ريب التون امس 
م تطلحه يونا و يموت خلیلوا 


اذا شزاب بالغسسر اب اتيت أهلى 
ار القسار كاللين الحليب 


تقول وقد درات لها وضسينى 


أهذا دشښسه اند ودينى ؟ 


اکل الدحصر حلل وارتحال ؟ 
فمبسا تبقي على ولا تقينى 
فان كنت لا آدری الظبساء فاننی 
آدس لها تحت التراب الدراهيا 


A" 


le 


۲ 


باتت تعانقه وبات فراشس‌ها 

جمالية لم يبق سسيرى ورحلتی 
على ظهرها من نيها غير محفدى 

ناشهد عند الله أنى أحبيها 
فهبذا لها عندى فما عندها ليا 

ورب أسراب حجیسسج کاظسم 
عن اللفا ورفث تل ككلم 

ونت بوذ بلغو تقوله 
اذا لم تعمد عاقدات العزائم 

قوما اذا عقدوا عقدا لحارهم _ 
شهدوا العناج وشدوا فوقه الکربا 

ان الذی فيه تمارت ما 
بين لامع والائشسسیر 
یمین الله ابترخ قاء دا 

وكل اخ مفسارقه اخسسوه 
لعمسر ابيك الا الفر قدان 

لكن العمر الله ما ظل مها 
كفر آلثنابا واضحات اللاثم 

اذا رضیت كرام نی قشر 
لعمسرو الله اعجبنی رضساها 

قلا لميسرو الذی زرته حججا 
وما تریق على الانصیاب من حبر 

انها المنكح الثريا هيلا 
عمرل الله كيف بلتقیسان ؟ 

امار ری ازری به 

اما تيبرى رآسی حاکی لونسه 
طرة صسيح تحت أذيال الدجى 


11 


۱۳۷ 


۱1۹۹ 


۳۱۰ 


۳۱۰ 


رن 


TA 


۲2۵۵ 


۱۱9۹ 


۳۹ 


0 


۲5۹ 


۳۳۹ 


۳۳۹ 


{AY 


i‏ ا 
اباك آعننتی ' بس عق ل 


"الا زعمت بسياسة اليسوم انلى 


کرت ولا يخسن السر يجين 


فلن تطلبن نوا سرها للفسستن 
: وان سل لموها لازدهم سارها 
تخبلا تال مدا فا تمه .. : 
ام لا يستطيعه الاس الدهر 
أن دهر ۲ بيلف حبللى تجي| 
لزم ان سهم بااحسیسان 
استاثر الله بالو قاء والجمسيف 0 , 
وولى اللامة الرجسلا 
ی أبواب | القباب: : بضیمر 
الى عنی مسسستو فقات الاو اصر 


مسسورثه مالا وق الحى رقصه 


لا ضاع فیها من قسسرو غالق ' 


ابی من مخسزوم أن كنت اثلا 


ومن ,هاشم. ا اعبط و 


قمن الذی سای على ن بخناله ا 
كخالى على دی السدی وعقیسل 


١ ۸۸ 


۳۳ 
م 


۳۹ 


of 


۳۵۲ 5 


o 


MET. 


EY 


« حرف ا 
ED‏ و ی ۳۳ 
ابان بن عشمان پا وی رطق هی يو هه ی تافو هه 1۰۲ 9 
ابراهيم بن طهعان ٠‏ 5 ی وج ا کو 4م ی ۱:۹ 


ابراهیم بن بزید.ب قیس النخمی - النخمی - ابراهیم ال ۷ 4 ۱۷ 4 
VN cof ۱ ۰‏ ل TE‏ ا ری 
CIT ¢ FAA ۰ ۳۸۸ < YAT ¢ ۲۸۵ ¢ Yo ¢ YY‏ ۳۲ ۰ 


را بن سخ ای O‏ عط د E‏ 
' ای ين مو ال o‏ و A OEY‏ 
أبى ين كمي باه برا بي هی ی o o‏ ۳۴۲۲۹۵۰ 
SA‏ کر r O E‏ 
ابن ی REMA o os E‏ 


۰ .۰ احمد بن حنبل ب احمد بن محمد بن حنبل الشييانى رضی الله عنهم الامام 
صاحب الذهب ۹۵۹۰۷ ۲۵۲۲۰۲۰۱۸۱۷۰۱۹۹۱ EA‏ 
۶۹ ۷ ۰۲۵ ۰۳۷ ۲۹۱۰۲۰ ۰۷ 1۸ ۵۲ )۵ > 
۷ هه Cl CoA‏ ۱۲ ۹6,4 ۷۸۰۷۱۷۰۰۹۸۵۹۱۹۱۹ » 

) ۰ ۰۰ CAT EAN CA, CAA CAB CAY V4 
۱۲۵ ۰ ۱۲6 ۰ ۱۲۳ ۱۲۱ ۰ ۱۲۰۰6 ۱۱۸ ۰۱۱۵ 4 ۱۰۱۵ “1.5 
۱۵۲ ۰ ۱۲۸ Ito ۰ ۱6۲ ۰۱۱ ¢ IFA € ۷ ۷ 
ه5ل 4 4155 کب‎ CIT CIN 4 (5, ۱۵۹۰ ۱۵۷ ۱۵۵ ۲ 
CAI ¢1. ۸ IAC CAT CIVA CIVA CIVA ۰ ۰ 
۲۲۰ ۰۲۷۹ » ۲۱۲ ۲۰۹ ۰ ۲۰۸ » ۲۰۲ ۰۲۰۱ ۰6 ¢ ۷ ۹ 
۲۲۲ ۰۲۳۱ ۰ ۲۳۰ ؛‎ ۲۲۹ ۰ ۲۲۸ » ۲۲۷ » ۲۲۱ ۰ ۲۷۵ 6 ۰ ۲ 
۰ ۲۹۲ ۲۵۸ ۲۵۵, ۰۲۵۱ TEA. ۲6۷ » YEE * ۲۲ ۰۲ ۱ 
۲۸۲ ¢ ۲۸۱ € TVA ¢ ۲۷۷ 2 VT ¢ ۲۷۵ ¢ ۲۷۰ ۶ ۷ 


جه كه moon‏ ام 


AS 


و كس ۲۸ ۳۱۱۳۱۲۹۳ ۰۲۱۷ ۰۲۱ ۲۲۲ > ۲۲۲ > 
ا 2 5 ۲ 3 

٩ ۲8۸ ۶ ۲۲۱ ۰ ۲۰ ¢ ۳۳۹ د‎ ۲۳۷ ¢ ۳۳۵ FYE YY E YY. ¢ FYE 
۶ ۲۷۳ » ۲۷۲ ۰ ۲۷۱ ¢ YT ۰ ۳۹6 ¢ ۳۵۸ ¢ ۳۵۷ ۳۵۹۵ ۳۵۵ او‎ 
۳۹۲ > YA ¢ PAA. TAV ¢ FAT ۳۸۵ ¢ FAY ۲۸ € PVA و‎ 
6۲6 2 2۲۳ » )۱۸ 4 ۱ 418 4 ۵ ۲ 
i ۵ 46۱ / )۳۸ > ۲۲۳ ۲ ۰ 

ش ۰ شْ 1 ۳.۲ 
ل اليلق 


آحمد بن منیع ۰۰ 
احمد بن يوسف 


الأحؤص بن حكيم ٠١‏ 


ابو الاخرز ۱ . MT‏ 
الازهرى أت ابو منطور صاخب الزاهر فى غریب مخنصر الزنی: 548 ,> 
YAY ۲‏ 5 اه ما مه سر ا ری ری و 
اسامة بن زید ۱ ۰ 1۲۷ ۷۵۹ 
ابو اة بق ميل بن حثية ھک وه ق د 
اسحاق بن ابراهیم الحنظلی العرو ف باين راهویه ۱۷ ۲۵ 4 ۱) ۵۸:6 © 
الدع رت ۷۱۰۷۰ ۰۷۹ CAY‏ ۰۱3۸ ۱۹۹ » ۲۲۲ ۶ ۲۲۵ ۰ ۲۳۰ 4 
٩۲۲ 6۲۹ * ۲۴۱۶۰۲۰۳ ¢ ۳۹۸ € ۳۹۰ ۳۸۸۳۸۷ ۰ YAT ¢ TA.‏ * 
۳ ۵ ليك , موق افر لان وتو ندم ری 4 میتی ان ترات 3 
آيو اسخاف الجوز ار اا ا هر وه ار لها 
> ابو اسحاق لاسفراییتی o ١‏ اننا o‏ ۰۰ ۲۹۵۲۸۱ 6 ۳۲۲ 
ابو اسحاق الشپرازی = الثنيرازى مصنف الهذب ۰ 1 ۰ ۵۲ :۷۲ 
ا ۰۱۱6۱۱۳۰۹۵۰۸۵ ۱۱۷ CIT.‏ ۰۱۲۱ ۱۲۲ ۱۳۹۱ 8 
۹ 6 ۵ ۷ ۰ ۱۷۷ ۰ ۰۱۸۰ ۱۸۸ ۲۰۲ » ۲۱ » ۲۷۹ 4۲۸۲۶ 
۹ ۶ ۰۳۰۵ ۴۱۲ ۶ ۳۱۴ ۰ ۲۱6 ۰ ۳۱۷ ۳۱۸ ۶ ۴۲۲۵ ¢ ۲۵۱ » ۳۵۹ + 
٩:۲۹ > OTE )۲۵ ۶ 1۲۱ ۶ ۲۱۸ ۶ ۲۹۰۰ ۳۹: CFA ۷۲۱‏ 
OVEN 6 ۲۱‏ ` مه SS‏ 0 
ايو اسحاق الزوزی ات ۰ ۲۸۱۹6/۲۲6 ۰ ۳۲۲ 
أبن اسخاق 2 منحید بن اشتنحاق ۱۱ 11 ¢ ۰۸۵ ۱۸۲ < ۱۸۳ ۳ 
o ۰ ۰۰ ۲۲ 6 ۷‏ و ها 
ا و 


اسماعیل بن اسحاق نفک 


اتنیاعیل بن جعفر بن عيیبة 1۹۹ 
آلاسود بن نید A.‏ 
الاشمث بن قيس بن معذیکرپ الكندى الال ال ۰ 8 
.صب بن الفرج ۱ ۳۱۸ 

8.4 


أبن الاعرابی ٠‏ 
یی ال لا o o‏ الل o‏ ۱۵۸ ۲ ۰ ۳۲۹ ۳۵۲ ۲ 
الافوة العبدی ۰۰ بر ره ی a‏ و و e E‏ هت 
امام الحرمين ابو المعالى عبد الملك ين محمد الجويثى :.. ع ابم املع 
ابو امامة بن ثعلبة ‏ ۱1۵ ۰۱۷۹ ۲۰ ¢ 116 6 ۲۱۷ € Fo‏ 
" امامة بنت العاس ‏ انال دب أل د 185 4 كيوخ 
آنس ين مالك رفى ال عنه .۰ .۰ 6۰۲۰۲۷۷۱۲۰۱۱۵ ۷۳۹ 


الأوزافى - عبد الرحمن بن عمرو ۱8۰ ۰ ۱۹۸ 6 ۱۷۵ 4 ۱۹۵۹ ۲۲۰۰ ۰ 
ولع € € TE‏ لوسر ۲۷۷ ۲۸ ۲۸۲ ۰ ۷۸۵ € ONG‏ ۲۹5 $ 
۴ 4 ۰۵ ۲؟) ؛ ۲۳۵ ¢ EA ON‏ 1 


آوس بن الصامت: .. o o oo o‏ ند اه هر ۸ 4 لك 
جوب عليه السلام .. e‏ تر E SK‏ وه كيو “اي وا E‏ 


«حرف الساء » 
البتى ل لد loo e Yo‏ ۱ 


البنخاری ب محمد بن اسماعيل :بن أبراهيم بن المغيرة بن بردزيه الجعفی 
كك ۶ ۸۵ 2 ۱۲۱۵ » ۱۱۹ » ۱۱ 4 ۱۵۷ » ۱۹۰ ۰ ۱۰۸ ۰ ۲۱۱ 4 ۲۱۳ ؛ ۲۱۲ 3 
۹۱ ۶ ۷۷ 4 ۲۱۹ » ۰۲۲۵ ۰۲۲۸ ۲۳۵ ¢ ۲6۲ ۰ ۲۷ ۰ ۲۸ ۰ ۲.۰۳ 4 
a Cfo ۰ ۲۱ ۰۱ ¢ ۳۷۵ ۰ ۳۷ CTA ۸‏ 


۲۲۸ ۳۰۲ 4 ۲۵ 4 ۲۳۵ ع‎ ۲۲۹ 2۲۲۷ ۰۰ o. o. الا‎ oy 


اران عا جوز ات یه هه وه باق o‏ مق ی وا 


1۱ 


۳۰۴, 


این بريدة. ۳ 
۱ ۳۹ 


* ۷ پ که : 
0 ۹ 7 
ن بطال ع اب الحلسن بن بطال :»۱۳۷,۵۰۱ 4 ۱۱۰۰۶/۱۹۰ 4 ۲۵ +۱ 
2 ۰ ۰۲) ال هب 
ا 000 وار ا هک 1 ۹ ۳ ei‏ 
لو كن بان 7 و الم E‏ ی ی و TIE E‏ 
, أبو كن أجمد بن الجلسین بن على = البیهقی  E ٠٠١‏ ۰ 
۹۰ با ۷ 4۷۰۳ ۲۸6 
1 "ابو بكر بن شاقان 3 قثي SE A‏ مار و حي ول 
7 أبوابكر بن بى شيبة | ۱ وبا 
3 أو بكر الصدیق رفئ الله غنه ۳۵ CVA CFC EY‏ لم CEYE IVY‏ 
a ۶۲۵۱۳ TONE EA ¥‏ ۹:۲۱ : مک Sef‏ ۰ ۰( 4 
۲ و ۳ یه ۳ 


1 عن لسیق. n‏ اي 000 ll‏ ا 14۹ 





ACY 








ا تيف تا ٩ ۵۲۲ CYT‏ 
۵ ۷۲۰۱۰۵۷ 4۱۱۱۹ ۲6۵ ؛ ۱۵۰ ؛ ۲۱۷ ۰ 4 YE‏ ¢ 


۰ ۲۸۰ ۲۷۹ ۰۲۲۱ ۰۷۷۱ ۹ CY: 
۲۱۱ ٩ LE oo me r, E لون ع‎ 


0 خرف النتاغ €( ° 


لوس ام ع CATER CR‏ 
ل ل مور ۶ ۲۲۸ TIA:‏ ۲۳۸ 2 
WAE ۴۷۵ 4 ۸‏ و یم لل قوف 


1۹۲ 


« حرف الثساء » 


ثابت بن الضحاك a ۰۰ ٠٠‏ ی ی وه ی AES‏ 
الثعلبی ‏ آبو اسحاق .تب ¥ 


الثوري ‏ سفیان بن سعيد الغورى ۷ م و 
CA CoRR‏ قت CAN CVA CVT‏ ملك لامكا کول یاج ۱۱ > 
FY‏ ¢ ۱۳ ۰ ۰۰۱3۸ ۱۹۹ ۰ ۱۷۱ ؛ £ ۱۸۹ 4 ۱۹۸ ١ ۱۳۳ E Teel‏ 
TA. ۰ ۲۷۷ ۰۳۳۲ ۰ ۲۲۷ ¢ Yo ۲ > ۲۲۰ 4,۲۲۵ ۲‏ ۳۸۵ ¢ 
E 4 ry FCB CF ۳۹۸ ۳۹۲ ۶ ۳۹۲ ¢ ۳۸۸ ¢ TAT‏ 
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a TE I NETE 

6 )۷۵4 أبو ثور الامام ابراهیم بن خالد بن ایی الیمان ۰۷ 15 ۰ ۲۰ عه‎ ۱ 
Tel لك هلق الال‎ AE ۱۹۵ ۹۸ CTS bA کک‎ 
۲۷۸ ۲۷۷ 6 ۰۲۷۹ ۲۷۵ ۲۷ ۰۲۷۱ CTV. YL. ¢ Fo IY 
ی رن‎ E TO ل یی‎ Tue PT Ik 
, TASE Ye EA PAA. TAV. YAT ¢ ۷۰ ¢ TK 


VLE جه‎ ORY o o ال ل‎ ba جاب‎ 3“ 


ی 


7 حانر عبد الله رفى الله عنه ۰ ۰ ۰۱۸۱ لاا( ° ANINA‏ ۱۸۰ 
3 








۱ ابن جريج .. نی EIT‏ ا ا ا ۱۷۸ 
چریر بن حازم ی ی ی ی ی NSR‏ 
5 این حر یک ال 12 رنه مه E E O‏ 
0 " جسدة بن هبيرة بن أبى وهب الخزومی القرشی مس 9 یخی ۰ EY‏ 


ابو حعفر الأستراباذی پر اه وق شك و 2 {r‏ 


"جمفر بن محمد ( جمفر الصادق بن محمد الباقر بن على زین المایدین ) ۲۲6 





۲۱۲ 7 
AN 6 GC لوم‎ 





۲۵۲ ۰ 


اون 


fo, 


الحو جری 2 .۰۰ ۳ u.‏ یی مو o‏ مب ۰ fes CONN‏ ۳۵۲ 
حرف الصاء 4 . 

ابو حاتم (لرازی 8 

این اہی حاتم الر اذى : 
: الحلاكم بهي عبد ایند ابن البيع الليمسابووي 2ه FY <“ ۱۳۲ ¢ Ko‏ ۶ 

۴ 4 ۴۲۹ ء :8۲ ۳ ل E‏ 
آبو جاقم ۱ 1 
. الشییخ: ابه جاجد الأصفر اييتى fM. Voce ۹6 Cotto.‏ 

f ۲۲۵ £ ۲۹۶ E ۲۸۶ ۲۲ ۲۲۲ ۵ ۲۰6 4 ۱۷ ۰ ۱۸۰ ۶ ۱۷۹ ۶ ۷ 


“ffe ۲ مالغ‎ ¢ fhe ۶ عا‎ 4 FARE EAT E هل + كك‎ FTES 
5 لامع ر‎ ۰ ۰ OCF ¢ ٩۲۵ ٩ 


Yé HIE ۸۵ ck. 
۷۳۷۰۰ NE 


AY i. 


القاضي ابو حامد الرودوقى 1 4 ۱۷ م ۷۲۰ ۰ ۱۷6 ۰ ۰۱۸۷ 4 
كما کات من و ۳ N A a e r‏ 
این حامد صاحب انمد بن جيل ا ال ال ال ال WETE‏ 
حبان. ين متقق 0 مار که ت ی ا ل Nols o‏ 
ابن خبان الإحام الحافظ ے مبجمف بن بحیین HT WA FT AT‏ 0 
CS 4 ۴۷۵۰ ۳۲۹ ۰۲۰۴ ¢ ۹۳۸.۰ ۷‏ | ا 
۱ 000 ۱ ل ee‏ 
الحیجاج Ê. i E‏ خن e‏ و کک و ار د م ی 113 
أن بحبجن استلانی | الحافظ شاب الدین 5 الفضل جمد 35 ا 


¢ 19۵۹۳۸ + ۲۲۹ ۰ ۲۲۱ ۶۱۹3 ۰ ۱۷۸ ۶ ۱۳۸۶ ۵۸ 
FD ۰ ۲۷۷ ۷ ۷ ۴ 


۱ ۲۰۷ VEYN o o o o اين الحداد . .. ۳ هی ا‎ 
۱ A 
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۰ آلعذاق‎ 
۲۷۷ ۰۲۳۱ ۸۰ لا‎ 
) ۷۸۰۱۷ 6 VF CV. oR CA ¢ RA ]۲ ١ الحسن البصرى‎ 
۲ ¢ TOT ¢ Te CITE وا‎ IM ¢ dof ¢ IA < Ile ما‎ 


* ٩۳۹ ؛‎ ۳۲ 4 ۲۱۰ ۱۲ 6 ۰ ۰۵ ¢ ۳۹۸ ¢ ۲۸۸ ۰ ۳۸۵ ۰ TAT ۳ 


ابو الحسن بن بطال ‏ ابن بطال ٠ ٠٠‏ ی ی ری N‏ 
الحسن بن زياد ٠٠‏ 3 9 كي الس A‏ ی موم VO‏ 
الحسن بن على ۰۰ ادنيل أب A SR AAS oF BE‏ 2 
القناضی حسین الطبری A‏ عند مه Ss O‏ بر بش ۱۳۰۱۷ 
القاضى آبو حسين ۷ 
تخت ات تسن د بیع که ره ج که ی ۲۱6 
الحسین ف راق د فى 25 ا ا ك ۹ 
.حفصة بنت عبد الرحمن OSS E US e‏ بذع 
حفصة بنت عمر رضى اله عنهما مه 6د ب کت عبت ۱۵ ۲۳۳۲۶ 
الحکم هب مه ی ی مد کم کر fof OY‏ 
حماد بن انى سلمة ۰۰ ۰۰ e TER YF,‏ ۲۹۱۳۹۵۳۵۵ 4 1۳۸ 
حماد بن إلى سليمان لل مت °° و AEA CI JY.‏ 
حمزة .. مه ا 0 امه ¢ ۲۱۱ 
ایو جمرة اليمائى لد ام اعت o‏ ايت امي ری اوت كلم 


> ۳۸۲۲ ۰۲۰ ۱۷ ۰۱6 ۱۱ ۰۸۰۷  تياث ابو حنيفة النعمان بن‎ 
4 ۷۲ ۰ ۷۳۰۷۱۰۷۰۹۹۸۹۰۹۸۲ ۰ ۵۷ ۵ ل‎ CE, 
۱۷۰۱۰۹6 Tro ۱۰۱ ۰۹۸۰۹۷ Co FAT CAT CA. ا‎ 
8 ۱۸۲ 4۱۱ ۰.۱۲ CITY ۰ ۳ ۰ ۲ ۰۱ ۳۵۹ 
» [554 ۱۰ 4 وه[‎ é مه[‎ Clot ¢ ۱۵۲ CICA ۱۵ ۷۱ ۳ 
¢ 55ل‎ ۱ ¢ AC € YAY CAVA ۱۱۷۲ ¢ VY ¢ 14 ¢ 1Y 
» ۲۲۲ 6 ۲۱۸ 4 ۲۱۱ » ۲۱۵ 4 ۲۰۵ ۰۲۰6 4 ۲۰۴ 4 ۲۰۰ C1۹4 1۹۲ 
۶ ۲۷۷ 1 ۲۷۲ 2 ۲۱۸ ¢ ۲۵۵ CTE ¢ ۲۹) 4 ۲۲ ۷ ۲۳۴۳ ۰ 
۹۷ ¢ TIE ۸۴ حور ۱۸ ورك كحو‎ ¢ TAG ¢ TAT ¢ TVA 
4 ۲۱۹ ۰ ۳۱۸ ۶ ۲۱۷ ۰ ۳۱ ۰ ۳۱۳۰۰ ۳۱۶ ۲۱3 ۲ اح ل‎ 


46 


۰ ۳۲۱۰ ۲۳۹۰۲۳۸۰۲۳۷۰۳۲۲۳ ۰۲۲۱ ع‎ ۳۳. ¢ ۳۲۸ ¢ ۳۲۵ ۴ 
۳۱۰ ¢ ۲۵۸ ۰ ۳۵۷ ¢ ۳۵۹ ۰ ۳۵۵ ۳۵ € HEA ۰۳۵۷ CFE ¢ FEX 
> ۳۸۰۰۰۰۳۷۹: ۳۷۸ € ۳۷۷ ۳۷۳ ۰۱۳۷۲ CTV CY ۲ 
4 1444 NAE. o TAT FAY û TAT أ‎ PAV ¢ م۳۸‎ ۸۲ AT 
1۳۸.۰ ۷۵ ۳ E 1195 4126 1۲۳ oY Clo 
E در ۱ ۱ و‎ 


» لاخر ف الضاء 1 


م 


. : .جخالد. بن الحارث ا تا هه ور كاي موی وا 3 1044 
4 اه ای بر ره ی موجه یکی EI‏ 
خالد بن پزید .. 1 بل تب که ده کی اب و Yor,‏ 


. 0 هن صاجب المت ف مدهب #حمد ابن یل ' 
| ابو القاسم عمر بن عبد الل بن امد ) اتيك ۹6 


VY OY این. خزیمة‎ . 


الخطابىي 5 سد الاعام أبو سليمان عومك بن محمد بن ابراهیم ‏ ع ا ۳۷ 
۱ رو الخطاب من الحنابلة ۲۴ ¢ Ye CITA‏ ¢ ۱۷۱ ۰ ۱۸ ۳۲۹ ۶ 


۳6۱۸ ۷ ۳6۸ ۱۲۵۲۰۴۵۵ ی ۱ 
١ ۱‏ خلاد بن عمرو بن الجموح مه gE e‏ یه ا 
خلف این هشام: 9 مد ی ی ی مهم COO‏ ۳۳۹ 


5 خولة بدت مالك بن لعلبة ٠‏ اع ا و ARE‏ میتی میا و ار 
۱ اج الول ا 1 قي NE‏ 

ش «حرف الدال» 0200 ۳ 
CATE o N‏ ره C1‏ 
۷ ۳ ۲۱۶ ۶ ۲۲6 » ۰۱۲۴۳۲ ۲۸] ل 00 


الدارمی ابو منخمد عبد االله من عبد ۳ “انق دوت دب ۳۲ 6 i.‏ 


۹ 


أبو'داود السجستانی صاحب السنن ۱) 4 55 4 .4۸۰ فق 4 ۶۹۰ ۱۱۵ 3 
۶۹ ۰ ۱۷۸ » ۱۷۹ ؛ ۰ ۱۷ ۰ CIT‏ 5154 » ۲۱۹ ؛ 
TEV ۱6۵ ¢ FV e YFI CTIA EIA ¢ PT,‏ ¢ ۴۰۵۰۲۰۲ ۳۰۱ ۶ 
۲۳ ۳۷۰۳۲۹ ۰ ۲۷۵ ۶ ۲۸۲ + ۲۸ ۰ ۲۱ ۰ ف ر 39 
اين داود ی ۱ ۱۳۲ 
داود الظاهری ے داود بن على الظاهری ۰ ۰۱۹ ۳۳۷۷ ۰ ۲۸ ۰ 1۳۹ 
أبو الدرداء و ی و و ی REN e e‏ 
درید بن الصمة 6 يج" A‏ بوت نوه “م 5 5 ۳۳۹ 
ابن دقیق العید . :۳۳ 


ديار لل اننم 3 بويد ی A‏ اه 55 5 1 5 331 
« حرف الذال » 


این . ذکوان و Ê‏ ا ی وی اا ال ۲ ۲۱۱ 
الذهبى الحافظ شمس الدين اوعد محمد بن آحمد ‏ ۸ ۲۲۰ 4 
۲۲٩ 4 ۵‏ 4 ۰۰ 2 116 و E e‏ 


« حرف الراء » 


آبو رافع كن موا ل ی و وه رس Ka‏ ار ل کچ NE‏ 


انو رای ده لب ما كنا تم که یر کی عي رکف 
ابن رشد الفظيه الالکی ابو الولید الحفید . .. .. .. .۰ ۱۳۸ 
رتد ای مه سوه کے کا بعر کک کی کم الال 
الربيع بن انس تيك A‏ ا A E‏ مه e O o e‏ 
1 د to‏ ۵۳ د ۰۱۲ ۰۱۱6 ۱۱۷ ۰ ۱۲۰ لتك 


رميعة بن کمپ. . ۱۱۱۰۷۹۰۷۸۰۷۱ ۱۸۸ ° ۱۹6 ۰ ۲۱۱ ۰ ۲۲۰ 4 


وا 
 ۲۲(‏ الجموع اج ۱۹ ) 


واو عرست E 4 3 CHAT‏ 
ركانة بن عبد يزيد ۱ ۳ ۲۵۳۶ 


ا 

«حرف الزای » 

الزبير بن بصر ۸۲ 1۹ ۰ 
الزير بن بكار. . E‏ ۰ اا r E‏ 
الزبير بن العوام بن د بن أسد بن عبد العزى ابن اخی ام المؤمئين: . 

خديجة أحد العشرة وأمه صفية عمة النبى رشي اله عنهم - (PH mei od‏ 
الزجاج . ea E‏ جر e‏ ره e‏ ناه Vt.‏ 


زوا ی أن رق اک مب وی و کک ب PAGE TIT tole‏ 
ابو زرعة الرازى 0 ا ره ره 4 ر وا ليع 


رعرع ات e‏ الحجاز والشسام: 654 6066 . 


ألا كاه CVA‏ ۸۲۹۱ ۰ ۰۲ ۸ 4 ۲۰۹ ا 
10‘ ی ل 
٩ ۰ ۳۳ ۰ ۲‏ یوت ی ل 
زفر بن الهذيل صاحب ابی حتيفة رده ا نس ۰۰ ۲۷۷ 
زكريا عليه السلام ۰ یه لالط ام 11 
ابو الزناد.عبد الله بن ذكوان میا ی ااا ۰۷۱ 1۱۲ 
زياد بن خدير 00 تت اتن لعي ويد سي محم من زور 16۵ 
زک ارق السو الح مس کو د کی ألا براقي الو 
ایو د o o‏ ا ا ند | RENE‏ 
ید تن حبيش ' E ٠‏ بت کم اك مه رو ل : 
" وید بن ثابت.الاتصاری البخاری الخزرجی ۰ ۰ ۱۷۸۰۹۲۰۲۲ ۶۲ 4 
اللا 954 ۲ ۲۰۸۸۸ 1۱۵ كلع رل با 
زین بت جخش ۰ ا ی E‏ و "e‏ 


A 


« حرف السين ». 


۳. 50 


سلالم بن علد الله اه الت o‏ امن عم لا 4 58 4 5.9 4 لم2 
عر این معنف لهاع 8 دت رم ورس صو وی مر ها 
سبيعة الأسلمية اب بت من امي مر لمر مب امن ۳۵ 6 ۳۵ 
سبيعة بنت الحارث .. اغا کی یه مدرد إلى کی 1 
د ا ی ا ل و د وی 
ز الصفیر ) ٠ ۲۰۸ 405١5‏ : 8 
أبن سريج = أبو العباس بن سريج 8 ون اد ی لفق 
سعد بن خولة ی ی مكلمع موز ی لعف مر العم 6۳۱ 
سعد بن متصور ٠20‏ مي ام امي ی عن رن o‏ لمر الى ۱۳ 
سعد بن أبى وقاص ١‏ 5.80 22.20 ۰ ۱۱۵ ۱۳۸ ۱۵۵ ۰ ۱۱۰ 
أبو سعيد الاصطخرى ۲ C4‏ ۱ كن بار" ورم 7 
۹ ۰6۹ ۲۳۲۹۵ ۰ ]1۱ جرف الور e‏ بر 
ابو سعيد الخدري ° UCI, o o o o o o‏ 
سعيد بن عبد الرحمن السلمی د د 22 20 .م ۰ ۸ ۹ 
سعيد بن عئيسة الراژی الخراق اه 2 اب ب ال ال ال )م 
سعيد بن أبى عروية اه ام ام امي امت ابن امن مر امم 46 
سعيد بن كعب بن مالك AB ORS FA‏ مه رو 55 ۳ ° IY‏ 
سعید بن ثمير 353 TIA ۰۰ ۰۰ ۰۰ ۰ ۰ ۰ ۰۰ 5 a.‏ 


CAA (55416941386 ¢ YA (VY ¢ ¥. (¥  بيسملا سعيد بن‎ 
CY OYY CET ONA. ۰۲ CTA € TAT € PA. ۶6 ۲ ۰ 


1۹4۹ 


سعيد بن منصنور 7 


أبو سفيان 


۱ ا 
۰ سفیان بن سعيد التوری - الثورى ۰" 


سلامة 


e 
TIA 
AL 


1۳۷۸ 
to ْ 


ام سلمة ام ون رش اله عنها ۹ ۰ ۵ ۲۳۳ ۳۷۰ ۰ Oe‏ 


1۳ EY! 


سلیمان بن دود 


سلیمان بن عماد بن 


CATA CAV CATE CA CY ده‎ 
۱۸ 
یا سا‎ e ن العوام ی‎ 


Ne موه البو كه هر وی‎ E e EDS 


سلیمان بن ابی المغازة 
سلیطان بن مهران ۳ 
سلیمان بن يسار ' 


۳۷۰ FY 


, ابو السنابل بن 


بعكك .. 


۳۷۸ 
۳۱۳۲ ۰ ۰ ما‎ 
۴۰ ۲۷۹ ETA جوا‎ CVO 


بع ع وبع ع بلع 


. بهل بن سعد بن مالك بن خاند بن ثعلبة الساعدى الخررجى' الانصازرى 
بکنی بأني العباس 


۸ نا 


السهیلی .۰۰ 


و۸ 


سودة بت زمعة أم الژمنین رضی الله عنها 


ابن سید ه 


۱1۹ 6 ۱۷۲ 6 ۱۷۹ + ۱۸۲ ۰ ۱۸۲ 1 و 0 


۳ 
۱۷۳ 

10A ¢ ۰۷ : lel 
ot 


أبن سبرین محمد مولى انس رضى الله عنة ¢ FA CY‏ ۳۸۹ 


۳۲ ۶ ۳۹۸ 


o e4 


۳۲ ۶ 











السيوط هو وه سم هم ۳ 5۱ 


« حرف الشن » 


الشنافمى محمد بن ادرسی بن العباس بن عثمان بن شافع بن السسائب 
ابن عبد الله بن عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن عبد منااف بن: قصی القرثى الطلبی _ 
الشافعى الحجازی المكى بلتقی مع رسول الله فى عبد مناف ؟ + ه ۰ ۰۷ ۸ »© 
٩ ۲٩ ۰ ۲۸۰۲۷ ۰ ۲۵ ۰۲۱ ۱۸ ۱۷۰۱۸۱۲ CIF ۰۱ 4۹‏ 
col coc ۲ ۱ YT‏ ۵۷ ۵۸6 كه 4 ۱۲۱۱۰5۰ 4 ۱۳ ۰ 
CVA ۰۷ ۰۷۵ CVF CVI CV. ¢ CA Co 6‏ 
CAA ٩ ۱‏ ۱۱۰۰۱۱۱۱۰ ۰۱۱۸۰ ۱۳۳ ۰ ۱۳۸ ۰ ۱۵۲ 4 
CIVA ۰ ۱۲۱۸۱ ¢ 15. ۰ ۱۵۸ ¢ ۱۵۷ ۶ ۱۵۲ ¢ ۱۵۵ ¢ lof‏ ۱۸۱ 6 
هما 4 ۱۸۷ £ ۱۸۸ 1954 ¢ ۱۸۷ ¢ AA‏ 4 ۲۰۷ ¢ ۲۰۸ ۲۱۱۰ ۰ ۲۱۰ ۰ 
۷ ۸ ۲۲۲ ¢ ۲۴۵ 4 ۲۲۹ 4 ۲۲۹ » ۲۳۲ 4 ۲۰ 4 ۷۲ ۰ ۲۵۰ » 
TIE ¢ ۲۵۸ ¢ ۲۵۷۰ ۲۵۳ ۲‏ ¢ ۲۷ ¢ ۲۷۲ 4 ۰۲۷۲ ۲۸۰ € ۲۸۲ 6 
CE. ۰ ۳۲۳۷ ۰ ۲۳۲ » ۲۲۸ 4 ۲۲۷ 4 ۳۲۵ ۰ ۳۲۳ ) ۰ ۲ ۲۰۱‏ 
PVT ¢ Vo ۰ FV. ¢ Fo ¢ PET ¢ PEY‏ ¢ ۳۲۷۷ ۰ ۲۸۱ ۰ ۳۹۲ ۰ ۳۹۲ ¢ 
¢0 ¢۹ ۳۹۸ » ۰۲ 2 1۰1 4 1۰۷ 4 1۰۸ 6 1۱۲ 4 1۱1 4 1۱۵ 6 
66٩ 4 ۲) 4 ۶ ۷‏ 6۵ اه عم لل ی عم نب 


3 
ارون ره 2۰ نلا مخ مده ل مم وه ود و و ف ر 
الشر یف ایو حعفر نا یه مه بت ا ا م ۱۵۲ 
شريك بن سحماء 2ت ات ا o‏ ۰ ۰۱۹۲۰۱۹۸۱۳۲ ۲۳۷ 
توم EE e‏ لاد بسك رن بو سا e‏ لكي رفن 
اق یاه حاو ی و كمد یر فل مراك جرف کک “اق 


الشعبى عامر بن شراحبيل ‏ ۳۵۰۱۷ ۰ ۲6 ۱۱۸۰۵۸ ۱۵۲ 
۸ )۵ ۱۵ ۰ ۲۱۸ ۲۲۱۰۲۱۹۰ ۲۲۰ ۰۳۹۸۰ 11۲ ۰ ۲۳۲۹ 


شع اه ره ۰ ۰۰ ۲۱۱ ۰ ۳۱۳ ۰ ۳۷۹ ۰ ۰۲۰۰ ۲۲۸ 
شهيسة اه مه من عي ی عع عن ىا o‏ لل (PACI‏ 
عفن کی و ولد 5 ری وی کو بو دع عا بو يم 
اين تا < o‏ ل ان o‏ ۱۱ ۳۰۱۱ 


Î 


الشنهب... 0 ا WEY‏ 


الامام الشو کانی مخمد ن على ا ا اء ۳۳۰ ¢ YT‏ 
TENE‏ . ۰ 5 قسن 
۱ كن كلهت 
۳۷ 


این أبى شینة 


شیبان بن فروخ ۱ ۱ ۱ 
العسيكان نب اه ام ی Clo‏ ۱۷۸۱۳۷ 6 ۰:۲۰ ۲۲۹ 


الشيرازى الشيخ ابو اسنحاق مصنف الهذب وغيره  ٠‏ 
(( حرف الصاد )2 
ابن ضالح e‏ ` و و 2 اد 
ابن:الصباغ ابو نص صاحب الشامل ۰ ۲۱ 1۲۱۰11۳ ۷6١۱۹۷‏ 4 
EEN ¢ ۲6۲۰۰۱۱۵ ۵ ۰‏ ۲۰۰,۲۸۲ ۰۲۰۱ ۰۲۱۳۲ ۲۲۵ 
f ۳۸۰: ۳۵۹ > ۳۵۸ ۰۳۹ ۰۳۸۰ ۳۲۷ ۰۲۳۸۳۲۳۲۰۲۳۱۰ YY:‏ 
E ٩4۱ 161 Glo ۰۳۸۹ ۷‏ 
صدقة بن زرايق تان ون و و موق 2 5 


اصقان که ا بد E‏ اه مر له م A‏ نوع 
: 
'الصتعالى ٠٠‏ أ اليد A EAT ۵۸ SEE hts Hê A TS‏ 
الصیدلانی ٠. ٠:‏ .. و جا ی لحو ی ی هد هه ۳۹ 
الصرق.. 5 E a i‏ هه e‏ ۱۷ 
الصيمري .۰۰ ۰ ۸:۰۰ CACORE ey aes‏ 
ْ حرف لصحا E‏ 
ایکا دای مساك پات بو قن بن ای كو ين وك اذى او بشید 
صخابى. معرواف كان من عمال النبى لس ۲1۰ 
| ضمضم بن قتادة ‏ 00 ۰ e‏ ۱۳۷ 


آبو طالب. هه اج ی o ea‏ قروم ft ¢ ToT‏ 


و 


ابو" الطاهر A‏ 


طاوس ۰ ۲ ۰۶ ۰ ۲ ۶ ۲۱۷ ؛ ۲۸۵ 2 ۲۱۲ 


الطبرانى أبو القاسم الحافظ صاحب e‏ الثلانة ۵ 2 كلم 2 ۲۱۹ “° 
۲۴ ۰ ۲۰۲ كم ۲۰۲ ۰ ۳۷۲۱ ۰ و oe‏ ود 5 


الطيراتى يحيى اللعمانی .. هه هه یه مه مه مت من بت اع 
انطبری ایو على صاحب العيدة ۲۳ ۰۷۹ ۸۲ ۱۵۰۰۱۳۸ ۱۷۰۰ ۰ 
TET ¢ ۲۳ ¢ ۳ ۲۳‏ ¢ ۲۵۵ £ ۲۸۳ ¢ ۲۰۰ ؛ ۲۰۷ ؛ ۰۳۳۲ ۲۳۱ ۰ 
Yoo ۰ ۳۵) ۲۱ ۲۲ ۲۲ ۰ ۹‏ » ۳۹۸۰ ¢ ۲۱۲ ؛ ۲۷۲ ؛ ۲۸۱ ¢ 


1۲۲ 
الطحاوي ٠١‏ مير لي لتاب امي الي الب امنا ۲۲۱ ۳۱۷۷۰۳۳۳۰ 
طرفه بن المبد أ E e‏ وم و الو وتيك ED a‏ 
أو طلخ م کی کیا کے عي ی ل کے و 


o TAT ۰۲۷۲ < (14 6 ۲۳۰۲۰۷۵ ۲۰۱۱۹۵  بیطلا القاضی ابو‎ 
ل ی ی‎ OIG 2 PAV ¢ Fo £ ۳۵۸ ¢ TEA ۷ 


الطیلسان فارس OI IRE E E‏ 
طلحة العاقولی < o o‏ نت o o o‏ 44" ) لاع" 4 Yoo‏ 
« حرف الظاى) 
ابو ظبيان ش©ظظ پم ی مور ور 
« حرف الصین » 


: عائشة رضی الله عنها أم المؤمتين وابنة الصدبق مم > 5ل + ۰۸۷ |١١‏ > 
۰ ۷ € ۰ > ۲۱۰ »2 ۲۱۱ » ۲۱۳ 4 ۲۱۵ ؛ ۲۱۹ » ۲۱۷ » ۲۲6 ؛ ۲۲۹ 4 
۴ ۲۷۱ ¢ ۳۲۸ ¢ ۲۷۹ ¢ ۲۸۰ ؛ ۳۸۲ ¢ ۳۵ ؛ ۲۹۲ ۳۹۹۱ ۰ ۲۰۰ 
OE 1۲۸ Cfo CAL 1۰۷ 6 ۰6 4‏ 


عاصم الأحول ا E E E E‏ ۳ 0 ۳ 
عاصم بن كليب > o‏ مک کی o‏ کید ic oo‏ هت 4 ICA‏ 


o: 


مامز اهر ب الشبعبى - عام بن شراحبیل ٠‏ 
ابر ألعالية . 
0 
عباد بن منصور ۱ 

و یاس نمی 
| 

العباس بن بكار 
ابو العباس بن سزيع + ب ابن سريج 
۷ “ ۱1۰ ۱ ۵ + ۲۰۳ ؛ ۲۷۹ : ۲۸۲ 


۲۲۰۹ 6 ۲۵۱ 4 أ ¢ ۲۱ ۰ ۲۷۱ 
العباس بن نضر البفدادی 
عباس الدوری 
أن خن البر آبو عمر آلالکی الاندلسی :. 


ممع ۷ 

ماع ملل لأ 
۱۳ 

fro 0 
r 


APOC CIENT CNT 


۶۰۲۲: AT ¢ ۲۸۵ ¢ 


e. 


عبد الرحمن بن عوف TEV : ۱۸۰ ۰۱۷۸۰۱۷۷ ۰۰ occ.‏ ۲۸۸ 
: ۱ 


عبد ال ر حمن بن اہی لیلی = ابن آلی ليلى 


۲۸۲ ۰۱۳۷۰ ۰ ۳۷۵ ؛‎ ۲۷۶۳۷۲ EIA ۰ 


. عبد الرزاق بن هام السنمانی صاجب المصيف سم هج 


عبد ین رفغ ار ند هم ۸ ۱۱۰ 


عبد المزیز بن احمد الغافقى الصری 
عبد العزيز بن دفيع : 

عبد الله بن احمد بل عامر ۰ 

عبد الله بن بريدة ٠١‏ 

آبو عبد الله بن حامد 

تیک الله بن حذافة ال : 

عبد الله بن خنظلة | 


۰ 


۳۷۸ 
۲۰ لكك‎ CAY ¢ 
refa ل‎ 
IYA 4¥ VA ید‎ 
5 

4 


عبد الله بن دينار ٠‏ ۹ 


عبد الله بن رواحة ۷۱ ۲۵۷ 


"عبد الله بن الزبير TATE‏ 
أبو عبد الله سفيان الثورى ب سفيان الغورى. ے الثوری 


عبد الله بن سلام NEE ٠‏ ۲۰۵ 


۴۳۱۱ ¢ عبد الله بن عامر مه‎ 
+ ۷ 4 54 1174 ۰ ۶ ۲۳ ۸ ۱۷ ۰ ۱۵۷ 6 6) عبد الله بن عباس‎ : 
٩ ۱۳۸۶ ۱۲۱۱۱۵۱۱۹۲۰۸۵۰۸۰ CVA CVV CVE 614 ¢ A 
> ۱۸۹ 4 AT ۶ ۱۸۵ ۰ ۱۸۲ : CVV CIV ۷۵ ۸ 
> ۲۱۵ : ۲۱۳۲ : ۲۱۱ ۰ CFA ۳ CI. 
۰ ۲۵۲ ۰ ۳۳۹ ۰ ۳۲۲۹ ۳۰۸ ¢ TY : ۷۹۲ ۰۲۲۷ ¢ ۲۲۵ ۰۲۲۳ ۲۱۹ 
i ۷ ۳۷ 
n o ur o o o ۳۹ ۲۵ ۳۲ 


عبد الله بن عمر بن الخطاب ‏ ۶:۹۲ ۱۱۵ 4 41۳۳ ۱۵۷ ۶ ۱۷۱ ۰ ۱۷۹ > 
۸۴ ۱۸۲ :۱۹ ۰ ۱۹۳ ۶ ۱۹۱ ۰ ۱۹۷ 4 ۱۹۸ 4 ۲۱۰ 4 ۲۱۱ ؛ ۲۱۲ 4 
Yo CIE‏ ۶ ۲۱۸ ۰ ۲۱۹ + ۲۲۱ ۰ ۲۲ 4 ۲۲۵ » ۰۲۲۷ ۲۲۸ > 
۹ ۸ 4 ۲۳۲ ؛ ۷۲ ۰ ۲۹ » ۰۲۹۲ ۳۱۹۰ ؛ CTV‏ ۲۸۰ : ۳۸۲ » 
C.C E. 2 ۳۸۵‏ ۰۸ ۰ ۲۸ 2 ۲۹ ؛ ۲۵ » 1۳۹ ؛ o‏ 


عبد الله بن عمرو ۵ ۱۹ 
عبد الله بن عوض ٠‏ ۱ 
عبد الله بن محمد ين عيد العزيز 6 لام مث ام امم لم ۲۲6 
عبد الله بن مجمد بن عجلان للك چ ی کے خا م06 10212 
عبد الله بن مسعود ۰ ۰۲ ۳ 4 ٩‏ ۱۱۵ ۱۹۱ » ۱۹۹ » 


0 OO ا‎ 
9 : : CCE ؛‎ ETA ؛‎ ۲۲ + ۹ 


عبد الله بن .وهب ٠0‏ مه وه مش ور لش ج كاله ی 
عبد الله ين يوسق o‏ الت انال لكت الى مر لم 2 ۳۲۹ 
عبد اللك ين مروان .. o o o‏ .. .. ۳۹۰۰۳۹۲ ۲۹۹ 


عبید بن عمير مه مه o o vu‏ ۰۰ 6۱۱۵ )۸۰۳۲۲ ۲۲۵ » 110 


٠6م‎ 


' بو خبيدة الحداد اه TEOMA‏ 


اہو عبيد رون كا COR COV‏ ولاك لوك جا EV.‏ ۱۷۱ ۶ ۲۱۲ 4 
ل Tot e YY ¢ Te‏ € ل CENT E TATE TAD‏ ¢ 
۲ 6۵۵ 6 ۱ وه O‏ 
متبة بن أبن وقاص | ۱ 10۸ 
, عشمان البتی ے البتی ۱ 
عمان بن عفان رخی ‏ عنه ۵ ۱ ۳۹۰ 6 ۳۹۲ 
OMENS Oot TEAS‏ ا و 
0 0 


أبو عشمان عبر بن سالم : 
ابن عدى ۰ ... ا ee OR TS‏ 


هد بن خان ft e. ٠‏ ۸ ¢ ۱۳۷۷ ۳۷۸ 
القاضئ ابن العربی ۳ 3 بكر بكر بن یا E‏ ۳ 
ش ۱ - VA‏ 

۹ 


العزیزی ٠‏ 
" عطاء بن أبى رباح Ct. WOK‏ كع الام م ۱ 
VEY ۱0۱ IA EA. ۹‏ ۳۷۰۱۳۲۸۳۱۲۰۱۹۵ 
٩۳۲ ۱۱ PAYS YAT ¢ ۳۸۵ ۳‏ من مي ما 
١‏ عطاء الخراسانی ‏ < أت الال ETC,‏ 
العقيا و 4 وی ی ی ی مب ی بح ۳۲ 6 460 
عكرمة بن. خالد. 6۸ 4 49 4 ۲۰۸۱۷۸۹۸۱۰۸۰ 6 To‏ مرکا 
e HAA ۳۹۷ ) ۳۹۵4 ۴۸۹۳۸۵ ۱۳۵۲ ۷‏ ی ی و وی 
عرو ةين الزپی  CV CVA CY. o o‏ هوك EVET‏ 
A 4 4e CPA ¢ ۲۸۵ 4 ۷‏ ۳۹۹ ف عع يم ۱ 


لمانا ۱ 


۳ 


على بن الجعد 

على بن الحسین ۳۹ 
ابو على بن خيران ۹ ۱۳ 
على بن زيد ۳۹۹ 


. على بن ابی طالب کرم الله وجه .۰ 4 ۰۷۹ ۱۱۳ ۲۱۵ ۰۲۰۹6 ۲۱۳ » 
YEA ¢ ۷‏ ۲۰:۰ ۰ ۳۲۳ ۰ ال ۲۸۰ ۶ ۲۹۹ » ۰۲ ۰ ۰۵ » 1۱۵ > 
CEPI 6۶۹‏ ل ؛ ۳۷ »۲۹ » ا CON‏ . 

آبو على الطبزی - الطبری ۰۰ 
على بن أبى لح اه هه مه امي امم مه مه مه نب VE‏ 


أبو على بن ابی هريرة ٩‏ ۰۹ ۱ ۰ ۱۵۰۰۱۵ ۰۱۵۲ ۱۷۷ ۰ ۱۸۰ ۰ 
۸۵ ¢ ۲۷۰ ۶ ۲۷۹ ¢ ۲۸۵ ¢ ۲۸۸ ¢ ۲۹۹ ¢ ۳۰۰ ۶ ۰۲۲۷ ۲۵۹ ۰ ۳۹۷ ¢ 


۳۹4۸ ۱ 
علی بن ابی الوزیر ۰۰ زا E e‏ پم E. O‏ مه باك ان 
ی یی مج و به مه ا و و A ORAL‏ 
العمرائی .. .. بياب . ان . ۰ loot ۱۵۲ CAVA‏ 


ابو عمر بن عبد البر 2 ۵۵ ۲۳۲۰۲۳۱۱۸۳۰۱۸۲۰۷ ¢ ¥ 


عمر بن الخطاب رضی الله عنه ‏ ۱۲۵ 6154 ۰۲۳ 16 4 ۹۷۰۷۹۷۰ 
۱٩۹۱ » ۱۹۰ ¢ ۱۲ + ۱۳۳ . ۰ ۳‏ ۲۷ ¢ ۲۸۰ ¢ ۲۸۲ » ۲۹۳ £ 
Eco 6 ۲‏ ¢ ۱۲۰۰۹ 6 ۱۳ 4 ۱۵ ۰۱۱ 1۱۹ ۰ ۲۷ 1۲۸۰ 6 ۷۲ 


عمر بن عبد العزيز اه یه مس مد امن لمم Ilo o o‏ 
. عمرو بن خارجة مد مع القع لقي مف لمن لعف قف مد هو 
عمرو بن يناز 220 اه عت OECTA ie Bo‏ 
عمرو بن شعيب خر رده ۱ 4 ۱۱۵ » ۲۲۰ » ۲۷۵ {fot‏ 


عمر ون الفا محم اک یم جام عقن کک وی یی اه 11 
عمرو تن على اه o.‏ ی يي اله نر Î‏ نر رن الا ولا 


عمرة بنت عبد الرحفن 
As‏ نسنة بن سعد بن الفاص. فت E‏ ل TIE, o E a e‏ 


٠ عنبسية بن عبد الرحمن‎ 
۳4۲ ۱ 1  یرتنعلا‎ 
OY TVA VY ٠ القاقى غياض‎ 
AVC IAE CAY لقره‎ Vo 

0 : 


عويمر العجلانی 
عیصی ١‏ 


«حرف الغين » 


تزا ابو امد مد بن محمد بن محيد الطوسى صاحب الاچ ب 

والاحیاء وف هما ٠‏ ال مه E‏ ۹ 6 ۲۸۰ 4 1 
۱ « حرف الفاء » 

]۰۲ ۶ ۹ و‎ ES. e O E أبى ج ع‎ E 

1۳۹ A e O SF SE a A راک‎ : ٠ الفخر الرازى.‎ 

ابر رح بن اجوزی عبج عل لد مو ا کر وا ۳ 

الفرزدق مد a‏ وی مه A‏ کرت ۲182.11 


' الفزارئ التاج الفزاری لای و د د کب سره ۱۳۵ 
«حرف القاف » 
القاسم ين محيد ری بخ یی مه ی مج AO‏ 
ابن القاسم المالكى ۱۵۹ EON‏ ۰۹۲۸۱۱۲۹۲۱۱۰۱۱ ۳۸۳۳۲ 
ای اللاض” ابو امان بن قاض عد مب تعد ال مه و ر 
نی د ر 3 مح ا و مل علوي لوو ا ا فق لا : 
قبيصة بن الخارق الهلالی رضى الله عنه ا ا م 
أبو قتادة قي الله نه ل لعل الم اعم ۰ eV Cef‏ ا 


9 ۰4۸ 




















قتادة بن دعامة السدوسی الاكمة ا ا ا CIT‏ 
TEV ۳ ۷‏ ۰۲۹۲ ۳۲۸۰۲۰۸ ۳۸۸۰ 6 ۳۹۷ ۰ ۲۸ ۰ ۱۳۲ ¢ 
E: ARR 5 CCE‏ 00 2 55 ۹۰ 2 7 58 اي 


ابن قتيبة 2£ 00 


القتي أ ای ی مما “اخ مه 2 RTA SE‏ 
القداح ٠٠‏ 3 2 2 4-4 3 8 ا ب 4 ا ۰۰۰ VA‏ 


أبن قدامة الماد سى موفق الدين أبو محمد عبد الله نن أحمد بن :محمد ۵ 4 
٩ 4 4۷ 4 ۲ ۰ ۲۸ » ۲۲ 4 ۱ ۷‏ * ۵۲ » ۰ ؛ 6 ۰ ۷۵۰۷۰ ؛ كلا م 
“ICA ¢ ۱۷ * ۱۳۸ ¢ ۲‏ .10 6 ۱۷۰ 4 ۱۸ ۱۸۹ ۰ ۲۰۲ ۶ ۲۲۰ »4 
۲ ۲۲ ؛ ۲۱٩‏ 4 ۲۷۰ 4 ۲۸۸ ¢ ۲۹6 ۲۹۵ 2 ۲۱ ¢ ۲۵۲ )2 ۳۷۲ “< 
Yo 6: ۲۹ Yo‏ وم یی 5 1 اہ کي ۳2 ر 


1 


القرطبی أبنو عبد الله محمد بن أحمد الانصارى ۲ ۱۱۰۵ ۰ ۲۳ 4 مجع 
۰ ۶ ۷ + ۷۵ ؛ ۱۳۸ »١غ‏ )۱۸ > ‘Yo ۲۱۷ ۷۲۱۵ 25552 51١١‏ 
۱ ۰ ۲۰۹ 4 ۲۲۳۲ ؛ ۲۲۷ ؛ ۲۲۸ ؛ ۲۷۷ ۰ CTA.‏ ۲۹۹ 2 1۲۱ 


ابن القصار 1 کک هم ها وگ کی و یی وا 
القشری اه ال الال ل اللا لد ۰ ,۰۳۲۲۲6 ۲۲) 
اقاب ف ” كا و “وو توت وج 5 اه لحو لواو قد اموي Aa‏ 
القطان ختعية سوه وهی 147 A A E E‏ 
القفال محمد بن على بن اسماعیل الشاشی ۰ ۲۵۲ ۲۹۸ 4 ۲۹۲ ۳۳۰ 
ود جد ی ای هی هم ی و ی و ۵ ۲۳۵ 
افلم نإل هط و و و ونم وبق بر رباج هی شا 
لين اليم را ا ال الم o‏ الم ان 130 41864 ۰۱۵۸۵ I‏ 
« حرف الكاف )) 
این كثير الحافظ عماد الدين ابو الفداء اسماغيل .500 .. ور 
الكسائى 8 متكت بات مف o‏ مود Tg O‏ قاط هه ۳۱:۳ 


ام كلثوم بشت عفية رضى الله علها ا اب ابر من بجع 


04 


أبن اللبان ۰۰ 1 ۰ ۰۰ حي ۳ دی ره 


للم ال 


أبن ائ ليل نع دعم كد لإا ماه CY‏ و اجا 
«حرف الميم» 

لجشون بد الك الاك مکش ۲۳۱۰۲۱۷ ۳ 

ش ابن مباجة القزوينى لو عبد الله محمد بن يزيد آلربعی الحافظ ج 4 ٠.)‏ 
fo‏ ۸۵۰۸ ۱۷۸۱۳۲ 6 ۱۹۰ ۱۹۷ ۲۱۹۰ ۶ ۲۲۰ ۲۲۷۰۰ ؟ ۲۲۸ 
١‏ ا ۲۷۵۳۱۰ ۶ ۲۸۰ » O CITA‏ 3 

نر وه O‏ مب مگ حي باه oe‏ ۱ 

: أو مالك ٠.‏ ب 5 ی ل لجخم سم ای بور مام كم 


مالك بن انس الأصبجى امام دار الهجرة ۲۷ ٠1١ 10۲1۲ 461 ۲۱٩‏ 


۸ ۷۸ ۷۱۷۲۸۷۸۱۹۷۰۹۹۸ EL co 4 CoA € oV 
1 TACA. ۳ 
۱۹۲ > ۱۹۱ ۱۷۱۰ ۱۸۸۱۸۰ IYE ۱ » ۱۵۵4 ۱۵ ع‎ 


۰۳۱۱۰ (۰ > ۲۱۷ ۰ ۲۱۵ ۲۰۲۱۱۰ ۲۰۹ 4 ۲۰ ۱۹۹۱۹۷ ۷ 
: ۲۰۷ 66 e YEY ٩ ۲۲ ۲۰۰ ۲۳۰, ۲۲۵ ۲۲۲۲۲۲ ۰۱٩۲ 
: ۳۲۷ ۳۲6 ۶ ۳۲۳ ۰۳۱۹۰۸۰۲۹۳ ۰۲۹۲ ۰۰۲۷۷ ¢ TY ¢ Vo 
Tle € ۲۰۸ i ۲۵۷ ۲۵۱۰ ۲۵) ۰ ۳۱۰۲۳۲ ۰۲۲۲۳۳۱ ¢ 
TAT TAY CTV ¢ VY < TY ¢ ۳۷۲ ۰۳۲۷۱ ؛‎ ۲۱۷ CPT ¢ 
: ۲۹۹ ۶ ۲۹۸۰۳۹۰۰ ۳۹۲ ۰ ۳۹۲۰ FAC TAA ¢ TAV ۲۸۵ ¢ FAY 
3 
¢ 


CWA 
۳۳۸ 
۳۹۲ ا‎ 


EO 
CTE ۳ 
ل‎ oF 


۵ 
¢ 


۲۲۰ 4154 ۱۱ ۱۵ ۰۱۲ 4 CA, ۷ ¢ ۵ 
. 1۱ ۳۸ ۰۳۷ ۰۳۹ ¢ اند‎ rs ۲۳۲ ۶ 


N e r ۱ ۱ 


0 


" الليث بن سعد الفهمئ المصرى ۲ ۰۹۸ ۱۱۱۰۷۳ 55.4 ¢ م 


E 


¢ 


4 
3 
¢ 
0 


3 


00 


3 
3 
2 
4 
¢ 
34 
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9۰ 


مجاهد ۰ ۷۸ ۲ ۶ ۱۵ ۰ ۲۱۱ » ۲۱۰ ۰ ۲۰۸ ۶ ۲۲۲ »۲۵۲ » 


CTT ¢ 1۲۱ ¢ FAT ۰ ۲۸۵ ۷۵‏ 
الحاملی 
الحمودی 
محمد بن ابراهيم. الوزیر 
تعمد ن ادر ن اتا دی تفس ۱5 
محمد بن اسحاق ے این اسحاق ۰ 


البخاری. 
محمد بن الأشعث - الاشعث 


محمد الجوینی نے الجوينى 


۲۸۲ ۰ ۲۷۰ ۸ 


1۰ 
۳۳۹ 


محمد بن اسماعیل ؛ بن ابراهیم ! وا بن بن سرزية الجعفی اليخارى - 


» ۲۰۰ 4 ۱۹6 ° ۱۹۲ ١55ه‎ ° ١415 ۶ ۷۱ 4 ۱۴  نسسحلا محمد بن‎ 
4 ۲۱۱ 4 ۲۰۰ ¢ To ¢ ۲۹6 + ۲۹۷ ¢ ۲۸۸ ¢ ۲۸۷ ¢ TAT ۰ ۲۷۷ ¢ ۷ 


1۳۸ » CIE » ۲۸۹ ۰ ۳۷۲ ۳۹6 » ۲۲ ؛‎ ۲۰ ۲۸ 


أبو. محمد بن عبد الر حمن ابن بنت الشافعی ٠‏ 


محمد بن عبد الله بن عبد الحكم 
محمد بن عبد الله بن يزيد 

محمد , بن عجلان ٠‏ 

محمد بن عون 

محمد بن کمب 

متحمد نجيب. المطيعى صاحب التكملة 
محمد بن عبد الله بن چبیر - أبن جبير 


۱۸۲ 
۳۸۰ 
Pte. 
1۷ 
O ef. 
1۱۳ 
VE CA 


RAT CPA Cee. ل‎ 


5 
IA 0 
1 
۴۹۹ 
۳۷۵ 


۱ 


ما بن الحجاخ القشسيرى صاحب الجامع اش ور IE‏ 
IS‏ ل موی 
i ۹‏ 38 با لقي له 
ا OE‏ 


تعلق با عد e‏ ا 9 ۳۲۲ 
ااسنعودی اتروع وك CHA‏ جلك GTO CTE IAN WV‏ 
ی ی یه A‏ 
TE ”‏ دی E‏ 
ابن مظیع مش ی و كوم E‏ وه و هه رن و ۱۷۸ 


الى امهم 5000 ل الدارمى ۱۷۸ 


عاذ ن حل 8 ی “لبج رقا مد سود حور و 1 
ر A‏ 
TEA‏ 


ا ين غفر آء 
0 بن عمرو بن الجموج | 


معاذ بن عمرو ٠‏ : 
AE:‏ 


الفیرة بن شعبة ۰۰ ا E sh‏ موه 1 سور NCTE ws‏ 


e ۲ Ll م‎ CA AM AOS. ابن معين نام‎ 
1114 


7 


ابن المنذر ‏ 1۰۰۷ ۰ ۳۲ ۵۸۰ ۱۱۸ ۱۱۹ 4 ۱۷۰ ۱۷۱۰ 5152 > 
۷ ۰ ۲۲۰ ۲۲۵ ۲۳۳ 4 ۷۳6 4 ۲۳۵ ۰ ۲۰ ۲۷۱ ؛ ۲۲۲ ۲۲۷ » 
۳ ۳۷۱ ۳۷۳ “با ۰۳۷۸ ۳۹۸ ۰ 1۳۱ ۰ ۱۳۸ ¢ CCI‏ . 
المنذرى ٠ ٠٠‏ ۰۰ ا 5-5 ا ود وچ و 7 4 ۰۰ ۳۳۲ 


منصور بن رطان ۹ ۰ ۹1 


الهدوی کو رک چک کی مقر یز ج .“بيت ےک هِ« _ PY‏ 
بي الواز ی و شوه ی مه ری ره ی ی بوره 


آبو موسی الاشعری ۲ ۰۲۲۰ ۲۹۵ ۰ ۰۳۷۷ 1۰۲ 


رز 3 . 
ابن آبی موسى ¢ Foo ¢ FELE TAY‏ ¢ ۲۸۷ ۲۲۲۰ 
موسی بن عبد الله بن الحسن بن على بن أى طالب ا و CFE‏ 


موسی بن عقبة ۳۹ 


الیمونی ٠٠‏ 5 و ا" که حو اليم كف وق 
" « حرف النون » 
۳ ۳ ۳ 
نافع مولی عبد الله بن عمر رضی الله عنه -- وم 6 ۲۱۲ 1۱ ۲۰۷ 
انو النجم 45 وق ی ی ا که وچ يمه ۰۰ ۳0۲ 


الیخعی ب آبراهيم بن بزيد بن قيس النخمى لا ۱۷ 6 ٤).‏ 4۱ 
Q ۳۸۸۰۲۸۰ ۰ ۲۵۱ ۰ ۳۲۷ ۰ ۲۰۹ ۰ ۱۱۸ ۸۱ CVA ۶ CoA 4 5‏ 
CYT ۰ ۲ ۱۲ ۸‏ ما ی ی لمن و ی ره 
۱ النسائى احمد بن شعيب بن على بن بحر بن ستان بن دینار الخراسانی 
أبو عبد الرحمن ۰ 6۰ ۰ ۱ ۱۷۹۰۱6۱۱۳۲۰۸۰۰۱۷ ۱۹۷۰۱۹۰۰ > 
۲ ۳ 4 4۲۱۹ 4۲۲۰ ۲۲۷ ۰ ۲۲۹۰۲۲۸ ۰ ۲۳۲۱ ۳۷۵ 

آبو نضرة و وی وی ادقع مه مت مد انع or‏ 66۵6 


o1۳ 
) 15 ب المجموع  ج‎ ۳۳( 


اوت te.‏ 
أبن اخ ا که ری في لبي O EE A ED, Ls‏ 1 
النوری الال مغ لدبم أبو ری خی جن سرت سای الجموع: 
۸۹ ۲۲۸ * ۲۱۰ ری 
(« حرف الهاء» 
آم هانیء بنت أبى طالب زوج هبيرة بن أبى وهب .۰ ۰۰ ۱۹۲ r‏ 
هانىء ۰ .۰ یگ مر AA‏ عد میم و كه OEE‏ 
هبيرة بن ای وهب أل لم اكد امي عي ت من جم ند 6۲ 
هرم بن حيان ۰۰ 00 5 000 بو اجن حك هن 
۲ الهروي ۰۰ هه n ESS‏ ل i‏ ۳۷ 
"ابو مرارة يد الر سين مر امن اهل اله ۱ 
IFT ¢ ITT ۶ ۱۳۲ ۱۱۵ ۲‏ € ۱۳۸ ¢ ۱۳۹ ¢ ۱۷۷ ۰ ۱۷۸ € ۱۷۹ » 
۰ ۲۱۰ * ۲۱6 ؛ ۲۲۹ 4 ۲۲۰ ۶ ۲۲۹ » ۲۲۰ » ۲۲۱ : ۲۳۲ ؛ ۲۲۸ ۰ 
fo 6 ۱ Yo‏ تاش رو و 
هشنام بن سلمان. A A.‏ يو مإ واس و ال 
ل ل ولوك تون CT O O‏ 
هند بنت ابی عبيدة بن عبد الله بن زمعة RE E‏ 


هلال بن أمية 11€ ؛ ۱۳۲ ¢ ۱۳۰ ¢ ۱۳۷ ۰۱۰۰۱۳۹ ۱1۲ ۱16۰ © 
«TAY CAT ۱ ۱۹ ۱۸ 4 ۱۸۵ 4 ۱۸۲ ¢ ۱۷۷ ¢ IVT £ ۵‏ 
۱۹ 5 7 و ماه ا چ حر يزيا ‌ ۱ 


Pt. ۰۰ " اه وود زوك‎ 5 E 
ia bi اوا ی له ی ل الا‎ 
احرف الواو»‎ 

. وائله بن الأسقع ٠‏ اال الى امد اد وا ¢ ۰۲۱۲۱۲۰ ۲۱۷ 


3 فى 


الواجدى ده عي ی مي امي ابي مم امي امنا انر امم نر ۳۲۷ 
الواقدی اه اه اناعم مالم مثا انم مر ۰ ۱۸۲۰۱۸۲ 
ی ا o‏ و قاد بای e‏ 
الولید بن مسلم < i‏ مه اب ان الت الم Cet ATC‏ 
وة تم جما سدع هم م ا کے 


ابن وهب ی عبد الله بن وهب ل اب اب ابر ابن الي انر ۳۲۳ 
«حرف الياء» 


يجيي الانصاری اه اه ام بابي ارب امن الى ام ان ۷۹ 
بحيى بن یکی شيخ البخاری . .-. .. .. هن . ۰ N‏ 
بحيى بن o Aa‏ ان اب الب امن ام لد 61061۰6۲ 
بحيئ بن: سعيد الافلان ۰۷۱ ۲۱۱ ¢ ۲۲۷ 4؛ ۰۰ ¢ 1۰۱ 4 CUI‏ 
يريد بن الرقاشی °° یه یه مه ی نی مم مر تمل مب جيبو 
يزيد بن عبد الله بن قسیط اه 22 ت ام اب ام الم ال ولع 
يزيد بن كعب بن عجرة العد مخ مقف AA ENR‏ و فش و[ 
يزيد پن.هارون ره ده اب مه ام مه عي مثلم امن ۳6 
يعقوب عليه السلام oo o‏ نت ACTA o i o‏ 
يوسف عليه السلام E E‏ وی ی تا و E‏ له 
پوسف ( مولی آل الزبیر ) °> 0 0 . هت ۵۸ )1۳۰۲۰ 
پوسف بن عبد الله بن سلام اوه ۳ موك a‏ که رب ان 


۱ C1۹8 EAT Cte CHET CAA VY ابو وسف‎ | 
۳۱۲ ۰ ۳۱۱ ۰۳۰۰ ۲۹۷ ۸ ۲۹۵ ؛‎ ۲۹ ۰۲۹۲ » ۲۹۴ ¢ ۸ 


يونس علية السلام ٠.٠‏ .. ل ا ل ی لل مر ابوس 


2 


أكثر من ن أربعة آشهر : 


كاه 





خامسآة ‏ الاصش.کام ۱ 
الصفحة الأحكام "الصفحة الأحكام : . 
كتاب الابلاء  ٩‏ . فان قال : الله لا وظنتك عام 
۱ ثم قال : وا كك عامة : 
1 ویلرم ا کل ار ل والله لا وطنعلف عاماً 
الطلاق 1 ۳ ابلاء واحد 0 
ولا يتنم ايلاء ال بأ ٠ ٩‏ "فان قال فى المحرم : لاوظئتك | 
ل هذا العام 
ETS‏ ۱ 00 00 ون قال : واله لا ویب 
۳ الا با الستنهه الا مره : : 
1 تخطا القرطبی ف تفسسيره 3 وان علق الايلاء على شرط ا ۱ 
تیا قوله اق الق ای 0005 ايستحيل وجوده 1 
: 5 ۳۳ ان قال : والله لا وطنتك و 
قو له في الجديد والعکس ا ا ا 
۸ .وان قال : ان قربتلك فأنت هذا البيث kz.‏ ۱ 
انه + 01 ٤‏ ( الخنامس )!أن يعلقة على . 
٩‏ ولو کان عليه صو م لوم فقال فعل منها هى قاذرة عليه 
٩‏ ولا بصن الابلاء الا على :ترك" ٥‏ . وان قال : والله و 
: الوطء ‏ 2 إلا برضاك 
٠‏ وان قال : 2 لا 00 08 وان قال لاربع نبوة وال 
0١‏ ولا بلزمه الانلاء حتی صرح لا وطئتكن 
3 بأحد” اسنتهاء الجماع با وان كانت له أمرامان فقشال 
القسم آلشنانی : طریح فى لأحداهما 
الحکم .ويدنن فيما بينة وبين TA‏ فان قال :اه لا وطلت 
الله تمالی واحدة منکن 
6 . القسنسم الثالث :مالا بكون ۹ ولو آلى رجل من نرائة 1 
ابلاء الا بالنية طلظها تم جامعها اا اا 
۲ . "ولا يصح الابلاء الا فى مدة . ۹ ولو آلی من امراته ثم طلق | 
ترید على أربعة اشهر احدى :ائه ١‏ 1 
10 آمر عمر: لامراء الأحناد الا ۲۰ فان :قال كلما وظئت واحدة ! 
"یحیننوا الرجال عن نبسائهم منكن فضرائرها طوالق ٠‏ 
۰ . وان قال لاحدی زوجتیه 


الصفحة 


۳۱ 


۳۱ 
۳۳ 


۳۲ 


۳ 
o 


۳۹ 
۳۷ 


۳۷ 


۳۸ 


۳۹ 


3 
1 


11 


” 


A 


1۸ 


الاحکام 


واذا صح الا بلاء لم بطالب 
شىء 

وان كانت نفساء ففیه وجهان 
ولو كان آلی منها ثم ارتد 
عن الاسلام 

واا سائر الاعذار آلتی من 
جه 

اذا طلقها فى مدة التربص 
اذا وطیء العاقل ناسيا 
وان لم يطلقهنا ولم بطاها 
اذا انقضت الدة فلها المطالبة 
بالفيئة . 

فان قال : أمهلونى حتى آكل 
فانی جالع 

الامة کالحرة فى استحقاق 
المطالبة 

وان وطئها فى الفرج فقد 
أوفاها حفها 

الفىء الجماع لمن لا عذر له 


" اذا كان الابلاء بتعليق عتق 


وان طاق فقد سقط حكم 


الا بلاء 

وان انتلضت المدة وهناك 
عدر 

فانه اذا امتنع من الفيئة 
بعد التربصس 

الطلاق الواجب على المولى 
رجعى 

وان انقضنت المدة وهو 
محیوس 

ولیس على من فاء لاله 
كفارة 


الصفحة 


o 
or 


0۳ 


of 


م 


90 


كه 


o¥ 


o¥ 


0۹ 


1۲ 


1۳ 


الاحکام 


وان انقضت الدة وهو غاب 
وان انقشمت المدة وهو مظاهر 
وان انقضت الدة فادعی أنه 
عاجز 

وان آلی الحوب وقلنا : انه 

بصنح ابلاؤه 

۳ أذا انتلضت مدته 
مى فى الفصل قبله قولنا 
اذا انقضت المدة 

ان ادعت نه قد أصابها مرة 
وأنكر ذلك. 

اذا اختلف الزوجسان فى 
انقضاء المدة 

كناب الظهار 

الظهار محرم لقوله عز .وجل 
« والذین بظاهرون منکم من 
نسالهم. » الایة 

قال ابو حنيفة ومالك : 
لا تصح منه الكفارة 

وان قال : انت على كظهسر 
امن فيو هان 

وان قال : انت على كظهر 
اختی 

وان شبهیا بظهر أبيه أو 
بظهر غيره من الرجال 

قال القرطبى من المالكية : 
ان. شبه امراته بأجنبية 
وان قال أنت عندى أو أنت 
منى أو انت معى كظهر آمی: 
وان قال : أنت على كزوج 
المى -ففيه ثلائة أوجه 

وان قال مأی امراتی أو مثل 
امراتى 


۰۷ 


الصفحة الاحکام , 

۰ ۳ وان قال انت طالق) ونوی 
.ابه الظهار 

3 اذا طلق برا بارا كان 
طلاقا » وان ظاهر رايد طلا قا 

كان ظيبارا ۱ 
٠‏ ۲ وان قالا : ات على حرام 
. ونوى العللاق والظهار معا 
فان كان الطلاق رجعيا كان 

طلاقا وظهارا 2 : 

٥‏ التحريم كنابة فى الطسلاق 
والکناية مع النية تجری 
مجری الصر بح 

05 ویصح یار موّتتاا ايوم او 

۱ 
٩‏ ويجوز تعلیظه برد کدخول 
الدان 
15 وان. قالت الزوحة 52 
۱ نت على کظهر أبى : 
1 05 ولو قال لامراة لم متحكها اد 
نكحتك فانت على كظهر آمی 
A‏ اذا قال وة أنت على 
نر ا 
0 ويجوز عند الجنابلة الظهسار 
من الأحنبية ۱ 

۰ لیس على التساء تظاهر 

Ns‏ واذا صح الظهار ووجد العزد 

۷ وان تظاهر من رجعية 

a ۸۲ 

شتراها 
Vf‏ وان کان۔ الظهار مۇقتا ففی 
۱ عوده وحهان ۱ 
۳ ان الظهار وجب تحسرمما 


لا برنعه الا الكفارة . 


ماه 


الصفحة 


۷۷ 


VA 


۷۹ 


۸۱ 


۸۱ 


۸۱ 
AY 


At 
Af 


At 


AA 
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الاحکام . 


ولیس فى كلام القرطبی, ولا . 
ابن قدامة فى الرد على 
الشافعى ما يدفع قوة حکمه. 
اذا تظاهر السلم من امراته 
ثم ارتد ۱ 

وان تظاهر من أربع سوه 
أذا نظاهر من أربع نسبو؟ة 


آذا تظاهر من نساله الأربع 

بكلمة واحدة 

واذا وجبت الكفارة حبرم ۱ 
طوّها. . . : 

0 بحوز له التلذذ نما دون 

الجماع ؟ . , 

( باب گذارة الظهار ) ٠‏ 


کفارته عتق وصیام شهزين 
وان آختلف جاله من. حين 


ولا یجزیء عق 'أم الولد: 
ولا الکاتب. 

وان اشترى من يعتق عليه 
من الأقارب ٠‏ : 
واذأ قال لغيره:: أعتق عبدك 
واذا أقطر باختیاره. بل 
التتابع ١‏ 0 
وان جامع فى ليلة فى أتنناء , 
الشهر بن 

وان صام فى أثناء الشهرین 
تطوعا ا 

واد خل فاليم 2 ثم وجد: 
الرقبة 


الصفحة الاحكام 

01 ولا يجزيه الصوم عن الكفارة 

5١‏ وعليه أن يطعم ستين مسکیناً 
كل مسكين مدآ 

۴ ويجب ذلك من الحبسوب 
والثمار التى تجب فيهسا 
الركاة 

۸۳ ولا يجوز الدقيق والسويق 
والخبز 

۳ ولا بجوز أن بدفع الى أقل 
من ستین مسكيناا 

٥‏ وان وجب عليه کفارتان من 
جنس 

015 ولا بخ وژ أن يدفع الى 
مكاتب لانها تجب لاهمسل 
الحاجة 

205 وان كان المظاهر كافرآ كفر 
بالمتق 

۷ . وان أطعم بعض المساكين ثم 
قدر على الصيام 1 

۷ ولا يجزنيه الاطعام الا بالنية 

16 کناب اللعان ) 

۱۰ اختلف العلماء فيمن وحد 
۳۲ نان رای .امبراته تزنی أو 
أقرت عنده ۱ 

1 وان قذف امرأته بزنا يوجب 

الحد 
5 اذا قذف الرحل رجلا 
محضنا أو آمراة اجتبية 
۷ ان كان هناك ولد يريد نفیه 
۱۷ وان عفت الروحة عن الحد" 
۱۰4۸ 


وان كانت الزوحة أمة أو 
ذمية 


الصفحة 


11۰ 
11۰ 
۱۱ 
11۲ 


رز 
۱1۹ 


۱۱4۸ 


۱۳۹ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


۱۳۰ 
۱۳ 


۱۳ 


۱۳۳ 


الاحكام 


اذا قذ ف زوجته ثم جلت 
وان كانت صغيرة لا بوطأ مثلها 
اذا قامت بينة على امرأة. 
بالز نا 

وان قذف آمراته بالزنا ولم 
يقم عليها البينة 

اذا ثبت عليها الحد بلعانه 
( باب ما بلحسق من النسب 
وما لا بلحق ) 

لا فرق بين المدخول بها وغير 
المدخول بها 

وان لم يكن اجتماعهما على 
الوطء 

وان اتت ولد لدون ستة 
آشهر ۱ 

اذا طلق امراته وهی حامل 
اذا وضعته قبل انقضاء 
العدة 

وان كانت له زوجة بلحقه 
ولدها ۱ 

وان اتت امراته بولد فادعی ۰ 
الزروج أنه من زوج قبله 
اذا تزوج رجسلان آختین 
فغاطا 

وان طلقریا واتت بولد لاکثر 
من آربع سنین 

بوان جاءت امراة ومعها ولد 
آذا تزوج امراة هی وهو ممن 
بولد له : 

وان وطیء زوجت ه ثم 
استبرآها ۲ 

اللمان واجب اذا رای امراته 


۰۹ 


۱:۳ 


الاحكام : 


الصفحة - 
۱۳۹ اذأ تال لامراته هذا ١‏ الحمل 
٠‏ الیش منتى . 
۰ اذا نفى الولد ولم بلاعنیزا 
۰ ۵ وان طلقها الزوح وانقخت 
عدتها نز وجت بخ 
۶ وان.اتت آمراته بولد سود 
وهما آبیضان ۱ 
5+( اذا تزوج امراة ووطتها. وانت 
بولد: 
۰ ان آتت ولد وكان تعزل 
عنها ١‏ 
۱ ذا طهرت امراته من الحیضص 
۲ اذا ظهر بامراته حمل قله أن 
۵ وان: کان له عذر یمنعه من 
الحضور 
۱۲ وان ادعی أنه لم بعلم بالولادة 
O‏ وان هنا رل بالوالد فأمن 
علی ډعائه 
۸ اذا اتت امس راته بو لين 
۱ تو امین 
۱۹ وان ات ی ارت 
و لدنن 
l0.‏ وان طلق امراته طلاقا رجميا 
۱ اذا استلحق الولدين وسكت 
عن خر 
هط اذا مات الح التوامين أو 
ماتا معا 
" ۱۲ اذا قذف امراته بالزنا قبل 
زواجه 
وان أبانها ثم قدنا زا 
اضافة 
: ۱9۵۳ وان قذدف رنه وانتفی 


عن حملها 


۰ 


الصفحة 


الاحكام : ' 

۲۳ وان تزوج امراق وابانهت سا , | 
بالثلاث 

١٠‏ نان کان الولد, منفصلا لاعن 
لأحله 1 

۴ . اذا قال لامراته : انت طالق 
ثلائا ذا زانية ۱ 
قاسد 

۷ واذا قدف امسراته بزناءين ۰ ؛ 
واراد اللعان و 

۷ خبر تنازع سعد وغييد 

۱۸ وان قذفها واقام عليمبا! 

١‏ أربعة شهود 

۳ اذا تذف زوحته فلم تطالب 

۲ حقوق الطفل فى الاسلام 

۵ ( باب من يصح لعانه و کیف 
اللعان ؟ ). 

لحل 0 كان أَعجِمئبا فان كان . 

۲ بصح مان من كل زواجين 
مطلقين 

۷ وآما الأخرس. قان لي يكن اله 
اشارة مفهومة 

۷ وان لاعن الأخرس بالاشارة 

۸ وان قذف امراته ثم خرس 

۷۰ اذا كان زائل العقل لجنونن 

۷۱ اذا كان الزژوجتان سنرفان , 
العربية ۱ 

۱۷ 


لو شهد شاهد أله اقتسر : 
بالعربية 0 ۰ ۱ 


الصفحة 


الاحکام 

۲ ولا يصح اللعان الا بأمر 
الحاکم 

۷۴ لا بصم اللمان الا بحضرة: 
الامام 9 

1 والمستحب أبن کون اللعان 
بحفرة جماعة 

۹ والستحب للحاكم أن بفلظ 
اللمان 

۰ .ران كان اللعان بين زوحين 
كافرين ٠‏ 0 

18 بحضر الصبيان تبما للرجال 

۲ والتفلیظ فى الکان متخ 
کالزمان 

۱/۸۵ والمستحب للحاكم أن بعظيما 

۲ وس دا #الروج ویامره أن 
يشهد 

5 وان لاعن وهی غائبة 

۶ وان كان القذف بالزنا كرره 

۸ وسئل احمد كيف پلاعن ؟ 

۰ راذا لاعن الزوج سقط عنه 
الحد 

۰ قصة هبلال بن امية التی 
. ترلت فیها الآبة 

۱ وان قذ فها بزنا پر جل بعینه 

۳ ذا لاعنها وهی زوجته وقعت 
الفر قة 

۲ وبقع التحریم مؤبداً 

۰۶ وان تزوج امراة وابانها ثم 

۵۰ وان تزوج امة ثم اشستراها 

۱۹1 ويجب على الراة حد الزنا 

015 وان كان اللعان فى نكاح 


صحيح 


الصفحة 


۱۹۷ 


۱۹۷ 


۱۹۹4 


۱۹۹ 


الاحکام 


وللمزاة أن تدرا حد الزنا 
عنها. باللعان 

اذا لاعن الروج م أكذب 
نقنشه 

المدرج فى الحدیث ان تزاد 
فاذا اكمل الزوج الشهادة 
والالتعان ١‏ 

اذا لاعن الزوج ثم اکذب 
نفسه 

وان قذف الرجل امراته 
بالزنا فاعتر فت 

قال ابو حنيفة : يلحتمه 
الننب ولا بنتقی باللمان 
مذاهب العلماء فى اک ذاب 
تسه 000 ۱ 

اربعة احکام تعلقت باللمان 
حقان عليه وحقان له 

وان مات الزوح قبل اللعان 
ووقمت الفرقة 

اذا قذف امراته امتسنبع 
اللعان 


.اذا قذفها ثم لاعبها ثم كذ فها 


اذا قذف الرجل زوجته 
فمات الزوج 

وان قذف امرانه وانتفى من 
و لدها 

وان قذف زوجته فابشدا 
باللمان 

وان قذف رجل امرأة اجنبية 
وان قذف العبد امراته ثم 
اعتق ۲ 

اذا تروج امرأة .ودخل بها ثم 


o1 


لفن 


الصفحة الاخکام 
ارند وقذفها ١‏ 
۷ اذا ادعت علی. رجها انه 
.قذ فها 
۷ وان اختلف الزوجان فقالت 
قذقنن |0 ١‏ ۱ 
۸ ( فرع )فى مذاهب العلماء 
۹ فان لم یکذب نفسه پولکن 
لم تكن له بينة | 
4 وان قذفها فى الراوجية 
1 ولاعنها ٍ ۱ ۱ 
۰ « کتاب الایمان » 
۰ باب من تصح يمينه وما 
قصح به آليمين ! 
TT 11‏ 
وضیفه 
۳۱۱ معش ولا يواخم الله بالفر 
فى ایمانکم ) 
١‏ قراءة حمزة والكغسالى 
وشعبة عن عاصم 
۱ قراءء این ذکولن؛عن ابن عامر 
۲ العقسد علی ضربین حسى 
وحکمی ۱ 
۲ روابات حدیث (رفع القلم ) 
۲۳ زواية جرير بن حازم : 
15 والاصل فى الا اد اليمين 
' الكتاب والسنة! 
6 ننمقد اليمين من كل بالغ 
عاقل 
۰ اللغو ما بجری على لسنان 
الانسان 
۹ من ذهب عقله بالسکر؛ حلفا 
۷ واما الکره فلا تصح بمیشه 
: ۱۷ قال آبن آلفربی : رفع عسن 


الصفحة 


1¥ 


۳۱4۸ 


۳۰ 
۳ 


مقف 


۳ 


۱۳۲ 


۳۳۹ 


۳۳۹ 
۳۳۷ 


۳۳۰ 


الاحکام: 


آمتی الخطأ لم يضح سنده 
ومعفأاه صحيح 


قال آبو محف طن البق 


استاده صحیح 
ويصح اليمين سل الافی 
والستقبل ۱ : 
لا نذر ولا يمين فيملاءلا يملك 
الیمین على الستقیل. تنقسم 


(۱) عقدها طاعة وخلها 


۱ ۲ ) يمين عقلدها مفصبية 
والاقامة علیها معضیة 

( ۲ ) بميڻ عقدها طاعنة 
والاقامة علیها طاعة . 
(؟ ) يمين عقدها مكروة 
والاقامة عليها مكزوهة 

( 8 ) یمین عقدها ماح 
والقام عليها مباح 

( فرع ) فى مذاهب العلمباه 
حكم اليمين الفموس وهی 
التى يقلتطع بها مال امریء ‏ و 
وان كان الحلف على امنر 
ا ا 
وان حلف على ترك مندوب 
وتكره إلبدين يغير الله عر 
وجل : 

0 
فقد کف ر او آشرك أكثر طر قه 
قوله صلی الله عليه وسسلم 
( وأبيك لو طعنت فى .فخذها 
لاجز اك ) ۱ 


الصفحة الاحکام 
۲۰ أن حلف بالنبى نأو بالبكمبة 
وحنث لم. تلزمه الكفارة 
١‏ لا تنعقد الایمان بغي الله 
وآسمائه و صفاته 
۱ کلام ابن عبد البسر فى 
تصحيف أفلح والله ان صدق 
۲ النبى صلی الله عليه وسلم 
كان بحلف بأبيه حتى نهى عن 
. ذلك 
۳ مسالة فى الرجل يقول : هو 
بهودی أو نصرانی 
۵ وتحوز الیمین تانسماء الله 
و صفاته 
5 وات قال على عد الله 
ومبغاقه وكفالته 
۷ الجبار الذی جبر خلقه على 
ما أراد من أمره ونهيه 
۳۳۸ أسهناء الله تعالی خصرها من 
بعض الرواة 
۰ الأسماء تخد توقیفاً من 
الکتاب والسنة 
۱ آسماء سمی الله ها وسمی 
بها غيره ۱ 
۲ وأما العالم فانه صغة من 
صفاته ألذات 
۲ اذا قال : وحق الله نان أراد 
بحقه مأ ستحقه. 
۶ اذا قال : على عمد الله 
وميثاقه وكفالته 
۲ وان قال : بالك . لافعلن کذا 
بالباء المعجمة ۱ 
۰ حروف القسم الثلائة 
٥‏ وان اقسم بغر حروف 


الفسم فقال :: الله 


۱ 


الصفحة الاحکام 

۱ وان قال : لاها الله ونوى 

۱ وان قال : وايم الله ونوى 

۲۳ اذا قال : والله لا فعلت 

۲ وان قال : والله لا'فعلت كذا 

۳ وان قال : لعمرو الله 

۳ وان قال : أقسمت: بالله 

۶ وان قال : أعزم بالله لافعلن 

۲ وان قال : سالك بالله أو 
آقسم 

مه؟ اذا قال : والله لافصسلن کذا 
أن شاء الله 

۵ وان وی به غيز اليمين 

۲۵۶ وان قال : عمرك الله بحذف 
لام القسم 

۶ وان قال : وام الله وايمن 
الله 

۷ وان قال : اقسمت بالله 

۸ وان قال : أشنهد بالله أو 
شهدت 

5 وان قال : أعزم بالله ولا نية 
له 

۰ وان قال : أقسمت أو آلهت . 
أو حلفت أو شهدت 

۱ القاسم بالقرآن 

۲ الاستثناء فى اليمين حائزة 

۲۳ وان قال : والله لافعلن 

۲ وان قال : وال لادخلن هذه 
الدار 

۵ اذا قال الآخر : سمینی فى 

۵ باب جامع الاینان 

۵ اذا حلف لا سکن .دازا وهو 
فیها 





ورف 


الصفحة الاجکام 
۷ اذا كان فی دار فجلف لا. 
TIA‏ .11 اقام على مبتاعه وامله... 
۹ وان أكره على القام لم بحنث 7 
٩‏ ,وان جلف لا بتبزوج ولا. 
بتطیب ولا بتظهر 
5 أإوان حلف لا بلإخسل دارا 
٠ .‏ هو فیها ١‏ 
.¥ وان حلف لا بلس وبا :وهو ' 
| لاله 
۰ وان حلف لا پنسافر و کان 
ف السقر. | إ 1 
۰ وان جلف لا بْساکن فلانا 
"> وهما معا ۱ ۱ 
۵ وان بحلف لإ بدٍخل دارا . 
٥‏ وان جلف لا بداخل الدار 
وفيها. شجرة ولها أغضان 
۰ . اذا تشاغلا سناء الحاحبز : 
7 أن حلف لا بدخل دار زيند 
۱ هذه فباعها ثم | دخلها 
1 وان حلف لا بداخل هغه 
الدار ,فانهدمث ! : 
۳۷۹ راو حلف لا بر كب دابة فلان 
TV‏ وان حلت ل بدخل هذه 
٠٠‏ الذار من هذا الاب 
۹ :۰ وان حلف. لا يدخل, بيا 
قدخل مسحدا أو بیتا ا 


وان. حلف لا بل ده 
الدار e‏ 


ort 


الصفحة 


۳۸۱ 


۲۳۸۱ 


TAY 


YAY <. 


۱۸۵ 
۸٦ 
۲۸ 


AY 


TAY 


YAY 


A۸ 
۲۸۹ 
۲۸۹ 


۱۹۰ 


الاحكام 


اذا حلف لا بدخل: امن باب 
هذه الداز 

اذا حلف لا بدخل بيتاً تدخل 
مسحدا 

القرية: کل مکان اتضلت مف | 
الاشية : ۱ 
اذا قال : ان دخلت 0 زرد 
الا باذنه قامراتى طالق . 
وان حلف لا .يركب. ادايئبة ۱ 
هذا العبد 

اذا حلف لا بدخنسنن. البيت 
فوقف فى الدهلیز .: 

وان حلف لا ياكل هسننده 


. الحنطة 


وان ات شرب هنذا 
السويق 

وان حلف لا باکسل رة 
الحنطة ' 


٠‏ ان حلف على و ميشه 


وصفته- 
وان قال : 
الصبى ۱ 
وان حلف لا بثزاب ها 
العصير .فصار خلا فشربه : 
وان حلف لا كل هذا 
الرطب 0 

فان حلف لا اكل رطب فاكل . 
وان حلف لا يشرب شيا 
اذا حلف لا بدوقنه فأكله 
أو سفه : 
اذا أكل دواء فالذهت أنه ` 


والله لا اكلم هذا - 


نحثث مل © 0 


الصفحة الاحكام 

۰ وان حلف لا یشرب سوا 
فطرح 

۱ وان حلف 0 ياكل اللحم 
حنث 

۱ وان حلف على اللحم فأكل 

e 

۳ وان حلف لا آقضد تحت 

۳ ولو وکله فى شراء لحم 
فاشتری سمكا , ۱ 

۵ اذا حلف على اللحم فأكل 
لحم الخد أو الراس 

5 کل ما كان مقليدا بالنعت أو 
بالاضافة 0 

۰ وان حلف لا باکل البيض 

۷ مذاهب العلماء فى أكل الراس 

۸ وان حلف لا يأكل لسن 
خنث باکل لبن الانمام 

۰ زان حلف لا يأكل السمن 
فاکله مع الخبز 

۱ وان حلف لا تاکل سما 
نظرت فى السمن ' 

۲ وان حلت لا يأكبل أدمة 
قاکل اللحم ۰ 

۲ وان حلف لا بأكل الفاكهة 
فاکل الرطب 

۲ وان حلف لا بأکل بسرا ولا 
رطباً فأكل منصفاً 

۲ وان حلف لا باکل قوتاً فاکل 
التمر أو الزبیب 

۲ أن حلف لا تاکل ادماً حلف 
نكل ما یتدم به 

6 ویحنث باکل الملح 


الصفحة 


۳۰۹ 


۳۰۷ 


VY 


۳۰۸ 


۳ 


۳۱۳ 


1€ 


۳۰ 


1° 


۳۰ 
۳۰ 


الأحكام 


فان حلف لإ بأكل فاكوة 

حنث بأكل كل ما سسسمى 

قاكهة 

القشاء والقرع والباذنجان 
من. الخضر 

وان حلفا لا ياكل قوتاً 

خبرا 

وان حلف لا يأكل طعباعاً 

حنث بأكل كل ما يطعم 

وان حلف لا شرب السیاء 

فشرب ماء البحر 

وان حلف. لا يشم الربجان 

فشم الضمیران ۱ 

واختلف هل كان التحرم 


1 فاکل 


من یمقوب باجتهاده ام باذن 
. وهل بحنث بأكل الدواء 
کال قراص المسكنة ؟ 


اذا خلف على الجنس الضاف 
کماء دجلة أو الفرات 

اذا حلف لا شربت مسن 
الفرات فشرب من ماء 

وان قال : والله لا شرت ماء 
فراتا 

وان حلف لا يشم الربحان 
لم بحنث الا بشم بریجان 
الفارسی 

( فرع ) فى مذاهت العلماء 
وان حلف لا تلبس شیا 
فلیس درعاً ۰ 
وان کان معه رداء فقال : 
والله لا لنست هذا التوب 


وان حلف لا بليس حليا 


وان من عليه رجحل فحلف 
لا يشرب له مام 


ore 


الصفحة 


الاحکام 
۷۰ فان حلف لیللس هو أو 
" لیلبسن امرأته 
۸ وان حلف لیلیس جليسما. 
۸ اذا خلف لا لیس جلا 
.. : فلبس نخاتما , 
۶ وان حلف لا باس ثوب رجل . 
من يه عليه 
۰ وان حلف لا شرب اسر 
۲ وان حلف لیضرین فلاا 
مائة جلدة 
۲ اذا خلف ان ربا عة 
ا اسواط ۱ 
6 . اذا حلف أن بضرب امراته 
7 ف غد فمات من بومه 
ذا حلف لیضرین عبده مائة , 
5 وان حلف لاضرین عبد زید 
۳۰ وان .حلف لا بيب له فأعمره 
۲ وان حلف لا يتكلم فقرا 
القر آن ۳1 بحتث. در 
۷ أوالزمز فى اللغة الابساء 
۳۹ ل لني 
۰۰ اذا حلف لا بتكلم فقبسرا 
0 القرآن 000 
۳۳۰ وان حلف لا يكلم رحلا فسلم 
عليه " ۱ 
۱ وان حلف الا نكلمه. فکلمه 
.وهو تائم 
۲ . وان حلف لا یکلم الناسن 
فكلم واخدا ل 
۲ ( فرع ) فى مذاهب العلماء: 
۳ الاخزس اذا کلب الطلاق 
7 .بيده لرمه : | 


0۹ 


الصفحة . 


۳۳۲ 


o 


۳۳۵ 
۳۷ ۱ 
۳۳۷ 
۳۳۸ 
۳ 


۳۳۹: 


۳ 


۳۶۹۱ 


۲ 


FEN 


TEY 


۳1۳ 
۳ 
۳ 
f 


52 


الاحكام 


ذا حلف ألا بكلمة فأر سل 
اسول تحت 


"وان حلف لآ یسم على .فلان : 


وان حلف لا نصنبوم أو لا 
اذا صلی نالحلوف عليه 
اماسا ثم سلم من الصلاة. 

اذا حلف لا يتكلم فقر! لم 


050 


اذا خلف لا يداخل :على قلان 
٠‏ فدخل على جماعة هو. . قوسم ۱ 


كل عمل يتوقف خدوثه. على 


شخض الخالف حنث ' 


بمجرد الایجاب والقبول 
الفرق :بين الوضية والهبلة ' 


اذا حلف لا :صلیت. صلاة 
حنث بتكبيرة الاخرلام "أ 
وان حلف لا يضوم فننوی 
الصوم من الیل , 

وان تحلف نع 5 لا 
يشترى او لا بضراب عبده 
وان حلف لا اطلق؛ امراتی 
فجمل مرها اليها : . 


وان قال : واله الا تسریت 


: ففیه ئلاثة أوحه 


وان لف انه ۱ ماو له ول 


:دين خال حدث 


وان حلف أنه لا تملك 5 
وله مکاتب 


ا 


الى فلان القاخی 
السرية الجزنة المتخسدة 


: للملك” والجماع, 


الصفحة الأحكام 

٩‏ اذا حلف أنه لا مال له وله 
دين 

۷ وان حلف أنه لا مال له وله 
فىء من النقود 

۸ وان حلف انه لا تملك عيدا 
وله مكاتب 

۸ وان قال : 
منكرآ الا ر فعته لفلان القاضی 

۰ وان حلف لا یکلم فلاناً حيناً 
أو دهرآ 

۰ وران حلف لا يستخدم فلاا 

۰ وان حاف لا يحلق رأسه 


وال لا رات 


فأمر من حلاله 

:۲ وان حلف لا بدخل دارین 
ندخل أحدهما 

۱ وان حلف لا بأكل طعسامة 
اشتراه زید . 

۱ وان حلف لا بدخل دار زيد 
فحمله غیره 

۲ فان قال : وال لا کلمت فلانا 
زماناً 


٠‏ ۲ ( فرع )فى مذاهب العلماء 
۰۵ وقال فى بعید وملی وظو بل 
هو أكثر من شهر 
و۳ اذا حلف لا دس الخدم فلن 
۷ اذا حلف على فعلين تعلقت 


الیمین بهما 

۰ وان حلف لا بد خل دارا 
فدخلها ماشيا 

۱ وان حلف ليأكلن هذا 

الرغيف 

۱ وان قال : لاقضین حقه الى 
أول الشهر ۱ 

۲ وان تال : والله لآكلن هذا 


الضفحة 


1 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳-۹۲ 
۳۹۲ 
۳۹۲ 
۳۹۳ 
۳۹۲ 
۳۹۲ 


۳۹۲ 
IY 
۳۹۳ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹۵ 
۳۹۵ 


۳ 


الاحكام 


الرغيف غدا ففيه " مسائل 


١ (‏ ) اذا أكله من الغد أى 


وقت بر 

( ۲ ) اذا أمكنه أكله فلم 
يأكله 

( ۳ ) اذا أمكنه أكل جميعه 
فلم بأكل الا نصفه 

( ) آذا تلف الرغیسف فى 
بومه 

(ه ) اذا اکسل الرغیف فى 
يومنه أو بعضه 

(5 ) اذا جاء القد وتمکن 
وان قال لآكلنه اليوم ففیسه 
5 مسلائل 

15 ) أن يأكله من يومله 


( ۲ ) اذا أمكنه أكله فام 
بأكله فى بومه حنث 

( ۳ ) اذا أمكنه أكل جميعه 
فأكل نصفه 

2 ) اذا تلف بغير الاكل 
( ه ) اذا تلف قبل التمكين 
من أكله 

(50 ) اذا تمكن من أكله وتلف 
فى الیوم 

اذا حلف ليطلةان امراته غدا 
وان کان له عليه حق 

( فرع ) فى مذاهب العلساء 
اذا فعل بعض الحلو ف عليه 


قبل و قته 
اذا حافك لیقضیه دنه عتا 
رأس الهلال 


وان قال : وال لاقضینك 


oY 


| الصفحة . - ٠0‏ الأحكام. . 
١‏ خقك ۱ 
۷ : وان قال لاقضينك حقك 
الى أيام 


۷ ۰ وان کان له على رجحل حق 
فقال واش لا فارقتك 

۸ وان حلف لا بفارقه حتى 
ستوق حقه منه 


۷ ( فرع ).فى مذاهب العلمناء ‏ 


۱ وفیها ۱۰ مسنائل 


۱ ۱۱ أن ابقاراقه الحسالف ٠‏ 


مختارا ۱ 
۱ ( ۲ ) فارته مکرها 
۱ ۳ )هرب هته الغزیم بغير 





۳۷ ع ) أذن 4 الحتالف ف 
: لفق 1 1 ۱ 
۲ ( ۵ ) فارقه من غي اذن ولا 
. هرب .على وحه یمک 5 
۲ ۰ (7 ) قضاه قذر حاجته ظنا 
منه أنه دخل | 


۲ از ۰۷ ) افلسه الحاکم فقارقة 


۲ (۸) احاله الفریم بحقه 


)٩( ۴‏ قضاه عن حقه عوضة أ 


١١ ( ۳‏ ) وکل ناوكيلا. ستو 


له حقه 
۲۲ : باب كفارة أليؤين 
N‏ 1 اذا حالف و وحمت عليه 
1 1 الكفارة 
TYE‏ و1 ساره ۱ العام عشرة 





۳۷ 





. الاحگام.‎ . ٠  .ةحفصلا‎ 


۳۷۵ 


۳۷۹ 


YY 


۳۷۸ 


۳۸ 


TYA 


۳۷۸ 


۳۷۹ 


A۱ 


۳۸۲ 


FAY 


AY 


۳۸: 
۳۸ 


“A 


۳۸۷ 


خالات 


قبل الحتث انظرت ۱ 
الاصل نی كفارة البملين ٠‏ 
الکتاپ و ژلاجمتاع 


ال 


اختلف العلماء. فى دة 


الکفارة على الحنث,ٍ 1 : 
قال الاوردی : للكفارة 0 


) قيل الخلف ” تج زیه 
۱ 
(؟ ) بعب الحلف والجنث , 
فتجزىم اتفاقا 5 
ات یت ؟؛ 
لحنث ففیها الخلاف ۱ 
وهو مخثير ف الكفتاراس 4 
اللات ۱ 
قال: ان عندى عشرة ۱ 
مساکین وعشاهم اجزاه , 


. والضیام عنك. عدم القندرة 


على الاطعام أو الكسوة 0 
لا بجحب غليه المال::آلا ما کان : 
. فاضلا عن كفابته 

هل لحي التتايع اق الصنُوم؟ 


. ففيه قولان 


وان .آراد. ان کفز: بالكسلوة ۱ 
.کبسا کل. مسکین ما ١‏ قال له : 
وان اراد ان يكف الصب یام 
وان کان الخالف. عدا ٠‏ 
فكقارته الصوم. 
آویخذ: على المصنفٍ قنوله 
أوان اراد أن یکفر ابالصبیام" 
"ان افطرت. لحيضن أو الرتعل ‏ 





لصفحة. ' 


TAY 


TAA 
AA 


۳۸۹ 


۹. 


۳۹۱ 


۳۹1 


5 
۳۹ 


۳۹ 


۳۹۹ 


۹A 


ارض لم ننقطم التتایع 


ولا بجزئه أن يطعم خمسة 
وكسو خمتتة. 

اذا دخل فى الصوم ثم انز 
فان أرأد أن كفن بالمتسيق 


ق 


اذا مات وفى ذمته كفارات 
آو هدی ومات 

وان كان كفارة بيمين ومات 
ولم يبوص 


كناب العدد 


ذا للق امراته قبل ادخول 
والخلوة 

وان وحبت العدة على المطلقة 
هل تحب العدة على المطلقة 
آذا خلا .بها ولم نمشها 

واذ! وجبت,. العدة على الطلقة 


فاذا ولدت الراة ولدا میتا 
أو جنيك 


اقل :مدة الحمسل الذى به 
الولد. حیا وبمیش.. . - 
الحمل الذی تنقضی به آلعدة 
ما يتبين فيه شىء 


أرضعت أحد وعشيرين شهرا 
محمد بن عجلان حملت به 
امه أكثر من ثلاث سنين 
فان كانت المعتدة غير حامل 
لما كانت القروء هى الاطهبار 
وان كانت المطلقة حائلا 

اذا طلقها وهی طاهر اعتدت 
بما بقی من طهر 


الصفحة الاحکام , 
۷ اا انقضت حروف ااطلاق 
٠: ۸‏ اقل ما یمکن أن تعتد. فيه 
الحرة بالأقراء: 
4 وان كانت من ذوات الاقراء 
۴ وان حاضت :حيضة او 
۷ يحب العدة بالاقراء وبحتسب 
۷ القول الجدید اربعة اوجه 
)١( ¥‏ تعتبر بانقضاء أقراء 
من نساء ژمانها 
١ ¥‏ (۲ ) من نساء بلدها 
۷ )۲ ) من نساء عصبتها" 
۷ () ) من نساء قرابتها 
65 وهل ثبنی على ما مضى من 
' الشهر ؟ 
۹ وان كانت البراء من الحمل 
تعرف باقل من هذا 
(Ye‏ وان كانت ممن .۷ تحیض 
أ ولا يحض مثلها 000 
۰ قال”ابن بنت الشافعی 
۰ وان كانت ممن .لا تحیض 
۰ وان شرعت الصغيرة فى 
' العدة بالشهور 
۱ سبب نزول ( واللاتی يسن 
من الحیض ) 
۲ وأن كانت الظلقة مهن 
لا تحيض لكبر أو صفر 
7 على أن المرتابة فى عدتما 
1 تنکح 
5 ۱ فرع ) قى مذاهپ العلماء 
f‏ 


وان بلغت الصبية سا 


۹ 


الاحكام : 


السفحة 
تحيض فیه 1 


{fo 
{o 
1۳۷ 
CY 
TA 
۹ 
CT. 

۳۰ 


1۳ 


YT 


1۳۲ 


TY 


الا عربية ولا بعد سلتين الإ 
قرشية ا 
وین ولدت الراة ولم تر دما 
قله ولا تفاس بعده 
اذا طلقها وھی من أاللائى لم 


1 رح ۰ 


وان كانت الطلقة امة 

وان اعتقت الامة قبل الطلاق 
وسلم بريرة فاختارت نفسها 
وان تزوج رجل أمة فاعتقت 
وان وطئت امراة بشبهة 
ومن مات عنها زوجها وجبت 
علیها 

فان الموطوءة بشبهة .تعتد 
عدة المطلقة 1 ا 
الزنی بها لا عدة لها 

اذا فسخ آحدهما ا 


. عیب 


اجمع اهل .العلم ل عدم 
السسلمة الحائل من وقاة 


" زوجها 


2۳۰ 


الصفحة الاحگام, | .: 
۶ وأما عدة التوق عنها زوجها 
+ع اذا مات الضغر الذی لا 
بو لد كثنه 

۳۸ فان طلق أمبراته طلاقاً 

۲۸ ( فرع ) فى مذاهب العلفاء 

٩‏ .وان طلق.احدی زوحتيه 

ل واذا علمت الراة ین .وفاة| , 

0 ١1 زوجها‎ : 

1 والعشر العتبرة ة فى المدة هی: 
عشر ال ۱ 

۲ اذا فقدت المر اة زوجهسبا, 
وانتلطع عنها خبره 1 

۳ وآن درجم آلفقود 

61 قول من قال زوجة الففود . 
امرااته مهما غاب ` 

¥ اذا طلق المفقنود رات اد 
ظاهر منها : 

۷ اذا تربصت امرأة المفقنود 
أربع ستين 

۸ اذا تربصت آمرأة الفتیود: 
وحکم الحاکم. 

48 اذا طلق آلرحل امنسراته 


وسالها عن عدتها' ٠‏ 


الخظ والصواب 


كنا نود الا يكون اخطاء مطبعية ولكن جل من تعالی عن النقض سسبحانه 
وقد ندت اثناء الطباعة اخطاء نرجو من القاریء اصلاحها بقلمه. وهي : 


0 ۰ السط ٠‏ الصفحة ..: : الصواب 
00 ۳ مثلهما م 
۴ ۱۳ تذوج تروج 
ال د ۱ 1 1۰ وال قال 


AE‏ 15 ن ان 


طبقا :للقانون رقم :۱06 لسنة 1۹6 الخاض بخماية اللکية ‏ : 
الفنية والاديبة لا بخوز طبع جزء من بحوث هذا الکناب او باب :3 
من ابوابه او اعادة طبفه الا باذن مؤلفه او ورنته من بعده ۰ 
محيد زجب الطیعی 1 م ی 

بميدان عبده باشا ‏ .:. 
پالعباسية ‏ ااقاهرق : :. 


تم بحمد الله الجزء الناسع عشر 
۱ وبلیه الجزء العشرون . 
۱ وآوله . 
باب مقام المعتدة والکان الذی تعتد فيه 


مطابع الك اسلا 


